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ا 


ُ نکلاب عن يعن اهم ني علد له ي تي کن ایی شن ع و بي 


طالب: أذ لنب صلى الله عليه وسم هي عن لبس لقي ومعم وَعَنْ حم الدبو 
وعن قراءة لقرآن في الرکوع. 
نال امعيني CT‏ حويت كد فلع 


ہے لر اس 


رخو قول أل العلم من أصلحاب التي صل اله عليه وسم لابن ومن دمم كرا 
القرَاءَة في الر کوع والسجود. 

قوله: «عن إبراهيم بن عبد الله بن حنين» لاا ا ل 
«عن أبيه» ثقة. 

قوله: «نهى عن لبس القسى» قال الباحى: بفتح القاف وتشديد السين قال: فسره ابن وهب 
بأنها ثياب مضلعة يريد مخططة بالحرير» وكانت تعمل بالقس» وهو موضعءمصر يلى الفرما. وفى 
النهاية: هی نياب من كتان مخلوط بالحرير يؤتى بها من مصر نسبت إلى قرية على ساحل البحر 
قريبا من تنيس» يقال ها: القس بفتح القاف» وبعض أهل الحديث يكسرهاء وقيل: أصل القسى 
القرى منسوب إلى القز» وهو ضرب من الإبريسم أبدل الزاء سيناء كذا فى تنوير الحوالك 
«والمعصفر» أى: ما صبغ بالعصفر «وعن تختم الذهب» النهى عنهما للرحال دون النساء «وعن 
قراءة القرآن فى الركوع» قال الخطابى: لما كان الركوع والسجود وهما فى غاية الذل والخضوع 
مخصوصين بالذ كر والتسبيح نهى عن القراءة فيهما 


(555) حديث e‏ وأخرحه مسلم »)٤۷۹(‏ والنسائى 25 ))٠‏ وأبو داود (كلام)ء وابن ماءجه 
(۸۹۹). 
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ری الباب عن ابن عباس» مع داو د e‏ 0 رجألا كي لهييت 
فقمن أن e‏ 


قوله: «وحديث على حديث حسن تا أحر جه الجماعة إلا البحارى وابن ماجه. 


)١9(‏ باب ما جَاءَ فِيمَن لا يُقِيِمُ صَلْبَهُ في الرّكوع وَالسَّجُودِ [م1م-دت81] 


جه س تر هن 


6 -حَدَثنا ادي 56 نا بو مُعَاويَة عن الأَعْمَشء عن عُمَّارَة بن عميرء ىع 
أي معمر» عن اس مُسعودٍ الأنصاري ؛ البَدْرِيَ» قال: قال رَسُول الله ۾ صلی الله عليه 0 دلا 
تجزئ صلا لا يقِيِمُ الرّجُلْ فِيها - يَعْنِي: صله - في الركوع والسْجُود». 

قالَ: وقي الْبَابِ عَنْ َل ْن سيان وأنس وأبي هريره ورفاعة الزرقي. ظ 

كال ا سن حَدِيثُ أبي سَنْعُودٍ الأَنْصارِيّ حَدِيث خسن صَحِيح. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عند اَل الْعِلْم مِنْ حاب الي صلى الله عليه وسَلَمَ ومن يَعْدَهُمْ يرون 
ن يقِيم لذن ا بي EE‏ 

وقال الشافعي وَأَحْمَّدُ وَإِسْحَق: 6 الركوع وَالسُّجُودٍ قصّلاتة فَاسِدَة؛ 
لِحَدِيثْ النبي صَلَى الله عليه وَسَلم: «لا تجزئ صلا لا ْقِيمُ الرَجُلُ فبهًا صُلبَهُ في الركوع 
بره 


رکو 0 سرج تي م دم 7 e‏ 


١ 


0 


را مَسعوڊٍ الأنصّاري لري اسمه: عقبة بن عمرو. 

قوله: «عن عمارة بن عمير» التيمى الكوقى ثقة ثبت «عن أبى معمر» امه عبد الله بن 
سخيرة بفتح السين المهملة وسكون الخاء المعجمة وفتح الموحدة الأزدى الكوفى ثقة «عن أبى 
مسعود الأنصارى» البدرى اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلبة صحابى جليل» مات قبل الأربعين» وقيل: 
بعدها. 

قوله: «لا تجرئ صلاة لا يقيم الرجل فيها يعنى صلبه» أى: ظهره؛ أى: لا يجوز صلاة من لا 
سوق که قن الركوع والسجود والمراد الطمأنينة» قاله فى مجمع البحار. واستدل بهذا الحديث 
على وجوب الطمأنينة فى الأ ركان» واعتذر بعض من لم يقل به بأنه زيادة على النص؛ لأن المأمور 


(58؟) حديث صحيح, وأخحرجه النسائى 0٠١559‏ وأبو داود (ه همع وابن ماجه (۸۷۰). 
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به فى القرآن مطلق السجود فيصدق بغير طمأنينة» فالطمأنينة زيادة والزيادة على المتواتر بالآحاد لا 
تعتبر وعورض بأنها سيت زيادة» لكن ان المراد بالسجود» وأنه حالف السجود اللغوي؛ لأنه 
بحدد وض ضع الحبهة» فبينت السنة أن السجود الشرعى ما كان بالطمأنينة. ويؤيده أن الآية نزلت 
تأكيدًا لوجوب السجود؛ وكان النبى صلى الله عليه وسلم ومن معه يصلون قبل ذلك ولم يكن 
النبى صلى الله عليه وسلم يصلى بغير طمأنينة» قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن على بن شيبان وأنس وأبى هريرة ورفاعة الزرقى» أما حديث على بن 
شيبان” فار نجه أحمد وا بن ماجه ولفظه: «لا قااة ايه يو a E‏ وأما 
حديث أنس: فأخرجه الشيخان ولفظه: «أقيموا الركوع والسجود فوالله إنى لأراكم من بعدى»» 
وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الشيخان من حديث المسىء صلاته» وأما حديث رفاعة: فأخر جه 
اوا ی ا ا 

قوله: «حديث أبى مسعود حديث حسن صحيح» أحرجحه الخمسة» كذا فى المنتقى. قال 
الشو كالى: إسناده صحيح. 

قوله: «وقال الشافعى وأحمد وإسحاق: من لا يقيم صلبه فى الركوع والسجود فصلاته 
فاسدة. ..!لخ» فعند هؤلاء الأئمة الطمأنينة فى الأ ركان فرض» وبه قال الجمهور وهو الحق» قال 
الحافظ: واشتهر عن الحنفية أن الطمأنينة سنة» وصرح بذلك كثير من مصنفيهم» لكن كلام 
الطحاوى كالصريح فى الوجوب عندهم؛ فإنه ترجم مقدار الركوع والسجود ثم ذكر الحديث 
الذى أخرجه أبو داود وغيره فى قوله: سبحان ربى العظيم ثلاثا فى الركوع وذلك ادناه قال: 
فذهب قوم إلى أن هذا مقدار الركوع والسجود» و زى ادن م قال: وخالفهم اخرون 
ومحمد..انتهى كلام الحافظ. قلت: تعديل الأركان والطمأنينة فيها فرض عند أبى يوسف أيضاء 
ا ا ا واحب» وقيل: سنة» قال صاحب السعاية ص ١٤١‏ 
- ج ۲ بعد ذكر عبارات كتب الحنفية فى هذا الباب ما لفظه: وجملة المرام فى هذا المقام أن ال ركوع 
و السجود کا وإنما الخلاف فى اطمئنانهما؛ فعند الشافعى وأبى يوسف فرض» وعند محمد 
وأبى حنيفة فرض على ما نقله الطحاوى» وسنة على تخريج الجرجانى» واحب على تخريج الكرخى» 
وهو الذى نقله جمع عظيم عنهما وعليه المتون والقومة والجلسة» والاطمئنان فيهما كل منها فرض 
أيضًا عند أبى يوسف والشافعى» سنة عند أبى حنيفة و محمد على ما ذكره القدماء واجب على ما 
حققه المتأحرون» ومقتضى القاعدة المشهورة: أن تقوم القومة والجلسة واجبتين والاطمئنان فيهما 
سنة» لكن لا عبرة بها بعد تحقيق الحق..انتهى كلامه. واحتج من قال بالفرضية بحديث الباب؛ فإنه 
نص صريح فى أن من لا يقيم صلبه فى الركوع والسجود لا تجوز صلاته وهو المراد بفرضية 
الطمانينة فى الركوع والسجود» وبحديث المسيء صلاته أخرجه البخارى وغيره عن أبى هريرة 
رقي اللدعمة ا ا الله عليه وسلى وغل ا قد ريد فل ام عليه و 
وقال: «ارحع فصل؛ فإنك لم تصل» الحديث» وفيه: «إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم اقرأ ما تيسر 
معك من القرآنء ثم اركع حتى تطمئن راكعاء ثم ارفع حتى تعتدل قائمًاء ثم اسجد حتى تطمئن 
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ساجداء ثم ارفع حتى تطمئن جالسًا وافعل ذلك فى صلاتك كلها». ورواه ابو داود نحوه وفيه: 
«فإذا فعلت هذا فقد تمت صلاتكء» وما انتقصت من هذا شيئا؛ فإنما انتقصته من صلاتك». ورواه 
ابن أبى شيبة وفيه: دحل رجحل فصلى صلاة حفيفة لم يتم ركوعها ولا سجودهاء واسم هذا الرحل 
حلاد بن رافع كما وقع فى بعض طرق هذا الحديث. ET‏ «صل؛ فإنك ۾ 
تصل»› صريح فى أن التعديل من الأركان بحيث أن فوته يفوت أصل الصلاة وإلا م يقل: لم 
تصل»؛ فإن من المعلوم أن حلاد بن رافع لم يكن ترك E OE,‏ 
والاطمئنان؛ فعلم أن ت ركه مبطل للصلاة. وأحاب الحنفية عن هذا الاستدلال بوجوه كلها خدوشة 
منها: ما قالوا: إن آحر حديث المسىء صلاته يدل على عدم فرضية التعديل؛ فإنه صلى الله عليه 
وسلم قال: «وما نقصت من ذلك؛ فإغا نقصته من صلاتك»» فلو كان ترك التعديل مفسدًا لما سماه 
00 نما سماه صلاة 

بحسب زعم المصلى كما تدل عليه الإضافة على أنه ورد فى بعض الروايات: زو اي له 
هذا» أى: عا اذك سا ومنه: ال ركو ع والسجود» أيضًا؛ فيلزم أن تسمى مالا ركوع فيه أو لا 
سجود فيه أيضًا صلاة بعين التقرير المذكور وإذ ليس فليس..انتهى. ومنها. ما قالوا: إن هذا الحديث 
لا يدل على فرضية التعديل بل على عدم فرضيته؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم ترك الأعرابى حين 
فرغ عن صلاته» ولو كان ما تر که ركنا لفسدت صلاته فكان المضى بعد ذلك من الأعرابى عبشا 
ولا يحل له صلى الله عليه وسلم أن ييزكه؛ فكان تركه دلالة منه أن صلاته جائزة إلا أنه ترك 
الإكمال فأمره بالإعادة زجرًا له عن هذه العادة. ورده العينى فى البناية بأن للحصم أن يقول كانت 
صلاته فاسدة, ولذا أمر بالإعادة وقال له لم تصل وإنما كه عليه لأتة رقنا معدي إل الضيلاة 
الصحيحة ولم ينكر عليه؛ لأنه كان من أهل البادية كما شهدت به رواية التزمذى يعنى بها التى 
رواها الرزمذى فى باب ما جاء فى وصف الصلاة وفيها: إذ جاءه رجل كالبدوى ومن المعلوم أن 
أهل البادية هم جفاء وغلظ» فلو أمره ابتداء لكان يقع فى خاطره شيء وكان المقام مقام التعليم» 
وبالجملة لا دلالة لعدم إنكاره عليه الصلاة والسلام على صلاتة اقداء وأمرة بالإعادة على ما 
ادعوه. .انتهى. ومنها: ما قالوا إن الله تعالى أمرنا بالركوع والسجود بقوله: فيا أيها الذين آمنوا 
اركعوا واسجدوا» والركوع والسجود لفظ حاص معناه معلوم» فال ركوع هو الانحناء والسجود 
هو الانخفاض» فمطلق الميلان عن الاستواء ووضع الحبهة على الأرض فرض بالاية ا مذ كورة» 
وفرضية التعديل الثابتة بقوله عليه الصلاة والسلام: «فإنك لم تصل»» وكذا فرضية القومة والجلسة 
بحديث: «لا بحرئ صلاة لا يقيم الرحل فيها ظهره ف فى الركوع والسجود» وأمثاله إن الحقت 
بالقرآن على سبيل البيان فهو ليس بصحيح؛ لأن البيان إنما يكون للمجمل ولا إجمال فى الركوع 
والسجود, وإن لحقت على سبيل التغيير لإطلاق القرآن فهو ليس بجائز أيضًا؛ لأن نسخ إطلاق 
القرآن بأحبار الآحاد لا جوز كما حققه الأصوليون» ولا لم يجز إلحاق ما ثبت بهذه الأخبار بالثابت 
بالقرآن ولم يمكن ترك أحبار الآحاد بالكلية أيضاء فقلنا: ما ثبت بالقطعى وهو مطلق الر كوع 
لوو درطو وما لنت بيده ا ار اة السوف واي ور و ا لحرت أن اللراد ار رح 
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والسجود فى الآية المذكورة معناهما الشرعى وهو غير معلوم؛ فهو محتاج إلى البيان فهذه الأخبار 
لحقت بالقرآن على سبيل البيان ولا إشكال. وقد مرح الوا شيم اك ونام لسر نر 
الاد عفك ا يوسف ريه انان م الا هار قن تقس بالق اذ على سول ليان سيد واعلم أن 
أبا يو سف رحمه الله شريك لأبى حنيفة ومحمد فى القاعدة الأصولية المذكورة ويجريها فى مواضع 
كثيرة» ومع هذا فهو قائل بفرضية التعديل فيرد عليه إشكال عسير» وهو أنه كيف ينسخ إطلاق 
الكتاب هاهنا بخبر الآحاد ويجعل التعديل فرضاء وقد ذكر العلماء الحنفية فى دفع هذا الإشكال ما 
نقله ابن عابدين فى حواشى البحر عن بعض امحققين من أن المراد بالركوع والسجود فى الأية 
عندهما معناه اللغوى وهو معلوم لا يحتاج إلى البيان» فلو قلنا بافتراض التعديل» تلزم الزيادة على 
النص بخبر الآحاد» وعند أبى يوسف معناهما الشرعى وهو غير معلوم فيحتاج إلى البيان..انتهى. ثم 
اعلم أن حمل لفظ الركوع ولفظ السجود فى الآية المذكورة على معناهما الشرعى هو المتعين؛ لأنه 
قد تقرر أن أمثال هذه الألفاظ فى النصوص يحب حملها على معانيها الشرعية إلا أن يمنع مانع» ولا 
مانع هاهنا. وحاصل الكلام: أن القول بأن تعديل الأ ركان فرض هو الراجح المعول عليه» والله 


تعالى أعلم. 
١90‏ باب ما قول الرَجُل ! إذا رقع رَأَهُ مِنَ الرركوع رم ۸۲~ ٿت۸۲] 


د هش قر في ه 


8 انا مود بن غیلان حدنا أبو داود الطيالسي» EE‏ ريز بن عبد الله 
ابن أبي سَلَمّة المَاحشُون: حَدَئَِي عَمّيه عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَن الأَعْرَجٍء عَنْ عُبَيْدٍ الله بن أ 
راف عَنْ علي بن أبي طَالِبو قَالَ: كان رسو الل صلَى الله عي وَسَلَمَ ذا رفع رَأسَةُ مِنَ 
الرکوع قَالَ: «سّمِع الله لِمَنْ حَمِدَهُ ربا ولك الْحَمْدُ مِلْءَ السَّمَوَاتَ وَمِلْءَ الأرْض؛ 
مء ما بَيْنِهُمَاء وملء ما شئت مِن شيء بعد». 

قال: وفِي لباب عَن ابن عَم وان عباس وين أبي أَوفى وأبي ححيفة وَأبي سڪيا 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند بَعْضٍ أَهْل العلم. 

به قول الاقف فال يول هذا في الك والتطوع. 

َال عض أل الكو5ة: مول هذا في صله الموْع» ولا وها في صلا الكو 


(55؟) حديث صحیح»› وأخحرجحه مسلم CENA‏ ا داود »)۸٤۷(‏ والنسائى )٠١ 51 21٠١55(‏ 
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نال اوعس N‏ رو لاسر 

اقوله: «الماجشون» بكسر اتيم سدع عي يت ددر انج عن LE‏ 
معرب ناف کول ای" نه العو الخد الأعلام روى عن الزهرى وابن المنكدر و حلق» وعنه: الليث 
وابن مهدى وخلق, قال الحافظ: ثقة فقيه مصنف. قلت: هو مدنى ارول يداد دعن حمس ) جر 
يعقوب بن أ, بى سلمة» كذا فى التقريب» وفيه فى ترجمته أنه صدوق «عن عبيد الله بن أبى رافع» 
ال مول الي على اله اي وبال ان ا و 

قوله: «قال: مع الله لمن حمده» معناه قبل مد من حمد, واللام فى «من» للمنفعة والحماء فى 
«حتمده» للكناية» وقيل: للسكتة والاستراحة» ذكره ابن للك وقال :الط ا اا جه 
وتقبله» يقال: امع دعائى أى: أحب؛ لأن غرض السائل الإحابة والقبول..انتهى. فهو دعاء بقبول 
الحمد كذا قیل»› ويحتمل الإخبار «ربنا ولك الحمد» أى: ربنا تقبل منا ولك الحمد على هدايتك 
إيانا لما يرضيك عناء بتاء على أن الواو عاطفة لا زائدة عخلافا للأصمعئ. وعطف الخبر على الإنشناء 
حوزه جمع من النحويين وغيرهم» وبتقدير اعتماد ما عليه الأكثرون من امتناعه» فالخبر هنا عمعنى 
إنشاء الحمد لا الإحبار بأنه موجود, إذ ليس فيه كبير فائدة» ولا يحصل به الامتثال لما أمرنا به من 
الحمد «ملء السماوات» بالنصب هو أشهر كما فى شرح مسلم صفة مصدر محذوف» وقيل: حال 
أى : حال كونه مالئا لتلك الأجرام على تقدير تحسيمه وبالرفع صفة» الحمد والملء بالكسر اسم ما 
يأحذه الإناء إذا امتلأ قال الجزرى فى النهاية: هذا تمثيل؛ لأن الكلام لا يسع الأماكن والمراد به 
كثرة العدد. يقول: لو قدر أن تكون كلمات الحمد أجحساما بلغت من كثرتها أن ملا السماوات 
والأرض» ويجوز أن يكون المراد به تفخيم شأن كلمة الحمدء ويجوز أن يريد به أجرها 
وتوابها. .انتهى. «وملء ما شئت من شيء بعد» بضم الدال على البناء للقطع عن الإضافة ونية 
المضاف إليه أى: بعد المذكورء وذلك كالكرسى والعرش وغيرهما مما لم يعلمه إلا لوالا 
الاعتناء فى تكثير الحمد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن عباد وابن أبى أوفى وأبى جحيفة وأبى سعيد» أما 
حديث ابن عمر: فأخرجه البخارى» وأما حديث ابن عباس: فأحرجه النسائى» وأما حديث ابن أبى 
أوفى: فأخر جه مسلم وابن ماجه» وأما حدیث أبى جححيفة : فأخر جه ابن مااجه وأما حديث ابى 
سعيد: فأخرجه مسلم والنسائى. 

قوله: «حديث على حديث حسن صحيح» أحرحه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «وقال بعض أهل الكوفة: يقول هذا فى صلاة التطوع ولا يقوله فى صلاة المكتوبة» 
وهو قول الحنفية لا دليل على هذا القول» والصحيح ما قاله الشافعى وغيره؛ فإن حديث على هذا 
قد أخرجه الترمذى فى كتاب الدعوات من ثلاثة وحوه» ووقع فى إحداها: إذا قام إلى الصلاة 
المكتوبة» وكذلك وقع فى رواية لأبى داود» ووقع فى رواية للدارقطنى: إذا ابندأ الصلاة المكتوبة. 
وقال الشوكانى فى النيل: وأخرحه أيضًا ابن حيان» وزاد: إذا قام إلى الصلاة المكتوبة» كذا رواه 
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الشافعى» وقيده أيضًا بالمكتوبة» وكذا غيرهما. .انتهى. فثبت بهذه الروايات أن قول الشافعى وغيره: 
يقول هذا فى المكتوبة والتطوع حق وصوابء وأن قول بعض أهل الكوفة: يقول هذا فى صلاة 
التطو ع» ولا يقوله فى صلاة المكتوبة ليس بصحيح. 


[AT ت‎ Aol باب من‎ )١ %0 


مر ار ن ار قر ى 


۷ - حَدثنا إسْحَق بْنّ مُوسى الأنصّاري» a‏ كاله عن معن أي 
صال عن أبي ا الله صلى الله عليه وسم قال: «إذا قال الإِمَامُ: سَمِعَ الله 


لم حَمِدَةُ فقولوا: ربا وَلَكَ الْحَمْدُ؛ ؛ انه مَنْ وَاقْقَ قَوْلَهُ قَوْلَ المَلائكة غفِرَ له مَا تقدمَ مِن 
ذنبه». 


فال ألو عشي هذ كروت عدن مه 

وَالْعَمَلُّ عليه عند بَعْض اهل العلم ف اتات اليد ين الله عر 0 ومن بده أن 
SENE E‏ را ولك الحمد وقول مَنْ خلف الإمَام: E‏ ولك 

كل ا يرين و ول من أ الإمام: تيع اهن ينه ربنا ولك الحمد؛ 
مل ما يول الإمَامُ. وبه يول الشافعي وَإسحق. 

قوله: «الأنصارى» هو إسحاق بن موسى الأنصارى «عن سمى» بضم السين المهملة وبفتح 
ا اا ا كود E‏ امه 

قوله: e iT‏ ور ارق «فقولوا اللهم ربنا ولك 
الحمد»» وبوب عليه البخارى: باب فض فضل اللّهم ربنا ولك الحمد. قال الحافظ فى الفتح: وفيه رد 
على ابن القيم حيث جزم بأنه رد تمع يرن ا والواو فى کلت ی 

قوله: «فانه من وافق قوله قول الملائكة» أى : ف الزمان» والظاهر أن المدزاد بالملائكة هميعهم 
واحتاره ابن بزیزه» وقيل: الحفظة منهم) وقيل: الذين يتعلمون منهم إذا قلنا إنهم غير الحفظه. والذى 
يظهر أن المراد بهم من يشهد تلك الصلاة من الملائكة ممن فى الأرض أو فى السماء قاله الحافظ فى 
الفتح «غفر له ما تقدم من ذنبه» ظاهره غفران جيع الذنوب الماضية» وهو محمول عند العلماء على 
الصغائر. 


(۲۹۷) حديث صحيح. متفق عليه أخرحه البخاری (96/ل» 855/): ومسلم (2)1409. 
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قوله: «وبه يقول أحتمد» أى: قول الإمام أحمد بأن الإمام يقول: ممع الله لمن حمده فقط والمؤتم 
يقول: ربنا ولك الحمد فقط» وهو قول مالك وأبى حنيفة» واستدل هؤلاء بحديث الباب» قال 
الحافظ فى الفتح: استدل به «أى بحديث أبى هريرة إذا قال الإمام: مع الله لمن حمده فقولوا: ا 
ولك الحمد» على أن الإمام لا يقول ربنا ولك الحمد» وعلى أن المأموم لا يقول مع الله لمن حمده. 
لكون ذلك لم يذكر فى هذه الرواية كما حكاه الطحاوى» وهو قول مالك وأبى حنيفة» وفيه نظر؛ 
لأنه ليس فيه ما يدل على النفى» بل فيه أن قول المأموم: ربنا ولك الحمد يكون عقب قول الإمام: 
مع الله لمن حمده» والواقع فى التصوير ذلك؛ لأن الإمام يقول التسميع فى حال انتقاله» والمأموم 
يقول التحميد فى حال اعتداله» فقوله يقع عقب قول الإمام كما فى الخبر. وهذا الموضع يقرب من 
مسألة التأمين؛ فإنه لا يلزم من قوله: إذا قال: «ؤولا الضالين# فقولوا: «آمين» أن الإمام لا يؤمن 
بعد قوله: «ؤولا الضالين»› وليس فيه أن الإمام يؤمن كما أنه ليس فى هذا أنه يقول ربنا ولك 
الحمد» لكنهما مستفادان من أدلة أحرى صحيحة صريحة. قال: وأما ما احتجوا به من حيث المعنى 
من أن المعنى مع الله لمن حمده طلب التحميد؛ فيناسب حال الإمام وأما المأموم فتناسبه الإحابة 
بقوله: «ربنا ولك الحمد» . ويقويه حديث أبى موسى الأشعرى عند مسلم وغيره ففيه: «وإذا قال: 
فخ الله الى ا رونا و ذلك ی و تعراس أن رسال و 
على أن الإمام لا يقول: ربنا ولك الحمد؛ إنما بمتنع أن يكون طالبًا وبجيباء وهو نظير ما تقدم فى 
مسألة التأمين من أنه لا يلزم من كون الإمام داعيًا والمأموم مؤمنا أن لا يكون الإمام مؤمنا. وقضية 
ذلك أن الإمام يجمعهماء وهو قول الشافعى وأحمد وأبى يوسف ومحمد والجمهور. والأحاديث 
الصحيحة تشهد له» وزاد الشافعى: أن المأموم يجمعهما بينهما أيضًا لكن لم يصح فى ذلك شي 
بام اواو ووو مد ابو ا 
لكون الإمام يجمع بينهما للاتفاق على اتحاد حكم الإمام والمنفرد؛ لكن أشار صاحب المداية إلى 
حلاف عندهم فى المنفرد..انتهى كلام الحافظ باختصار. / 

فوله: «وقال ابن سيرين وغيره: يقول من خلف الإمام: مع الله لمن حمده ربنا ولك 
الحمد...!لخ» احتج هؤلاء بحديث أبى هريرة: كاف روسون لاا gE‏ 
الصلاة» وفيه ثم يقول: «سمع الله لمن حمده حين يرفع صابه من الركعة:؛ ثم يقول وهو قائم ربنا 
ولك الحمد. e‏ بانضمام قوله صلی الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمونى أصلى»» واستدلوا 
أيضًا ما أخرجه الدارقطنى عن أبى هريرة قال: كنا إذا صلينا حلف رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال: «سمع الله لمن حمده» قال من وراءه: سمع الله لمن حمده. لكن قد صرح الدارقطنى بأن المحفوظ 
لفظ: إذا قال الإمام مع الله لمن حمده» فليقل من وراءه: الهم ربنا ولك اغد ودلا ايا عن 
أحرجه الدارقطنى عن بريدة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يا بريدة إذاتر نعف راسك 

من ال ركو ع فقل: عا تحتو اللبميرينا لله المت مله السماوات وملء الأرض وملء ما 


شئت من شيء بعد)) » وظاهره عدم الفرق بين كونه منفردًا أو إمامًا أو مأموماء ولک سا 
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ضعيف . وليس فى جمع المأموم بين التسميع للم ا ا والله 


تعالى أعلم. 
)١99(‏ باب ما جَاءَ في وضع الركبتين قَبْلَ اليَدَيْن ف في السجُود م84 دت ٤‏ ۸] 


۲*۸ حلفا اة إن يي واا ن اراي اوري والح ر علي الخلراني 
ال ا ع ب لبان E‏ 


8ھ 
o‏ 2 ر قير 


عع رکو بل نی ووذ تقض رع ن بر ر كبتيه. 
َالَ: زَادَ الْحَسَنْ بن علي في حَلوِيئهِ: قال يزيد بن هَارونَ: ولم يرو شريك» عن عاصِم بن 
كاي : ا هذا اليد 


4 ى دص d4‏ 
ا ل مر ار 


م مس د ا 0 نض رفع 
د 


ر ل اف 


وَرَوَى همام» عن عاصم هذا مُرْسّلا: ولم يذ کر فيه وائل ن حجر . 

قوله: ا CN‏ باب ما 
حاء فى وضع الركبتين قبل اليدين» وهذا هو يطابقه حديث الباب. 

قزلهة و ا و ك اا قي ذه 0 مكيةة روك فيه مسا 
والزمذى وأبو داود والنسائى وابن ماحه» قال أبو حاتم: صدوق» وقال أبو نعيم: أحد الثقات 
«وعبد الله بن متير» بضم المبم وكسر النون آخخره راء مهملة أبو عبد ال حمن المروزى الزاهد ثقة 
غعابد» زوق عنة البخارئ و قال: لم أر مثلهء والترمذى والنسائى وونقه «وأحمد بن إبراهيم 
الدورقى» النكرى بضم النون البغدادى ثقة حافظ «حدثنا يزيد بن هاروك» ابن زاذان السلمى 
مولاهم أبو خالد الواسطى» ثقة متقن عابد. ) 

قوله: «إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه» استدل به من قال بوضع ال ركبتين قبل اليدين لكن 


(755) حديث فى إسناده ضعفء وانظر الذى بعده. 
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قوله: «هذا حديث غریب حسن لا نیرف أحدًا رواه غير شريك» فى کون هذا الحديث 
حسنا نظر؛ فإنه قد تفرد به شريك وهو ابن عبد الله النحعى الكوفى صدوق يخطيء كثير» تغير 
حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة. وقال الدارقطنى فى سننه بعد رواية هذا الحديث: تفرد به يزيد عن 
شريك ولم يحدث به عن عاصم بن كليب غير شريك» وشريك ليس بالقوى فيما ينفرد به..انتهى. 
وقال المنذرى فى تلخيص السنن: قال أبو بكر البيهقى: هذا حديث يعد فى أفراد شريك القاضى» 
وإنما تابعه همام مرسلاء هكذا ذكره البخارى وغيره من الحفاظ المتقدمين» هذا آحر كلامه. 
وشريك هذا هو ابن عبد الله النخعى القاضى وفيه مقال» وقد أحر ج له مسلم متابعة..انتهى كلام 
المنذرى. وقال الحافظ الحازمى فى كتاب الاعتبار بعد رواية هذا الحديث من طريق شريك عن 
عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل ما لفظه: ورواه همام بن يحيى عن محمد ابن جحادة عن عبد 
اجبار بن وائل عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم. قال همام: و - يعنى أبا الليث - 
عن عاصم بن كليب عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاً وهو الحفوظ..انتهى كلام 
الحازمى. 

قلت: طريق همام بن يحيى عن محمد بن جحادة منقطع؛ فإن عبد الجبار لم يسمع عن أبيه» 
وطريق همام عن شقيق أيضًا ضعيف؛ فإن شقيقا أبا الليث ل ا “تسن اضر 
الليث عن عاصم بن كليب بمجهول..انتهى. وقال فى الميزان: شقيق عن عاصم بن كليب وعنه همام 
ور فب ES‏ 

قوله: «والعمل عليه عند أكثر أهل العلم؛ يرون أن يضع الرجل ركبتيه قبل يديه...!لخ» قال 
الحازمى فى كتاب الاعتبار: قال ابن المنذر: وقد احتلف أهل العلم فى هذا الاب e‏ 
يضع ر كبتيه قبل يديه عمر بن الخطاب» وبه قال النخعى ومسلم بن يسار وسفيان الثورى والشافعى 
وأحمد وإسحاق وأبو حنيفة وأصحابه وأهل الكوفة. وقالت طائفة: يضع يديه إن الأرض إذا سجد 
قبل ركبتيه» كذلك قال مالك. وقال الأوزاعى: أدركت الناس يضعون أيديهم قبل ركبهم..انتهى. 
وقال البخارى فى صحيحه: قال نافع: كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبتيه..انتهى. وقال الشوكانى 
فى النيل: وذهبت العترة والأوزاعى ومالك وابن حزم إلى استحباب وضع اليدين قبل ال ركبتين» 
وهى رواية عن أحمدء وروى الحازمى عن الأوزاعى أنه قال: أدركت الناس يضعون أيديهم قبل 
ركبهم. قال ابن أبى داود: وهو قول أصحاب الحديث..انتهى. 

قوله: «وروى همام عن عاصم هذا مرسلاً ولم يذكر فيه وائل ابن حجر» قال الحافظ فى 
ا فل قرلا هذا اما الفظة: وقد عي قول ال دى أن هماما اروا غ 
عنين فى عا غ ا اك :لت الأمر كما قال الحافظ كما عرفت فيما تقدم فى 
كلام الحازمى 


؟١-‏ كتاب الصلاة ب ۲۰۰ - ح ۲٦۹‏ ه ١‏ 


(۲۰۰) باب آخرُ من [م8م-ت86] 


ر 0 ر a‏ ەل 1„ ر م ل يټ هټ o‏ 0 اس م و٤‏ 


م 
م »ر لال 


الرنادء عن الأغْرج» عَنْ ابي هريرة: أن ا 2 الله عَلَيْه 0 قالَ: «يَعْمِد أحذكم فرك 


في صلاته برك الجَمّل؟!». 
J‏ ر 
ه ل 0 م ا 


ام عو 2 رو ر CE‏ 2 
قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث غريب لا نعرفه من حديث أبي الزناد 
هذا الوجه. 


وَقَدْ رُوي هَڏا الْحَدِيث عَنْ عَبْدٍ الله ن سَعِيدٍ الْمَقبْري» عَنْ 
صَلَى اله عليه وسلُم. 

عبد الله بْنُ سَعِيدٍ المَقبري ضكَفة حى بن سَعِيد القطان وعيرة. 

قوله: «يعمد أحدكم فييرك فى صلاته برك الجمل» بتقدير همزة الاستفهام الانكارى؛ أى : 
أيعمد أحدكم فيضع ركبتيه قبل يديه فى الصلاة كما يضع البعير ركبتيه قبل يديه» أى: لا يفعل 
هكذا بل يضع يديه قبل ركبتيه. وفى رواية أحمد وأبى داود والنسائى: «إذا سجد أحدكم فلا يبرك 
كما يبرك البعير وليضع يديه قبل ركبتيه»..انتهى. قال القارى فى شرح المشكاة: فى شرح هذا 
الحديث «إذا سجد أحدكم فلا يبرك» نهى وقيل: نفى «كما يبرك البعير» أى: لا يضع ركبتيه قبل 
يديه كما يبرك البعير» شبه ذلك ببروك البعير مع أنه يضع يديه قبل رحليه؛ لأن ركبة الإنسان فى 
الرحل وركبة الدواب فى اليد إذا وضع ر که رلا فد فان الإبل فى البروك «وليضع» کون 
اللام وتكسر «يديه قبل ر كبتيه» قال التوربشتى: كيف نهى عن بروك البعير ثم أمر بوصع اليدين 
قبل الركبتين والبعير يضع اليدين قبل الرجلين؟ والجواب: أن الركبة من الإنسان فى الرحلين» ومن 
ذوات الأربع فى اليدين..انتهى كلام القارى. والحديث استدل به من قال باستحباب وضع اليدين 
قبل الركبتين» وهو قول مالك» وهو قول أصحاب الحديث وقال الأوزاعى: أدركت الناس يضعون 
أيديهم قبل ركبهم» وهى رواية عن أحمد كما عرفت هذا كله فى الباب المتقدم. قال الحافظ فى 
الفتح: قال مالك: هذه الصفة أحسن فى خحشوع الصلاة وبه قال: وعن مالك وأحمد رواية 
بالتخيير. .انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث غريب لا نعرفه من حديث أبى الزناد إلا من هذا الوجه» 
حديث أبى هريرة هذا أحرجه أحمد وأبو داود والنسائى وسكت عنه أبو داود. قال الحازمى فى 
كتاب"الاعتيتار خد ر واه وهو لے تحرط ا داود والترمذى والنسائى أحرحوه فى 


م م م 
ا م ى £ ا رن س 


بيهو» عن أبي هريرة» عن النبي 


١589؟5)‏ حديث أصح من الذى قبله ويرجحح عليه؛ لأنه حديث قولى» والذى قبله فعلى. 


١5‏ ؟'- كتاب الصلاة ب م الك انا 


ملا سمج أو سین لته رق كلم نا ذأ ی نو ان بن جيل الى أ رسا 
وقال الحافظ: e‏ و ره بن ا ای ا ا 
e Eme TT N eT‏ 
فإذا کان فى حفظه لين» فكيف يكون حديثه صحيحا؟ قلت: قد عرفت أنه قد وثقه إمام اجرح 
العزيز بن محمد الدراوردى عند الدارقطنى» قال فى سننه: حدثنا أبو بكر بن أبى داود ثنا حمود بن 
الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا سجد أحدكم 
فليضع يديه قبل قبل رجحليه. ولا يبرك بروك البعير». حدثنا أبو سهل بن زياد ثنا إسماعيل ابن إسحاق» 
ED‏ عد عرزي ايده ين نين E CG‏ 
الحافظ ا المرام: وهو e‏ ونل ودرا فإن الأول 958 
حديث ابن عمر صححه ابن خحزيمة وذكره البخا., ری معلقا موقوفا. .انتهى كلام الحافظ. وقال 
ا ل ا ل ود E‏ 
مو FE‏ عع السب a‏ ا ير لي 
حديث وائل من وجه آخر فقال: اهيئة التى راهلت زعي انه ای ی امروية في ا ابي 
هريرة منقولة فى صلاة أهل المدينة فزححت بذلك على غيره. ا 

قوله, عاو و و وال واو بيار ا ا 
ود ا الوا الحو اير د رشي وميم وا د 
ضعفه يحبى بن سعيد القطان وغيره» قال ابن معين: ليس بشيء. وقال مرة: ليس بثقة» وقال 
الفلاس: منكر الحديث متروك» وقال يحيى بن سعيد: استبان كذبه فى مجلسء وقال الدارقطنى: 
منزوك ذاهب» وقال أحمد مرة: لشن دات ومرة قال: متزروك» وقال فيه البخارى: تر کوه» كحي 
الميزان. اعلم أن الحنفية والشافعية وغيرهم الذين ذهبوا إلى استحباب وضع الركبتين قبل اليدين 


؟- كتاب الصلاة ب 7٠٠١‏ - ح ۲۹٣۹‏ ۱۷ 


الأول: أن حديث أبى هريرة هذا منسوخ ما رواه ابن خزعة عن مصعب بن سعد بن أبى وقاص 
عن أبيه قال: كنا نضع اليدين قبل ال ركبتين» فأمرنا أن نضع الركبتين قبل اليدين» وفيه أن دعوى 
النسخ بحديث سعد ابن أبى وقاص باطلة؛ فإن هذا الحديث ضعيف: قال الحازمى فى كتاب 
الاعتبار: أما حديث سعد ففى إسناده مقال» ولو كان محفوظًا لدل على النسخ غير أن الحفوظ عن 
مصعب عن أبيه حديث نسخ التطبيق. .انتهى . قلت: وفى إسناده إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن 
سلمة بن كهيلء وهو يرويه عن أبيه» وقد تفرد به عنه» وهما ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج. قال 
فى الخلاصة فى ترجمة إبراهيم ابن إسماعيل: اتهمه أبو زرعة. وقال فى التقريب فى ترجمة إسماعيل 
والد إبراهيم: متروك. 

الغا أن فى حديث أبى هريرة قلبّا من الراوى وكان أصله: وليضع ركبتيه قبل يديه» ويدل 
عليه أول الحديث وهو قوله: «فلا يبرك كما يبرك البعير»؛ فإن المعروف من بروك البعير هو تقديم 
اليدين على الرجلين» قاله ابن القيم فى زاد المعاد وقال: ولا علم أصحاب هذا القول ذلك قالوا: 
ركبتا البعير فى يديه لا فى رجليه» فهو إذا برك وضع ركبتيه أولا فهذا هو المنهى عنه؛ قال: وهو 
فاسد» وحاصلها أن البعير إذا برك يضع يديه ورجلاه قائمتان» وهذا هو المنهى عنه» وأن القول بأن 
رك البعتر اف وة ل رة أهل اللغة وآده الى كان الله مر كفنا قالوالقال الى صلل الل عل 
وسلم: فلوراك بها ورك aN O‏ فيه اقول في 
حديث أبى هريرة قلب من الراوى فيه نظر؛ إذ لو فتح هذا الباب نم يبق اعتماد على رواية راو مع 
صحته. وأما قوله: کون ركبتى البعیر فى يديه لا يعرفه أهل اللغة» ففيه أنه قد وقع فى حديث 
هجرة النبى صلى الله عليه وسلم قول سراقة: ساحت يدا فرسى فى الأرض حتى بلغتا ال ركبتين» 
رواه البحارى فى صحیحه» فهذا دليل واضح على أن ركبتى البعير؛ تكونان فى يديه. وما قوله: لو 
كان الامو كما قارا قال ال :فلن الله علية وفك ET‏ 
ركبتى البعير تكونان فى يديه» ومعلوم أن ركبتى الإنسان تكونان فى رجليه» ER‏ 
51 عليه وسلم فى آخر هذا الحديث: «وليضع يديه قبل ركبتيه»» فكيف يقول فى أوله فليبرك كما 
يبرك البعير أى: فليضع ركبتيه قبل يديه؟ 

والثالث: أن حديث أبى هريرة ضعيف؛ فإن الدارقطنى قال: تفرد به الدراوردى عن محمد بن 
عبد الله بن حسن..انتهى» والدراوردی فإن وثقه يحبى بن معين وعلى بن المدينى وغيرهما لکن قال 
أحمد بن حنبل: إذا حدث من حفظه يهم» وقال أبو زرعة: سيئ الحفظء فتفرد الدراوردى عن محمد 
بن عبد الله مورث للضعف. وقال البخارى: محمد بن عبد الله ابن الحسن لا يتابع عليه» وقال: لا 
أدرق أسع من اس ارادم اهي وفيه: أن حديث أبى هريرة صحيح صاخ للاحتجاج كما 
عرفت: وأما قول الدارقطنى: تو ره لور AE‏ بن بلدا لاف بن الحسن فليس بصحيح»› 
بل قد تابعه عبد الله بن نافع عند أبى داود والنسائى. قال المنذرى: وفى ما قال الدارقطنى نظر؛ 

فقد روى نحوه عبد الله بن نافع عن محمد بن عبد الله وأخرجه أبو داود والنسائى من حديفه ثم 
تقرف لبر ارود لجو عقو ١‏ اطع لأنه قد احتج به مسلم وأصحاب السنن ووثقه إمام هذا 


559 ؟"- كتاب الصلاة ب ۰ لح‎ ١/ 


التاق تس اب سند اع ار حت Ua‏ لد يله | اتسيف انيد لا 
يتابغ عليه فليس عضر فان نة وسكديئة شاعددمن حديث ابن عر وصضححة ابن خري: ة. قال ابن 
ال كمانى فى الجوهر النقى: عينن ب غيل لوقه الات وقول البخارى: لا يتابع على حديثه 
eT‏ النسائى..انتهى» وكذا لا يضر قوله: لا أدرى أسمع من 

بى الزناد أم لا؛ فإن محمد بن عبد الله ليس .عدلس» وسماعه من أبى الزناد ممكن؛ فإنه قتل سنة 
٥‏ خمس وأربعين ومائة وهو ابن مس وأربعين وأبو الزناد مات سنة ١١‏ ثلاثين ومائة» فيحمل 
عنعنته على السماع عند جهود امحدثين. 

والرابع: أن حديث أبى هريرة مضطرب؛ فإنه رواه ابن أبى شيبة فى مصنفه والطحاوى فى 
تر ر عرو د الله بن ھا ی ی أبن ور عن ا ل االدعليه وس اد قل 
«إذا سجد أحدكم فليبدأً ب ركبتيه قبل يديه» ولا يبرك كبروك الفحل»» فهذه الرواية تخالف الرواية 
الت رواها الزمذى وغيره بحيث لا يمكن الجمع بينهما والاضطراب مورث للضعف. وفيه أن رواية 
ا ا اا و ا عند ای ی و ف 
فى هذا الباب فلا اضطراب فى حديث أبى هريرة؛ فإن من شرط الاضطراب استواء وجوه 
الاختلاف» ولا تعل الرواية الصحيحة بالرواية الضعيفة الواهية كما تقرر فى مقره. 

والخامس: أن حديث وائل بن حجر أقوى وأثبت من حديث أبى هريرة: قال ابن تيمية فى 
المنتقى: قال الخطابى: حديث وائل بن حجر أثبت من هذا..انتهى. فحديث وائل هو الأولى بالعمل؛ 
وفيه أن فى كون حديث وائل أثبت من حديث أبى هريرة نظرا؛ فإن حديث وائل ضعيف كما 
عرتكود ا ی كما قال ی ا كن حر هيا ین و و 
الضعاف: وأما حديث أبى هريرة: فهو صحيح أو حسن لذاته» ومع هذا فله شاهد من حديث ابن 
عمر صححه ابن خزيكة» وقد عرفت قول الحافظ ابن حجر وابن سيد الناس وابن الت كمانى 
والقاضى أبى بكر بن العربى فى ترجيح حديث أبى هريرة على حديث وائل بن حجرء فالقول 
الراحح أن حديث أبى هريرة أثبت وأقوى من حديث وائل؛ فإن قيل: إن كان لحديث أبى هريرة 
شاهد فلحديث وائل شاهدان: أحدهما: ما رواه الدارقطنى والحاكم والبيهقى عن عاصم الأحول 
عن أشن قال قور مضه يسول اللدنسياق: الله ظلجه ينل لطي الك ين ميد عار كتعناهوذيكم E‏ 
الحاكم: هو على شرطهماء ولا أعلم له علة» وثانيهما: ما أخرجه ابن خزيمة فى صحيحه عن 
مصعب بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال. كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا أن الركبتين قبل 
اليكين. يقال: هناك الحديتان لا يصلحان أن:يكونا شاهدين لخديف وائلة أما تحلذيث أنس: فلانة 
قد تفرد به العلاء بن إسماعيل العطار وهو مجهولء قاله البيهقى» وقال الدارقطنى: تفرد به العلاء بن 
إسماعيل عن حفص بن غياث وهو مجهول..انتهى. وحفص بن غياث ساء حفظه فى الآأخر: صرح 
به الحافظ فى مقدمة الفتح, > وقال الذهبى فى الميزان: قال ار ساء حفظه بعدما استقضى» 
فمن كتب عنه من كتابه فهو صالح. .اتتهى. وأما حديث سعد بن أبى وقاص؛ فقد عرفت فيما سبق 
أنه قد تفرد به إبراهيم , بن إسماعيل» وإبراهيم هذا اتهمه أبو زرعة وأبوه إسجمعيل متروك وأن المحفوظ 


؟- کتاب الصلاة ب 5٠٠١‏ - ۲۰۱ - ح ۲۷١ - ۲٩۹٩۹‏ ۹ 


عن مصعب عن أبيه نس نسخ التطبيق. فالحاصل: أن حديث أبى هريرة صحيح أو حسن لذاته» وهو 
أقوى وأثبت وأرحح من حديث وائل هذا عندى» والله تعالى أعلم. 


]۸٠ت-۸٦م[ باب ما جَاءَ في السَّجُودٍ عَلى الْجَبْهَةِ وَالأنف‎ )۲١١( 


م لر وو ر ت 


۷۰ - حَدَئنَا مُحَمّدُ بن بشار بُندَارٌ حَدَننا بو عار العقدِي» ا le‏ 
حَئِي عاس ٿن هلي عن أبي حي ادي ُن نبي صَلَى الله علب وسم كان | إذا 
سج أمكن أنه وحبهتةُ من الأرْض» وَنَحَّى يديه عَنْ نبي وَوَضَعٌ كفيو حذو مََكِبَيْه. 

قالَ: وفي اباب عن ابن عباس وَوَائْلٍ بن حجر وأبي سعید. 

ال او عِبسى: حَديث ابي حْمَيْدٍ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند ُهل العم أن سند الرّجُلْ على حبهته وأنفه. 

فان مَحَدَ عَلَى حَبْهَِهِ دُونَ أنه فقذ قال قوم مِنْ اهل العلم: يُحَْئةٌ وقال غَيْرُهُم: 
يُجْئَهُ حتى يَسسْجُدَ عَلَى الْجَبْهَةِ وَالأنف 

قوله: «حدثنا أبو عامر» العقدى. 

قوله: «كان إذا سجد أمكن أنفه وجبهته الأرض» قال فى القاموس: مكنته من الشيء أو 
أمكنته منه فتمكن واستمكن؛ وقال فى الصراح: تمكين بای جا كردن: و ككذا الإأمكان» يقال 
مكنه الله من الشيء وأمكنه منه .معنى..انتهى) وفيه أن يضع المصلى جبهته وأنفه فى السجود على 
الأرض «ونحى يديه» أى: أبعدهماء من نحى ينحى تنحية «ووضع كفيه حذو منكبيه» فيه 
مشروعية وضع اليدين فى السجود حذو المنكبين. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس ووائل بن حجر وأبى سعيد» أما حديث ابن عباس: 
فأخرجه الشيخان» ولفظه: أمر النبى صلى الله عليه وسلم أن يسجد على سبعة أعضاء ولا يكف 
قر 5 تن لحينية و لبدو a‏ ال TN‏ 
«أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: على الجبهة؛ وأشار بيده على أنفه» واليدين والركبتين 
والقدمين». وفى رواية: «أمرت أن اسحد على س ول كقنع اله و االات الحيئية والأتق 
واليدين والركبتين والقدمين» رواه مسلم والنسائى» كذا فى المنتقى: وأما حديث وائل بن حجر: 
فأحرجه أحمد ولفظه: قال: ام عي لام ا 
وأنفه فى سجوده. واا سمي فأخرجه الشيخان وفيه: فل :ونا ال و ال عا 
و :رارك اثر اوا على ا ول ا ا وه 


١‏ مع 


(۲۷۰) حديث صحيح) وأخرجه أبو داود (8914) من حديث 5 سعيل بنحوه. 
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قوله: «حديث أبى مید حديث حسن صحيح» وأخر جه أن داو د» وأخخر جه بهذا اللفظ أيضًا 
ابن خزيعة فى صحيحه» كذا فى النيل. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم؛ أن يسجد الرجل على جبهته وأنفه؛ فإن سجد على 
جبهته دون أنفه فقال قوم من أهل العلم: يجزئه...إخ» قال النووى فى شرح مسلم: فى هذه 
الأخاديف واا معا أن اعضاء: الد مةه راه فى السداحد أن جد عليه كلها وان 
يسجد على الحبهة والأنف جيعاء فأما الجبهة فيجب وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفى بعضهاء 
والأنف مستحبء فلو تركه جاز ولو اقتصر عليه وترك الجبهة لم يجز» هذا مذهب الشافعى ومالك 
والأكثرين) وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك: له أن يقتصر على أيهما شاء. وقال 
أحمد رحمه الله وابن حبيب من أصحاب مالك: يحب أن يسجد على الجبهة والأنف جميعًا لظاهر 
الح :كال الأ کرو بل ظاهر الحديث أنهما فى حكم عضو واحد؛ لأنه قال فى الحديث سبعة؛ 
فإن جعلا عضوين صارت ثمانية» وذكر الأنف استحبابًا. .اتتهى. قلت: ذهب الجمهور إلى وجوب 
السجدة على الحبهة دون الأنف. وقال أبو حنيفة: إنه يحزئ السجود على الأنف وحدها. وذهب 
الأوزاعى وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى أنه يجب أن يجمعهما وهو قول الشافعى. واستدل الجمهور 
برواية ابن عباس التى رواها الشيخان وغيرهما بلفظ: أمر النبى صلى الله عليه وسلم أن يسجد على 
سبعة أعضاء ولا يكف شعرًا ولا ثوبًا: الجبهة واليدين والركبتين والرحلين. واستدل أبو حنيفة 
برواية ابن عباس التى رواها الشيخان بلفظ: «أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: على الجبهة» 
وأشار على أنفه إل وجه الاستدلال أنه صلى الله عليه وسلم ذكر الجبهة وأشار اا الأ فنك 
على أنه المراد» ورده ابن دقيق العيد فقال: إن الإشارة لا تعارض التصريح بالجبهة؛ لأنها قد تعين 
المشار إليه بخلاف العبارة؛ فإنها معينة. واستدل القائلون بوجوب الجمع بينهما برواية ابن عباس التى 
رواها مسلم والنسائى بلفظ: «أمرت أن أسجد على سبع ولا أكفت الشعر ولا الثياب: الجبهة 
والأنف واليدين والركبتين والة.دمين»؛ لأنه جعلهما كعضو واحد ولو كان كل واحد منهما عضو 
مستقلا للزم أن أن تكون الأعضاء ثمانية. وتعقب بأنه يلزم منه أن يكتفى بالسجود على الأنف وحدها 
والحبهة وحدها؛ فيكون دليلاً لأبى حنيفة؛ لأن كل واحد منهما بعض العضو وهو يكفى كما فى 

غيره من الأعضاء» وأنت خبير بأن المشى على الحقيقة هو المتحتم» والمناقشة بالمحاز بدون موحب 
TT‏ اسان الحبهة والأنف حقيقة فى المجموعء ولا حلاف أن السجود 
على مجموع الحبهة والأنف مستحبء وقد أحرج أحمد من حديث وائل قال: رأيت رسول الله 
فلن الله عليه و يبي غ واضعًا حبهته وأنفه فى سجوده. وأحرج الدارقطنى من 
طريق عكرمة عن ابن عباس قال: ا ا 
أنفه من الأرض ما يصيب الحبين». قال الدارقطنى : اا ا وروی إسماعيل بن 
عيذ لله الغرر لك وسور قن در gE a‏ إذا سجد أحدكم ا 
على الأرض؛ فإنكم قد أمرتم بذلك. فهذا تلخيص ما فى النيل. قلت: الراحح عندى هو وحوب 
السجود على مجموع الحبهة والأنف» والله تعالى أعلم. 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۰۲ - ح ١ ۲۷١‏ 


ہے هم سار سر سر اسل 


١؟‏ 568 باب ما جَاءَ أَيْنَ ضع م الرجل وَجْهَُ إذا سجد؟ ٥‏ ۸۷-ت ۸۷] 

١‏ - حَدَننا قتيبة» حَدنَنَا حفص بن غِياث عن الْحَجَّاجٍ عَنْ أبي إِمْحَقَّفَالَ: قلت 
برا بن عازب: أيْنَ كان النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ يَضَّعْ وهه إا سّجَدَ؟ فقال: 

قال: وَفِي لباب عَنْ وَائلٍ بن حجر وَأبِي حُمَيْد. 

قال ابو عي جيف ١‏ ليرا حلت خسن صحيخ غريب 

وهر ا اا أهْل العلم أن : 0 يداه قربا من أَذليه. 

قوله: «عن الحجاج» بن أرطاة الكوفى أحد الفقهاء اورف E‏ واا ون اي 
إسحاق» السبيعى اسمه ق ثقة عابد من الثالئة احتلط بآخره. 

قوله: «فقال: بین كفيه» أى : كان يضع وجهه بين كفيه. وفى حديث أبى حميد الذئ تقدم فى 
الباب المتقدم: وضع كفيه حذو منكبيه. وهذين الحديثين المختلفين وما فى معناهما اختلف عمل 
أهل العلم» فبعضهم عملوا على حديث البراء هذا وما فى معناه» وبعضهم على حديث أبى حميد 
وما فى معناه» والكل جائز وثابت. 

قوله: «وفى الباب عن وائل بن حجر وأبى حميد» أما حديث وائل: فأحرجه مسلم فى 
صحيحه وفيه: فما سجد سجد بين كفيه. وروی إسحاق بن راهويه فى سنده: أخبرنا الثورى عن 
عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: رمقت النبى صلى الله عليه وسلم فلما سجد 
وضع يديه حذاء أذنيه..انتهى. وكذلك رواه الطحاوى فى شرح الآثار» ورواه عبد الرزاق فى 
مصنفه أخبرنا الثورى به ولفظه: كانت يداه حذو أذنيه» كذا فى نصب الراية. وأما حديث أبى 
حميد: فأخرجه البخارى وفيه: أنه عليه السلام لما سجد وضع كفيه حذو منكبيه» أحرحه عن فليح 
عن عباس بن سهيل عن أبى حميد؛ ورواه أبو داود والنزمذى ولفظهما: كان إذا سجد مكن أنفه 
وجبهته» ونحى يديه عن حنبه» ووضع كفيه حذو منكبيه..انتهى؛ كذا فى نصب الراية. 

قوله: «حديث البراء حديث حسن» وأخرجه الطحاوى فى شرح الاثار. 

قوله: «وهو الذى اختاره بعض أهل العلم أن يكون يداه قريبا من أذنيه» قال الطحاوى فى 
شرح الآثار بعد ذكر حديث أبى حميد الساعدى ووائل بن حجر والبراء ما لفظه: فكان كل من 
ذهب فى الرفع فى افتتاح الصلاة إلى المنكبين يجعل وضع اليدين فى السجود حيال المنكبين أيضاء 
وكل من ذهب فى الرفع فى افتتاح الصلاة إلى الأذنين يجعل وضع اليدين فى السجود حيال الأذنين 
أيضًا. وقد ثبت فيما تقدم من هذا الكتاب تصحيح قول من ذهب فى الرفع فى افتتاح الصلاة إلى 
حيال الأذنين» فثبت بذلك أيضًا قول من ذهب فى وضع اليدين فى السجود حيال الأذنين أيضاء 


(١/1؟)فى‏ . إسناده: الحجاج هوا 8 أرطاة كثير الخطأ والتدليس وقد عنعنه» لكن يشهد لصحته حديث وائل 
ابن حجر فى موضع اليدين .محاذاة الأذنين فى حال السجود» أخر جه أبو داود والنسائى وابن ماجه. 


۲۲ ؟- كتاب الصلاة ب 7.7 - ۲۰۳ اح ۲۷۱ - ۲۷۲ 


الطحاوى هذا: ولم يجب الطحاوى عن حديث أبى حميد بشيء؛ قلت: قد ذكرنا ما هو الأولى فى 
)٠١*(‏ باب ما جَاءَ في السَّجُودٍ عا سبْعَةٍ أغضّاء زم تابع ۸۷-ت۸4] 


LL V۲‏ ر ئْنُ مُضَر عن ٿن الها ڪن مد بن إيرَاهِيم عن ع اير 
ال ال اام 


ا ا 


2 يقول: «إذا A RE‏ سحد مع سبعة آراب: وجهة وكفاة ور کبتاه» وقدمًاة». 


قال 2 با عن ا لق 


عي ْمل عند اهل ايلي " 

قوله: «حدثنا بكر بن مضر» بن محمد بن حكيم مولى شرحبيل بن حسنة المصرى أبو aE‏ 
Es‏ نف انين نامك روى عن حعفر بن ربيعة ويزيد بن حبيب وغيرهماء وعنه: اس 
ا القاسم وقتيبة» مات سنة ٠۷١‏ أربع وسبعين ومائة «عن ابن الحاد» هو يزيد بن عبد 
الله بن أسامة بن اماد الينى Es‏ المدنى ثقة مكثر من الخامسة «عن محمد بن إبراهيم» بن 
الحارث بن خالد بن صخر التيمى المدنى أبو عبد الله قال الخزرجى: أحد العلماء المشاهير عن أنس 
وحابر وعائشة فى ت س فما أدرى سمع منه أم لاء فأرسل عن أسامة. وعنه يريك بن اهاد ويحيى بن 
أب كثير وكين بن سعيد الانضارئ:وغدة: قال ابن سعد: Eg‏ وقال أحمد يروى 
أحاديث منكرة» ووثقه ابن معين والناس» توفى سنة ١١٠١‏ عشرين ومائة «عن عامر بن سعد بن 
أبى وقاص» الزهرى المدنى ثقة من الثالثة» مات سنة ٠١4‏ أربع ومائة «عن ابن العباس بن عبد 
المطلب» عم النبى صلى الله عليه وسلم. 
وكفاة. e‏ بال مم س ارات 

0 حي اب اي ا ادي اها حديث كدي 
ر «السجود على سبعة 


(۲۷۲) حديث صحیح» وأخرحه مسلم »)٤۹۱(‏ والنسائى (۱۰۹۳)» وأبو داود (441)».وابن ماجه )۸۸٥(‏ 


۳۳ ۷٤ - ۲۷۲ سح‎ ۲٢ ٤ - ۲۰۳ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ٠ 


أعضاء» قال الهيثمى: فيه أبو أمية بن يعلى وهو ضعيف» وأما حديث جابر وحديث أبى سعيد: 
فلينظر من أخحرجهما. وك انان ا لاضن ضيه للفميج سمو a‏ حديثهما 
الهيثمى فى مجمع الزوائد. 

قوله: «حديث ن حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا البخارى. 


ن تر لاه 


VY‏ - حلا قيب حا حا ن ري عن عَمْرِو بن ديار عَنْ طَاوْسء عن ابن عباس 


َالَ: مر النبي صلى الله عله وَسَلُم أن يسنجد عَلَى عَلَى سَبْعَة أَعْظم ولا يكف شَكْرَه ولا ابه 

ذال الرصوى عدا سيك جد عم 

قوله: «أمر» قال الحافظ: هو بضم الهمزة فى جميع الروايات على البناء لما لم يسم فاعله وهو 
للد اك قال البيضاوى: وعرف ذلك بالعرف» وذلك يقتضى الوجوب ونظره الحافظ قال: 
لأنه ليس فيه صيغة أفعل وهو ساقط؛ لأن لفظ أمر أدل على المطلوب من صيغة أفعل كما تقر فين 
الأصول» ولكن الذى يتوجه على القول باقتضائه الوحوب على الأمة أنه لا يتم إلا على القول بأن 
حطابه صلی الله عليه وسلم ختطاب لأمته وفيه حلاف معروف. ولا شك أن عموم أدلة التأسى 
تقتضى ذلك» وقد أخرجه البخارى فى صحيحه من رواية شعبة عن عمرو بن دينار عن طاووس 
عن ابن عباس بلفظ: أمرنا وهو دال على العموم» كذا فى النيل «ولا يكف» أى: لا يضم ولا يجمع 
«شعره» أى: شعر رأسه» وظاهره يقتضى أن النهى عنه فى حال الصلاةء وإليه حنح الداودى ورده 
القاضى عياض بأنه حلاف ما عليه الجمهور؛ فإنهم كرهوا ذلك للمصلى» سواء فعله فى الصلاة أو 
قبل أن يدحلها. قال الحافظ: واتفقوا على أنه لا يفسد الصلاة» لكن حكى ابن المنذر عن الحسن 
وحوب الإعادة. قيل: والحكمة فى ذلك أنه إذا رفع ثوبه وشعره عن مباشرة الأرض أشبه المتكبرين 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


٤(‏ ۲۰) باب ما جاء في التجافي ف في السجُود زم8/-ت85] 


بم مكار Ll E‏ 9 ا -- 0 ن قي 2 اللو نن 


HELD‏ قَالَ: ا 


مل وار بیاضه. 


(۲۷۲) حديث صحیح» أخر جه الجماعة: البخاری )۸٠۹(‏ ا ومسلم »)٤۹۰(‏ وأبو داود ۰۸۸٩(‏ 
) والنسائى (۱۰۹۲)» وابن ماحه .)٠١50(‏ 
)۲۷٤(‏ حديث صحيح؛ وأحرجه النسائى (۱۱۰۷)» وابن ماجه »)۸۸١(‏ كلاهما عن عبيد الله بن عبد الله 
ابن أقرم عن أبيه. 


۲4 1 ۴- كتاب الصلاة ب 4 ٠٠١‏ - ح٤۲۷‏ 


ر ا 
3 مام سا اه سا مرج لو 


قال: وَفِي الاب عن ان عباس وين بُحَيْنَة وحار وأَحْمَرَ بن جَرْء وَمَيِمُونَة وبي حُمَيْد 


را ت م سے م 


ابي ٽوو واي اس وهل ن لومم ن ملم وَالْبَرَاء بن عازب وعدي بن 


ان 


9007 نيف عن للد" بن أَقرّمَ حَدِيث حَسَنٌ لا نعْرفهُ إلا مِنْ حَدِيثِ اود بن 
ليس : 

ولا تغرف لِعَبْدِ الله : بن أَقْرَمَ الْحرَاعِيَ عن النبي صَلَى الله عَلَيْه وسم غَيْرَ هذا الْحَدِيثْ. 

E‏ العلم. 


اليم َخْلَ ين صاب سب 5 ٠‏ ۰ 


ا ص 


عن ای صلی الله ر" 

قوله: «عن داود بن قيس» الفراء الدبا غ المدنى ثقة فاضل. 

قوله: «عن عبيد الله بن عبد الله بن أقرم» بتقديم القاف على الراء حجازى» ثقة من الثالثة 
«عن أبيه» أى : غك الل بن أقرم وهو صحابى مقل. 

قوله: «بالقاع» قال فى القاموس: القاع أرض سهلة مطمئنة قد انفرحت عنها الجبال والاكام 
قبع وقيعة وقيعان بكسرهن وأقواع وأقوع..انتهى «من نمرة» بفتح ثم كسر قال فى القاموس: تمرة 
كفرحة موضع بعرفات أو الحبل الذى عليه أنصاب الحرم على يمينك خارجًا من المأزمين..انتهى 
0 عفرتى إبطيه» العفرة بالضم: هو بياض غير خالص بل كلون عفر الأرض وهو وجههاء أراد 

منبت الشعر من الإبطين ممخالطة بياض الجلد سواد الشعر» كذا فى المجمع «وأرى بياضه» عطف 
a‏ وانظر إلى عفرتى إبطيه عطف تفسير. اديك يدل على أن« اة ف السكورد أن ينحى 
يديه عن جنبيه ولا حلاف فى ذلك. 

قوله: «قال: وفى الباب عن ابن عباس وابن بحينة وجابر وأحمر بن جزء وميمونة وأبى حميد 
وأبى أسيد وأبى مسعود وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة والبراء بن عازب وعدى بن عميرة 
وعائشة» أننا تحديث ابن غا فأحرجه أحمد ولفظه: قال: رل لمعيه ردت 
من خلفه فرأيت بياض إبطيه وهو مجنح قد فرج يديه. وأما حديث ابن بحينة: فا ب الان 
ولفظه: إذا صلى فرج بين يديه حتى يبدو بياض إبطيه» واسم ابن بحينة غود الذرفعة امم اه 
وأما حديث حابر: فأخرجه أحمد وأبو عوانة فى صحيحه ولفظه: إذا سجد حافی حتى يرى بياض 
إبطيه. وأما حديث أحمر بن حزء: فأخرجه أحمد وأبى داود وابن ماحه وصححه ابن دقيق العيد 
على قرول الإتحارى: و ا قال إن كنا تاوق ر سول الله ضاق اللمعليه وم ا هاف مرق 


؟- كتاب الصلاة ب ٠٠١84‏ - ۲۰۵ - ح ۲٥ ۲۷۵٥ - ۲۷٤‏ 


عن جنبيه إذا سجد. وأما حديث ميمونة وأبى حميد: فأخرجه مسلم ولفظهما: كان إذا سجد 
مسلمة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث البراء: فأخرحه أحمد وفيه: كان إذا سجد بسط كفيه 
فى صلاته إذا مد ضبعيه. وقال الهروى: أى: فتح عضديه وخوى يعنى جنح. وأما حديث عدى بن 
عميرة: فأحر حه الطبرانى مثل حديث جابر المذكور. وأما حديث عائشة: فأحرجه مسلم بلفظ: 
نهى النبى صلى الله عليه وسلم أن يفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع. 
(ه )٠١‏ باب ما جَاءَ في الاغْتِدَال في السجود [٥٩۸-ت ]١ ٠‏ 

٥‏ - حَدَتَنَا هناد دنا ابو ا 6 أبي سُفيان» عَنْ جَابر: 
د براه 111 «إذا سَجَدَ أحذكم فليعتدل ولا يفرش ذِرَاعَيْهِ افتراش 
الكلب». 


قالَ: وَفِي باب عَنْ عَبْد الرَّحْمَنِ بن شل وأنس والْبَرَاء وأبي حْمَيْدٍ وَعَائِشَة. 


أذ 


م کر 


0 حَلِيث حابر حَلِيثْ حَسَّنَ صّحِيحٌ. 

وَالْعَمَلُ عليه عند أَهْل العلم؛ يختار ون الاعْتِدَالَ في السجود وَيَكْرَهُونَ الافترَاشَ اكافتِرَاش 

قوله: «عن أبى سفيان» امه طلحة بن نافع الواسطى الإسكاف نزل مكة صدوق» قاله فى 
التقريب» وقال فى الخلاصة: روى عن أبى أيوب وابن عباس وجابر» وعنه: الأعمش فأكثر. قال 
أحمد والنسائى: ليس به بأس. وقال ابن معين: لا شيء. 

قوله: «إذا سجد أحدكم فليعتدل» أى: فليتوسط بين الافتراش والقبض ويوضع الكفين على 
ا إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ فى تمكين 
الجبهة وأبعد من الكسالة» كذا فى المجمع «ولا يفترش | ذراعيه» أى: لا يجعل ذراعيه على الأرض 
كالفراش «افتراش الكلب» بالنصب أى: مثل افتزاش الكلب. قال القرطبى: لا شك فى كراهة هده 
الميئة ولا فى استحباب نقيضها. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحجمن بن شبل» بكسر المعجمة وسكون الموحدة الأنصارى 
الأوسى أحد النقباء المدنى نزيل مص» مات فى أيام معاوية «والبراء وأنس وأبى حميد وعائشة» 
أ حديق کد ارچ شب : فأحر حه أبو داود والنسائى والدارمى ولفظه: قال: نهى رسول الله 


(Ye)‏ حديث صحيح») وأخر جه ابن ماججه )651١(‏ من حديث جابر. 


5 1- كتاب الصلاة ب ه8١٠5‏ - 5.5 اح هل/ا؟ - ۲۷۷ 


علي a e‏ السبع وأن يوطن الرجل المكان فى المسجد كما 
يوطن البعير. وأما حديث البراء: فأخرجه مسلم ولفظه: قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«إذا سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك». وأنااحديث أن فا رالشخان عفة قال قال 
وامعرل الله صل اللة غلبو «اعتدلوا و فى السجود ولا ينبسط أحدكم ذراعيه انبساط 
الكل وأما حديث أبى “ميدك: فأخر جه البتحارى وفيه: إذا مسجد وضع يديه غير مفترش ولا 
قابضهماء وأحرجه مسلم وتقدم لفظه فى الباب المتقدم» وأما حديث عائشة: فأحرجه مسلم بلفظ. 
نهى النبى صلى الله عليه وسلم أن يفترش الرحل ذراعيه افتراش السبع. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والتزمذى وابن خحزيمة» كذا فى فتح 
الارى: 


ص 
سے همير 


۲۷٦‏ - حَدّثنا مَحْمُودُ ا ا او ا نام قال : سمعت 


£ ي اس 


ا اك لطر اللو سيل ع ل قَالَ: «اعتدلوا في السُّجُودٍ ولا يَنِسُطَنَ 
أحذكم ذْرَاعَيْه في الصّلاة بَسْط الْكَلْب». 


لر 


E N 
قوله: «اعتدلوا فى السجود» أى: كونوا متوسطين بين الافتزاش والقبض.‎ 


ن قر ه ق ممه 


VY‏ - قا للختي أ ىأ حت ويه م شه 


2 


ي 


ن عَجْلانَ» عَنْ مُحَمَّد بْنِ راهيم عَنْ عار ُن سعد ن أ أبي وقاص» عن أبيه 
الله عليه وَسَلمَ أمْرَ يوضع يدبن وتصب الْمَدَميْن. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمى الحافظ صاحب السند «أخبرنا وهيب» 
بالتصغير هو ابن خالد بن عجلان الباهلى مولاهم أبو يك البضصرى؛ CE‏ فير لوا ا ره 
قاله الحافظ «عن محمد بن عجلان» المدنى: صدوق إلا أنه احتلطت عليه أحاديث أبى هريرة» كذا 

فى افر «عن محمد بن إبراهيم» بن الحارث بن خالد التيمى المدنى» ثقة له أفراد «عن عامر بن 
سعد» ان وفاض 34" كتير الريك «عن أبيه» سعد بن أبى وقاض» رضى للدم د العشرة 
وأول ن رفن يسه فن ستل الله ب وهاه كدير 


(5/؟) حديث صحیح» وأخرجه النسائى )١١١7(‏ ومعناه فى الصحيح. 
00628 حديث حسن انفرد به الّمذى. 


4 ۲۷۹ - ۲۷۷ ح‎ - ۲۰۷ - ۲۰٦ كتاب الصلاة ب‎ ٣ 


قوله: «أمر بوضع اليدين» المراد بهما الكفان المنهى عن افتراش الذراعين كافتراش الكلب» 
والمراد وضعهما حذاء المنكبين أو حذاء الوجهين ويستقبل بهما القبلة؛ لما روى مالك فى الموطأ عن 
. نافع أن ابن عمر كان يقول: إذا سجد أحدكم فليستقبل القبلة بيديه؛ فإنهما يسجدان مع 
الوجه..انتهى. قلت: ومن ثم ندب ضم الأصابع فى السجود؛ لأنها لو انفرحت انحرفت رءوس 
بعضها عن القبلة «ونصب القدمين» والمراد: أن يجعل قدميه قائمتين على بطون أصابعهما ويستقبل 
بأطرافهما القبلة كما فى حديث أبى حميد فى صحيح البخارى. 

الات ذال علد N‏ ملي 13 امكو كديا كنات ET ODE‏ تكد دن 


صلى الله عَليِهِ وَسَّلمَ أَمَرَ بوضع 


سے 
4 


النبي 


لان عن ناي عن عابر ِن سَْد: أن 
لْيَدَيْن» فذ کر توه ولم یذ کر فيه عَنْ أبيه. 

ال أبو عيسى: وَرَوَى يَحْبَى بن سويد اقطان وَعيرُ وَاجِدٍ عَنْ مُحَمَّلِ ُن عَجْلاكَ عَنْ 
مُحَمِدٍ بن براي عَنْ عَامِر بن سَعد: أن ال صلّى الله علي وَسلُم مر يوضع ليبن صب 
لقدَمَيْنِ؛ مُرْسَلُ. وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيث وهي 

َهْوَ الذي أَحْمَعْ عليه أَهْل العم وَاعتاروة. 

قوله: «وقال المعلى: أخبرنا حماد بن مسعدة عن محمد بن عجلان...!ل» حاصله أن المعلى بن 
أسد روى هذا الحديث عن وهيب وعن حماد بن مسعدة كلاهما عن محمد بن عجلان عن محمد بن 
براقي عن عافن ا نام ومني ی شيف ل عن ایا ی على ا 
وسلم...إلخ» وأما حماد ابن مسعدة فأرسله ولم يذكر عن أبيه. وحديث حماد بن مسعدة المرسل هو 
أصح من حديث وهيب المسند؛ فإن غير واحد رووه مرسلا كرواية حماد بن مسعدة. 

]85ت-91١ باب ما جَاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إذا رقع رَأسَهُ مِنَ الركوع وَالسُجُودٍ رم‎ ) ۲٠۷( 


48 - حدثنا أحمّد بن محمد بن موسى المروزي» احير نا عبد :الله به المبار كع خر نا 
شُعْبّة» عن الحَكم عن عبد الرّحْمَن بن أبي ليْلى؛ عن الْبَّرَاء بن عَازب قال: كانت صلاة 
رو 0 او Ba ER E CS‏ ا ا 
رَسول الله صلى الله عليه وَسَلمْ إذا ركع وإذا رفع رأسه مِن الركوع» وإذا سجد وإذا رفع 
رق رو 7 و E‏ 7 7-7 
رأسه من السجود قريبا من السواء. 


(۲۷۹) حديث صحیح» أخر حه أصحاب الكتب الستة: البخارى (۷۹۲)» »)۸۲١( »)۸٠١(‏ ومسلم 
ORT lg AOD SSS ENS‏ 


۲۸ 1- كتاب الصلاة ب ۲۰۷ - ح ۲۷۹ = ۲۸۰ 


قال: وَفِي اباب عَنْ أنس 

قوله: «کانت لوول الله صلى اللّه عليه وسلم إذا ركع...إل» ولفظ البخارى: كان 
ركوع النبى صلى الله عليه وسلم وسجوده» وبين السجدتين وإذا رفع من ال ركوع ما حلا القيام 
والقعود قريبًا من السواء» قال ابن دقيق العيد: هذا الحديث يدل على أن الاعتدال ركن طويل» 
وحديث أنس صريح فى الدلالة على ذلك بل هو نص فيه فلا ينبغى العدول عنه لدليل ضعيف»› 
وهو قولحم: لم يسن فيه» تكرير التسبيحات كالركوع والسجود. وحه ضعفه: أنه قياس فى مقابلة 
النص فهو فاسد. وأيضًا فالذكر المشروع فى الاعتدال أطول من الذكر المشروع فى الركوع, 
فتكرير سبحان ربى العظيم ثلانًا يحيء قدر قوله: الل ارا ولك المد د كدر طا مار كا فيه) 
وقد شرع فى الاعتدال ذكر أطول كما أخرجه مسلم من حديث عبد الله بن أبى أوفى وأبى سعيد 
اشر وفيت الله بن عباس بعد قوله: حمدا كثيرا طیبا ملء السماوات والأرض وملء ما شئت من 
شيء بعد. زاد فى حديث ابن أبن أوفى: «اللهم طهر نى بالتلج... إلخ», وزاد فى حديث الآخرين: 
«أهل الثناء واجحد...إلخ». كذا فى فتح البارى ص 475 ج اء والمراد بحديث أنس ما رواه مسلم 
عنه قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا قال: «سمع الله لمن حمده» قام حتى نقول قد أوهي ثم 
يسجد ويقعد بين السجدتين حتى نقول قد أوهم. 

قوله: «قريبا من السواء» فيه إشعار بأن فيها تفاوتا لكنه لم يعينه» وهو دال على الطمأنينة فى 
الاعتدال وبين السجدتين لما علم من عادته من تطويل الركوع والسجود. 

تنبيه: قال بعض الحنفية فى تعليقه على الترمذى: فى حديث الباب مبالغة الراوى..انتهى. قلت: 
كلا ثم كلا؛ فإن الصحابة -رضى الله عنهم- كانوا لا يبالغون من عند أنفسم فى وصف صلاته 
وحكاية أفعاله فى الصلاة وغيرها ولا يقصرونء بل يحكون على حسب ما يرون فقوله: فى حديث 
الباب مبالغة الراوى» باطل ومردود عليه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرحه مسلم وتقدم لفظه آنقا. 

۸۰ حا مح ن بان حا محمد نحنف حلا شت عن الحم خو و 


قال أبو عِيسَّى: حَدِيت الْبرَاءِ حاريٹ حَسَن صحيح. 


قوله: «حديث البراء حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخحاك. 


55 ۲۸۱ كتاب الصلاة ب ۲۰۸ - ح‎ -١ 


(۲۰۸) باب ما جَاءَ في كرَاهية أن يُبَادَرَ الإمَامُ بال كوع وَالسُّجُودِ م ۹۲٩-ت۹۳]‏ 


ر م ول سس اس 


000 0 ر3 وم هم اكير ماه 8 E.‏ و ر بير م و٤‏ 
 -_ ۱‏ حدننا محمد بن بشارء حدثنا عبد الرحمن بن مهدي» حدننا سفيال» عن ابی 


0 


سر ي مره 3 سے فيو اس 


إسحق» عن عبد الله بن يزيد حدننا البرّاء - وهو غير كذوب - قال: كنا إذا صلينا حلف 


َسُول الله صَلى الله عَليِْ وَسَلمّ رفع رأْسَهُ مِنَ الركوع لم يَحْنِ رَجُلْ نا ظَهرَهُ حى يَسْحْدَ 
رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلُمَ فنسلجُدَ. 

قال: وَفِي الاب عَنْ أنس وَمُعَاوِيّة وَابْن مسنْعَدَةَ - صَاحِبٍ الجيوش - وأبي هرَيْرَة. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث راء حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وبه يقول أَهْلٌ العلم: إن مَنْ حف الإمام إِنمَا يَبعُونَ الإمَامٌ فِيمًا يصع لا يركون إلا بَعْدَ 
كوي ولا يَرفْعُونَ إلا بعد رفي لا َعَم بيهم في ذلك احيلافا. 

قوله: «أخبرنا سفيان» وهو الثورى «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن عبد الله بن يزيد» 
الخطمى صحابى صغير كان أميّرا على الكوفة فى زمن ابن الزبير «وهو غير كذوب» أى: غير 
كاذب. قال الحافظ: الظاهر أنه من كلام عبد الله بن يزيد» وعلى ذلك حرى الحميدى فى جمعه 
وصاحب العمدة» لكن روى عياش الدورى فى تاريخه عن يحيى بن معين أنه قال: قوله: وهو غير 
كتوييي ا ايو نيه ی لاقع قن البرك لذ لتر ولا يقال لرحل من أصحاب رسول 
الول اعرا طبر ار جين و ا خسري فى اس كرك کی عالق 
والصحابة كلهم عدول لا يحتاحون إلى تزكية» وقد تعقبه الخطابى فقال: هذا القول لا يوحب تهمة 
فى الراوى إنما يوحب حقيقة الصدق له» قال: وهذه عادتهم إذا أرادوا تأكيد العلم بالراوى والعمل 
ما روى» كان أبو هريرة يقول: معت خليلى الصادق المصدوق» وقال ابن مسعود: حدثنى الصادق 
الملصدوق» وقال عياض وتبعه النووى: لا وصم فى هذا على الصحابة؛ لأنه لم يرد به التعديل وإنما 
أراد به تقوية الحديث إذ حدث البراء وهو غير متهم. ومثل هذا قول أبى مسلم الخولانى: حدثنى 
الحبيب الأمين» وقد قال ابن مسعود وأبو هريرة فذكرهما قال: وهذا قالوه تنبيهًا على صحة 
الحديث لا أن قائله قصد به تعديل راويه» وأيضًا فتنزيه ابن معين للبراء عن التعديل لأحل صحبته 
AS El,‏ يزرد لذ AES‏ دوه فى OREN‏ اكيس 
كلامه. قال الحافظ: وقد علمت أنه أحذ كلام الخطابى فبسطه واستدرك عليه الإلزام الأخير وليس 
DEE sS‏ لتقي للد ESN MN‏ 
فيها أحمد بن حنبل وأبو حاتم وأبو داود وأثبتها ابن البرقى والدارقطنى وأحرون..انتهى. 


(۲۸۱) حديث صحيح متفق عليه. 


2 1- كتاب الصلاة ب ۲۰۸ - ۲۰۹ - ح ۲۸۱ - ۲۸۲ 


قوله: «لم يحن» بفتح التحتانية وسكون المهملة أى: لم يثن» يقال: حنيت العود إذا ثنيته» وفى 
وا عجو وهى لغة صحيحة يقال: حنيت وحنوت .معنىء قاله الحافظ «حتى يسجد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى رواية للبخارى: حتى يضع جبهته على الأرض «فنسجد» 
لأحمد عن غندر عن شعبة: : حتى يسجد ثم يسجدون. واستدل به ابن الجوزى على أن المأموم لا 
يشرع فى الركن حتى يتمه الإمام: وتعقب بأنه ليس فيه إلا التأحر حتى يتلبس الإمام بالركن الذى 
ينتقل إليه بحيث يشرع المأموم بعد شروعه وقبل الفراغ منه. ووقع فى حديث عمرو بن حريث عند 
مسلم: فكان لا يحنى أحد منا ظهره حتى يستتم ساجداء ولأبى يعلى من حديث أنس: حتى يتمكن 
النبى صلى الله عليه وسلم من السجود وهو أوضح فى انتفاء المقارنة؛ قاله الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن أنس ومعاوية وابن مسعدة صاحب الجيوش وأبى هريرة» أما حديث: 
أنس: فأخرجه مسلم وفيه: «يا أيها الناس إنى إمامكم» لا تسبقونى بالركوع ولا بالسجود ولا 
بالقيام ولا بالانصراف؛ فإنى أراكم أمامى ومن خلفى». وأما حديث معاوية: فأخرجه الطبرانى فى 
الك قال العراقى: ورجاله رجال الصحيح. وأما حديث ابن مسعدة: فأخرجه أحمد قال الهيثمى فى 
مجمع الزوائد: ورجاله ثقات إلا أن الذى رواه عن ابن مسعدة عثمان بن أبى سليمان وأكثر روايته 
عن التابعين. .انتهى. وأما حديث أبى هريرة: فأخحرجه الشيخان. 

قوله: «حديث البراء حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وبه يقول أهل العلم أن من خلف الإمام إنما يتبعون الإمام فيما يصنع ولا يركعون إلا 
بعد ركوعه ولا يرفعون إلا بعد رفعه...! لخ» فلا يجوز هم التقدم ولا المقاربة. 

0 -دت 8] 


ره م © ل مره 


2 


1 ي اشح عن الْحَارش عن علي َال ال لى سول اله صلی الله علي و ا 
ا ا د ا ی 

قال اپو عِيسى: هذا حَدِيث لا تعرفهُ مِنْ حَدِيث عَلِي إلا مِنْ حَديث أبي إمنْحَقَ» عن 
لحار عن عَلِي. 
وقد ضَعّف بَعْضْ أَمْلٍ العم الحارث الأغور. 
وَالعَمّلُّ عَلَى هَذا ا اهل العلم يكرَهُون الإقعاءً. 


وله در 


قال: وَفِي البابِ عَنْ عَائشة وأنس وبي هريرة. 


(۲۸۲) حديث إسناده ضعيف: لأن الحارث الأعور رمى بالكذب والضعف. 


؟- کتاب الصلاة ب ۲۰۹ - ح ۲۸۲ ۳١‏ 


قوله: « باب ما جاء فى كراهية الإقعاء بين السجدتين» قد احتلف فى تفسير الإقعاء اختلافا 
كيرا قال ارو الضحواك الذى لا يدل ع أن ارعان احدهيهاء أن رلضى اله 
بالأرض وينصب ساقيه ويضع يديه على الأرض كإقعاء الكلب» هكذا فسره أبو عبيدة معمر بن 
المنى وصاحبه أبو عبيد القاسم بن سلام وآخرون من أهل اللغة» وهذا النوع هو المكروه الذى ورد 
النهى عنه. ) 

والنوع الثانى: أن يجعل أليتيه على العقبين بين السجدتين..انتهى. وذكر الجزرى فى النهاية 
التفسين. الاول تود كر التفسير الثانى بلفظ قيل ثم قالء والقول الأول أصح. 

قوله: «حدشا عبد الله بن عبد الرحمن» والدارمى الحافظ صاحب المسند ثقة متقن. 

قوله: «يا على أحدب لك ما أحب لنفسى وأكره لك ما أكره لنفسى» المقصود إظهار المحبة 
لوقو ع النصحية وإلا فهو مع كل مؤمن كذلك: «لا تقع بين السجدتين» من الإقعاء» والحديث فيه 
النهى عن الإقعاء بين السجدتين» وحديث ابن عباس المذكور فى الباب الآتى يدل على أنه سنة» 
ونذكر وجه اللجمع بينهما فى الباب الآتى . 00 

قوله: «وقد ضعف بعض أهل العلم الحارث الأعور» هو الحارث بن عبد الله الأعور المهمدانى 
بسكون الميم أبو زهير صاحب على» كذبه الشعبى فى رواية ورمى بالرفض وفى حديثه ضعف» 
ولیس له عند النسائى سوى حديثين» مات فى خلافة ابن الزبير» كذا فى التقريب. وروى مسلم فى 
مقدمة صحيحه بإسناده عن الشعبى: حدثنى الحارث الأعور وكان كذابًا. .انتهى. قال النووى فى 
شرحه: هو متفق على ضعفه. .انتهى. قال الجافظ فى تهذيب المودعت: قرأت بخط الذهبى فى 
الميزان والنسائى مع تعنته فى الرحال قد احتج به والجمهور على توهينه مع روايتهم لحديثه فى 
الأبواب وهذا الشعبى يكذبه ثم يروى عنه» الظاهر أنه يكذب فى حكاياته لفن اة فال 
الحافظ: لم يحتج به النسائى وإنما حرج له فى السنن حديثا واحدًا مقرونا بابن ميسرة وآخر فى اليوم 
والليلة متابعة» وهذا جميع ماله عنده. . انتهى . 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأنس وأبى هريرة» أما حديث عائشة: فأخرجه مسلم وفيه: 
وكان يقول فى كل ركعتين التحيات» وكان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله اليمنى» وكان 
عو عن كني القيطا ف روات ند ف الع ب اعد هات اسه تيكل إذا تهت الت دن 
السجود قلا تقع كما يقعى الكلب. الحديث» وفى إسناده العلاء أبو محمد وقد ضعفه بعض الأئمة. 
وأما حديث أبى هريرة: فأحر جه أحمد بلفظ: قال: نھانی ون تفلن اله عرو عن 
لا عن نقرة كنقر الديك» وإقعاء كإقعاء الكلب» والتفات كالتفات الاب وأخرجه البيهقى 1 1 
أيضًا وهو من رواية ليث بن أبى سليم» وأخرجه أيضًا أبو يعلى والطبرانى فى الأوسط. قال اميثمى 
فى مجمع الزوائد: وإسناد أحمد حسن. ) 


۳۲ ؟- كتاب الصلاة ب 5١١‏ - ح ۲۸۲۳ 


(۲۱۰) باب ما جَاءً 2 في e‏ ۹ 


لے 


ا ناء بالل ! د الله عليه وسك. 

ا ل ا 

وقد َب بض أل الم إِلَى هذا اديت من أَمْحَاب الي صَلّى الله عليه وَسَلُم ل 
يرول بالإقعاء بَأسا. 


سے تر اس 


وه رل فض فل مع م أل اذ وَالَعِلم. 

قال: واک هل العم ؛ ا الإقعاءً بين السّجدتين. 

تقدم فى الباب أن الإقعاء على نوعين» وسيظهر لك أن الرحصة فى الإقعاء بالمعنى الغانى: «إنا 
لنراه جفاء بالرجل» قال الحافظ فى التلخيص: ضبط ابن عبد البر بالرحل بكسر الراء وإسكان 
الجيم» وغلط من ضبطه بفتح الراء وضم اليم وخالفه الأكثرون. وقال النووى: رد الجمهور على 
ابن عبد البر وقالوا: الصواب الضم وهو الذى يليق به إضافة الحفاء إليه..انتهى. ويؤيد ما ذهب إليه 
أبو عمر ما روى أحمد فى مسنده فى هذا الحديث بلفظ: جفاء بالقدم» ويؤيد ما ذهب إليه الجمهور 
ما رواه ابن أبى خيثمة بلفظ: لنراه حفاء المرء؛ فالله أعلم بالصواب..انتهى كلام الحافظ. والجفاء 
غلظ الطبع وترك الصلة والبر «بل هى سنة نبيكم» هذا الحديث نص صريح فى أن الإقعاء سنة. 
واختلف العلماء فى اللجمع بين هذا الحديث وبين الواردة فى النهى عن الإقعاء فجنح الخطابى 
والماوردى إلى أن الإقعاء منسوخ» ولعل ابن عباس لم يبلغه النسخ» وجنح البيهقى إلى الجمع بينهما 
الاو اميا ادرو ادال وو رار لاي الأرض» وهذا هو الذى 
رواه ابن عباس وفعلته العبادلة ونص الشافعى فى البويطى على استحبابه بين السجدتين» لكن 
الصحيح أن الافتزاش أفضل منه لكثرة الرواة له» ولأنه أعون للمصلى وأحسن فى هيئة الصلاة. 
بالات أن يضع أليتيه ويديه على الأرض وينصب ساقيه» ودا هو ای ورت ال اديت 
بكراهته» وتبع البيهقى على هذا الجمع ابن الصلاح والنووى وأنكرا على من ادعى فيهما النسخ 
وقالا: كيف ثبت النسخ مع عدم تعذر الجمع وعدم العلم بالتاريخ؟ كذا فى التلخيص الحبير. وقال 
فى النيل: وهذا الجمع لا بد منه وأحاديث النهى والمعارض لما يرشد لما فيها من التصريح بإقعاء 
الكلب» ولا فى أحاديث العبادلة من التصريح بالإقعاء على القدمين وعلى أطراف الأصابع. وقد 


(۲۸۳) حديث صحيح) وأخخر جه مسلم (55ه) وأبو داود (ه 5 8). 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۱۰ - ۲۱۱ - ح ۲۸۴ - ۲۸٤‏ ا 


روى عن ابن عباس أيضًا أنه قال: من السنة أن تمس عقبيك أليتيك» وهو مفسر للمرادء فالقول 
بالنسخ غفلة عن ذلك وعما صرح به الحفاظ من جهل تاريخ هذه الأحاديث وعن المنع عق امير 
الوإاضع مو مده حك ررقاد وري عر قاد من a CS‏ فعله كما قال 
النووى» ونص الشافعى فى البويطى e‏ «انتهى ما فى النيل. و الاجر كهنا 
قال الشوكانى» وقد احتار هذا الجمع بعض الأئمة الحنفية كابن الهمام وغيره. 

فائدة: قال ابن حجر المكى: ل أفضل من الإقعاء المسنون بينهما؛ لأن 
ذلك هو الأكثر من أحواله عليه السلام..انتهى. واس ا صر وساي ودين 
ما لفظه: وفيه أن الأول أن يحمل أكثر على أنه هو المسنون وغيره إما لعذر أو لبيان الجسواز. 
قلت : و م يقل ابن ای وضن الله عا IG EE‏ 
ختخرء والله تعالى أعلم. 1 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
لا يرون بالإقعاء بأسًا» قال الحافظ فى التلخيص: وللبيهقى عن ابن عمر أنه كان إذا رفع رأسه من 
السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول: إنه السنة» وفيه عن ابن عمر وابن عباس أنهما 
كانا يقعيان»؛ وعن طاووس قال: رأيت العبادلة يقعون» أسانيدها صحيحة. .انتهى. قلت: لكن إقعاء 
هؤلاء الصحابة رضى اله كان ال الفا و ا يكن اتا لكلب كما يتم رقو فول 
بعض أهل مكة من أهل الفقه والعلم» وهو قول عطاء وطاوس وابن أبى مليكة ونافع والعبادلة 
كذا نقل العينى عن ابن تيمية «وأكثر أهل العلم يكرهون الإقعاء بين السجدتين» وهو قول أبى 
حنيفة ومالك والشافعى وأحمد» كذا قيل وقد عرفت أن الشافعى نص فى البويطى وغيره على 
استحبابه. وقال بعض الحنفية: لنا ما فى موطأ مالك عن ابن عمر تصريح أنه ليس بستته» ومن 
المعلوم عند المحدثين أن زيادة الاعتماد فى نقل السنة على ابن عمر؟ فإن أبن عباس رعا يقول 
باحتهاده ورأيه ويعبره بالسنة..انتهى. قلت: هذا جرد ادعاء؛ ولو سلم؛ فما يكون تعبيره بالسنة لا 
بسنة نبيكم» وقد قال فى الإقعاء: ھی سنة نبيكم) > على أنه قد صرح ابن عمر أيضًا بأنه سنة كما 
روى البيهقى عنه: أنه كان إذا رفع رأسه من السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول: إنه 
السنة» وإسناده صحيح كما عرفت. 


ا يهو 0 
أن أي اي عن سد أن مئ عن ان خا ET‏ 
ين السجدتين: «اللَهُم اغفر لي» ٠‏ وَارْحَمَبيء وَاجبِرَنِيء واهدني, وارزقني». 


۲۸۵ - ۲۸٤ ح‎ - 5١١ ؟"- كتاب الصلاة ب‎ ٤ 


قوله: «حدثنا سلمة بن شبيب» المسمعى النيسابورى نزيل مكة ثقة من شيوخ الترمذى ومسلم 
وغيرهما «عن كامل أبى العلاء» هو كامل بن العلاء التميمى الكوفى» صدوق يخطئ من السابعة, 
كذا فى التقريب. 

قوله: «كان يقول بين السجدتين: اللهم اغفر لى وارحمنى واجبرنى واهدنى وارزقسى» وعند 
أبى داود: «اللهم اغفر لی وارحمنى وعافنى واهدنى وارزقنى» وعند ابن ماحه: «رب اغفر لى 
وارحمنى واحبرنى وارزقنى وارفعنى» قال الحافظ فى التلخيص: وجمع بينهما الحاكم كلها إلا أنه لم 
يقل: وعافنى..انتهى. قال الجزرى فى النهاية: واجبرنئ أى؛ اقل تفن تقر الله عدي أ رد عليه 
ناذه هه أو غر ةه عة و أصيله من سير الك والحديث يدل على مشروعية الدعاء بهذه 
اللات ن ا و ا وق لاعن اه أن الب حل اام ويلع كان تقول 
بين السجدتين: «رب اغفر لی رب اغفر لی»» رواه النسائى وابن ماجه ورواه مسلم فى صحيحه 
مطولا. 

A0‏ - حَدَكَنَا الْحَسَنُ بن عَلِي العلل الْحُلْوَانِي حَدَتَنَا يريد بْنُ هارو عَنْ رَيْدٍ بن 
حبّاب» عر كامل اي العلا 

ذال ال سس اما E‏ 

وَهَكَذَا رُوِي عَنْ عَلِي. 

وب قول السَافِعِي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقَ) يرون هذا جائرا د فى المكتوبة والتطوع. 

وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيث عَنْ كايل أبي ا 

قوله: وفنا متنوة لوي رياه ادن أبن الجاقووو ا فكي E‏ ب ده 
الصحة والضعف» ورواه الحاكم وصححه» وسكت عنه أبو داود» وقال المنذرى فى تلخيص 
السنن: وأحرحه الترمذى وابن ع ماجه ونقل قول الترمدى: هذا حديث غريب...إلخ) > ثم قال: وكامل 
ھاب العامة قال ابو غد الله كامل ابن العلاء التميمى السعدى الكوفى وثقه يحيى بن معين 
وتكلم فيه غيره..انتهى كلام المنذرى. قلت: وقال بن عدى: م أر للمتقدمين فيه كلاماء وفى بعض 
رواياته أشياء أنكرتهاء ومع هذا أرحو أنه لا بأس به» وقال النسائى: ليس بالقوى» وقال مرة: ليس 
به بأس. وقال ابن حبان: كان ممن يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل» كذا فى الميزان وغيره من كتب 
الرحال. فقول النسائى: ليس بالقوى» جرح مبهم ثم هو معارض بقوله: ليس به بأس. وأما قول ابن 
خان كان مو بقلب آلا ساند: باو غير وو فان متخت ومشرف كما تعرز فى مقره؛ فحديثه 
هذا إن كن عاك الور و صو ارون امم NT‏ أعلم. 


(588) انظر الذى قبله. 


؟- كتاب الصلاة ب 5١17‏ - ح ۲۸١‏ وم 


(۲۱۲) باب ما جَاءَ في الاعْتِمَادٍ في السَّجُودٍ م 9و-ت87] 


۲۸٦‏ حدلغا قتيئة» حَدََنَا الليْث» عن ئن عَجْلآنَ عَنْ سي عن ابي َال عدن ابی 


ر رور 


هُرَيْرَة قال: اشت> ی خض أصحاب اي" صلی اله عابو وسم إلى لبي صلى الله عله وس 
وه د عَلَيْهِم إذا تَفَرحُواء فقال: «استعينوا بالركب». 
َال أَبُو عِيسى : : هذا ليث غریب لآ نرف من حَدِيث أبي صا عن ابي هْرَيْرَة عن 
انب صلی الله عليه وَسلَم إل ين هذا الوه من ديت الي عن ُن عَجْلات. 


ركد بر وم لو 


وقد رَوَى هذا الْحَدِيث سفيان بن عيينة وَغْيْرُ وَأعِِعَنْ سمي عن النكمان بن أبي 
عياش» عن التيي صلی الله عليه وَسَلْمْ نحو هَذَا. 

وَكأنّ رواية هَولاء 3 من رواية اب 

فوله: «عن ”مى» بضم السين وفتح الميم وشدة الياء مولى أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
المحزومى المدنى» روى عن مولاه وأبى صالح ذكوان وابن المسيب وغيرهم: قال أحمد وأبو حاتم: 
ثقَة وذكره ابن حبان فى الثقات» وقال: قتلته الحرورية سنة ٠١‏ حمس وثلاثين: وقال النسائى فى 
الجرح والتعديل: ثقة» كذا فى تهذيب التهذيب «عن أبى صالح» هو ذكوان. 

قوله: «إذا تفرجوا» إذا باعدوا اليدين عن الجنبين ورفعوا البطن عن الفخذين فى السجود 
«استعينوا بالركب» قال ابن عجلان أحد رواة الحديث: وذلك أن يضع مرفقيه على ركبتيه إذا 
طال السجود» وأعياء ذكره الحافظ فى الفتح. والحديث يدل على مشروعية الاستعانة بال ركب فى 
السجود عند المشقة فى التفريج. قال الحافظ بعد ذكر أحاديث التفريج فى السجود ما لفظه: ظاهر 
ا ا يج المذكورء لكن حرج ج أبو داود ما يدل على أنه للاستحباب وهو 
حديث أبى هريرة: لكا ام ا ل لاسي ره د عليهم إذا انفرجوا 
فقال: «استعينوا بالركب»» وترحم له الرخصة فى ذلك أى: فى ترك التفريج..انتهى. قلت: الظاهر 
أن التفريج فى السجود واحب عند عدم المشقة فيه وأما عند وجود المشقة فيه فيجوز ترك التفريج 
والاستعانة بال ر كب» والله تعالى أعلم. و حديث الباب أخرجه ابو داود. 

تنبيه : قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى بعد نقل حديث الباب عن سنن أبى داود ما لفظه: 
وقد أحر ج النرمذى الحديث المذكور ولم يقع فى روايته يعنى فى رواية التزمذى: إذا انفرجواء 
فترحم له: باب ما جاء فى الاعتماد إذا قام من السجود» فجعل نحل الاستعانة بال ركب لمن يرفع من 
السجود طالبًا للقيام واللفظ يحتمل ما قال» لكن الزيادة التى أخرحها أبو داود تعين المراد..انتهى 


(TA)‏ حديث إسناده ضعيف لاحتلاط E‏ عحمد بن عجلان عن ا هريرة») وأخرجه أت داود 
(۰۲). 


TET =? 5‏ ارت نب اك با 


كلام الحافظ. وقال العينى فى عمدة القارى ما لفظه: وفى التلويح وزعم أبو داود أن هذا كان 
رحصة» وأما أبو عي عيسى الترمذى؛ فإنه فهم منه غير ما قاله ابن عجلان» فذ كره فى باب ما جاء فى 
الاعتماد إذا لوو سودرف الب قت قد وقع فى جميع نسخ جامع الترمدى المو جودة عندنا: 
باب ما جاء فى الاعتماد فى السجود» وليس فى واحد منها إذا قام من السجود» وقد وقع فى 
جميعها لفظ: إذا د كما وقع فى رواية أبى داود» فلعله وقع فى بعض النسخ كما قال الحافظ 
وصاحب اتوشيح) | 


]۹۸ت-٩‎ ۷ باب ما جَاءٌ ک كيف النهوض مِنَ السود‎ (T1۳) 


MIS ADS ۸۷‏ 
إن الحونرث اللي أن رأى النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسلْم يصَليء فَكَانَ إذا كان فِي وتر مِنْ 
صلا لم ينض حتى يسوي جَاِسً. 
قال او د بن الْحُوَيْر ث حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 


العم عله عند بَعْض أَهْلٍ العلم. 


وبه قول إِسْحَق وَبَعْضُ أُصْحَابنا. 
E E‏ 

قوله: «إذا كان فى وتر من صلاته» أى: فى الركعة الأولى والثالئة «لم يبهض» أى: لم يقم 
«حتى يستوى جالسًا» وهذه الجلسة تسمى بجلسة الاستراحة: قالالحافظ فى الفتح: وفيه 
مشروعية جلسة الاستراحة» وأخذ بها الشافعى وطائفة من أهل الحديث وعن أحمد روايتان» وذكر 
الخلال أن أحمد رجع إلى القول بهاء ولم يستحبهما الأكثر..انتهى كلامه. واستدل من قال بسنية 
جلسة الاستراحة بحديث الباب وهو حديث صحيح وبأحاديث اجر فمنهنا: حديث أبى ميد 
الساعدى أنه قال فى عشرة من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله 
م الله قله ويم » قالوا: فاعرض» قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا قام إلى الصلاة رفع 
يديه» الحديث؛ وفيه: ثم يهوى إلى الأرض ساجدًا فيجافى يديه عن جنبيه ويفتح أصابع رجليه» ثم 
رع رعو وك SEES EES‏ 
يبيجد» ثم يقول: «الله أكبر» ويرفع ويثنى رجله اليسرى فيقعد عليهاء ثم يعتدل حتى يرجع كل 
عظم إلى موضعه» ثم ينهضء ثم يصنع فى الركعة الثانية مثل ذلك...إلخ, م 
وروى الترمذى وابن ماحه معناه» وقال الترمذى: هذا حديث حسن صحیح» كذا فى مشكاة 
المصابيح. ولفظ الترمذى هكذا: ثم هوى إلى الأرض ساحدًاء ثم قال: «الله أكبر» ثم حافى عضديه 


(AY AY) وأبو داود‎ ,))١١55١ والنسائى‎ «((ATY) حديث سيوع وأحرجحه البخارى‎ (TAY) 


؟- كتاب الصلاة ب 7١‏ - ح ۲۸۷ ا 


عن إبطيه وفتح أصابع رجليه؛ ثم ثنى رجله اليسرى وقعد عليهاء ثم اعتدل حتى يرجع كل عظم 
فى موضعه» ثم نهض» ثم صنع فى ال ركعة الثانية مثل ذلك...إلخ. ومنها: حديث ابن عباس فى 
صلاة التسبيح رواه أبو داود وآخخرون وفيه: «ثم تهوى ساجذا فتقوها وأنت ساحد عشرًاء ثم ترفع 
رأسك من السجود فتقوها عشرًا ثم تسجد فتقوها عشرًا ثم ترفع رأسه فتقولها عشرًاء فذلك شین 
وسبعون فى كل ركعة. تفعل ذلك فى أربع ركعات» الحديث. قال الفاضل اللكنوى فى كتابه 
الآثار المرفوعة بعد كلام طويل فى إثبات صلاة الصبح ما لفظه: اعلم أن أكثر أصحابنا الحنفية 
وكثيرًا من المشايخ الصوفية قد ذكروا فى كيفية صلاة التسبيح الكيفية التى حكاها الترمذى 
والحاكم عن عبد الله , بن المبارك الخالية عن جلسة الاستراحة, والشافعية وامحدثون أكثرهم احتاروا 
eT‏ وقد غلم ما اسلا أن الأضع رتا هر هذه الكيقية: فليأحذ 
بها من يصليها حنفيًا کان أو شافعيًا..اتتهى. قلت: الأمر كما قال. 

تنبيه: قد اعتذر الحنفية وغيرهم ممن لم يقل بجلسة الاستراحة عن العمل بحديث مالك بن 
الحويرث المذكور فى الباب بأعذار كلها باردة» فمنها: ما قال صاحب المداية من الحنفية: إنه 
مول على حال الكبر ورده صاحب بحر الرائق حيث قال: يرد عليه بأن هذا الحمل يحتاج إلى 
دليل؛ »> وقد قال عليه الصلاة والسلام: «وإضلوا كما رايتحوتي أصلى» . ,انتهى. وقال الحافظ ابن حجر 
فى الدراية: هذا تأويل يحتاج إلى دليل» فقد قال النبى صلى الله عليه وسلم لمالك بن الحويرث لما 
أراد أن يفارقه: «صلوا كما رأيتمونى أصلى»» ولم يفصل له» فالحديث حجة فى الاقتداء به فى 
ذلك..انتهى. ومنها: ما قال الطحاوى من أن حديث أبى حميد الساعدى حال عنها أى: عن جلسة 
ا فإنه ساقه بلفظ: قام ولم يتورك, قال: فلما تخالفا احتمل أن يكون ما فعله فى حديث 

ب و ا ا .انتهى. وفيه أن الأصل 

0 وأن مالك بن الحويرث هو راوى حديسث: «صلوا كمار رأيعمو نين أصلى», فحكاياته 
لصفات صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم داحلة تحت هذا الأمر» ول تتفق الروايات عن أببى 
حميد على نفى هذه الجلسة» بل أحرحه أبو داود من وجه آخر بإثباتها» كذا فى فتح البارى. قلت: 
وكذلك أحرحه الترمذى بإثباتها كما تقدم. ومنها: أنها لو كانت سنة لشرع لها ذكر: مخصوص. 
وفيه: : أنها حلسة خفيفة جدًا تغنى فيها بالتكبير المشروع للقيام؛ فإنها من جملة رضن إلى السام 
ومنها: أنها لو كانت سنة لذكرها كل من وصف صلاته صلى اله عليه وسلم: فيه أن الس 
المتفق عليها لم يستوعبها كل واحد ممن وصف صلاته صلى الله عليه وسلم إنما أذ جلموعها من 
بجموعهم. والحاصل: أن “وفك الاك بن الحويرث حجة قوية لمن قال بسنية حلسة الاستراحة وهو 
الحق» والأعذار التى ذكرها الحنفية وغيرهم لا يليق أن يلتفت إليها. 

فوله: «حديث مالك بن الحويرث حديث حسن صحيح» أحرحه الجماعة إلا مسلما وابن 
ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم» وبه قال الشافعى وطائفة من أهل الحديثء؛ وإلى 
القول بها رحع أحمد كما تقدم. 


۳۸ ۴ كتاب الصلاة ب ۲۹۴ - 7١6‏ - ح ۲۸۷ ¬ ۲۸۸ 


تنبيه: اعلم أنه قد ثبت أن الإمام أحمد رحع عن القول بترك جلسة الاستراحة إلى القول بها. قال 
ابن قدامة فى المغنى: واختلفت الرواية عن أحمد هل يجلس للاستراحة) دروي ع ي 
احتيار الخرقى» والرواية الثانية أنه يجلس واحتارها الخلالء قال الخلال: : رحع او إلى هذا 
فى ترك اق اناوه ك كلس ارون مالك ار ت أن الفى جل الله غلية وسل كاد لمر 
إذا رفع رأسه من السجود قبل أن ينهض» متفق عليه» وذكره أيضًا أبو حميد فى صفة صلاة و سوال 
الله صلى الله عليه وسلم وهو حديث حسن صحيح فيتعين العمل به والمصير إليه. .انتتهى. وكذلك 
فى الشرح الكبير على متن المقنع لشمس الدين أبى الفرج عبد الرحمن المقدسى وفيه: والثانية أنه 
يجلس» احتارها الخلال» قال الخلال: رحع أبو عبد الله عن قوله بترك الجلوس. وقال الحافظ ابن 
القيم فى زاد المعاد: قال الخلال: رحع أحمد إلى حديث مالك بن الحويرث فى جلسة 
الاستزاحة..انتهى. وكذلك فى كثير من كتب الحنابلة وغيرهم. ففى رحوع الإمام أحمد عن القول 
بتزك حلسة الاستراحة إلى القول بها لا شك فيه» وقد نقل بعض الحنفية فى تعليقاته على الترمذى 
رجوعه عن الحافظ ابن حجر وعن ابن القيم ثم قال: وظنى أن أحمد لم يرجع..انتهى. قلت: مبنى 
ظنه هذا ومنشؤه ليس إلا التقليد؛ فإنه إذا تمكن فى قلب ورسخ فيه ينشأ منه كذلك ظنون فاسدة 
«وبه يقول أصحابنا» يعنى أصحاب الحديث» وقد تقدم فى المقدمة أن الرّمذى رحمه الله إذا قال: 
أصحابناء يريد بهم أصحاب الحديث. 


اا 7[ -ت ۲۹٩‏ 
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موی التوأمَة عر أ ولس ا بع قاد على 


a‏ حَدِيث أبي هريره عَلَيْهِ الْعَمَلُ عند هل العلم؛ ؛الحارون أذ د 
في الصلاة على صدور قد 
وال بن لياس هُرَ صَعِيفٌ عند أل الْحَديث قال: وَيُقَالُ: حال بن إياس أي 


وصالخ مولَى التوأمَةِ هُوَ: صَالِح بن أبي صَالِح. 
واو صالح اس هان وهو مدني . ظ 
قوله: «خالد بن إلياس» بكسر الهمزة وحفة التحتية «ويقال: خالد بن إلياس» قال الحافظ فى 
التقريب: خالد بن إلياس بن صخر بن أبى الهم بن حذيفة أبو الهيثم العدوى المدنى إمام المسجد 


(۲۸۸) حديث ضعيف لضعف خالد بن إياس» ورواياته الموضوعات. 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۱٤‏ - ح ۲۸۸ 0 


النبوى» متروك الحديث من السابعة. وقال الذهبى فى الميزان: قال البخارى: ليس بشيء. وقال أحمد 
والنسائى: مزوك «عن صا مولى التوأمة» بفتح المثناة وسكون الواو بعدها همزة مفتوحة» قال 
الحافظ: صدوق اختلط بآخره. قال ابن عدى: لا بأس برواية القدماء عنه كابن أبى ذئب وابن 
جريح» من الرابعة. 

قوله: «ينهض فى الصلاة على صدور قدميه» أى: بدون الجلوس. والحديث قد استدل به من 
لم يقل بسنية حلسة الاستراحة» لكن الحديث ضعيف لا يقوم مثله الحجة؛ فإن فى سنده حالد بن 
إلياس وهو متروك كما عرفت» وأيضا فيه صالح مولى التوأمة وكان قد احتلط بآخره كما عرفت. 

قوله: «حديث أبى هريرة عليه العمل عند أهل العلم يختارون أن ينهض الرجل فى الصلاة 
على صدور قدميه» لو قال التزمذى: عليه العمل عند بعض أهل العلم أو عند أكثر أهل العلم لكان 
أولى؛ فإنه قد قال فى الباب المتقدم بعد رواية حديث مالك ؛ بن الحويرث: والعمل عليه عند بعض 
أهل العلم وبه يقول أصحابنا. واستدل من اختار النهوض فى الصلاة على صدور القدمين بحديث 
الباب. وقد عرفت أنه حديث ضعيف لا يصلح للاستد لال واستدلوا بأحاديث أخحرى وآثار» فعلينا 
أن نذكرها مع الكلام عليها. فمنها: حديث عكرمة قال: صليت خلف شيخ مكة فكبر ثنتين 
وعشرين تكبيرة» فقلت لابن عباس: إنه أحمق» فقال: ثكلتك أمك سنة أبى القاسم صلى الله عليه 
وسلم» رواه البخحارى» قيل: يستفاد منه ترك جلسة الاستراحة وإلا لكانت التكبيرات أربعًا 
و لأنه قد ثبت أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يكر فى كل خحفض ورفع وقيام 
وقعود. وأحيب عنه بأن جلسة الاستزاحة جلسة حفيفة حدًاء ولذلك لم يشرع فيها ذكرء فهى 
ليست بجلسة مستقلة بل هى من جملة النهوض إلى القيام» فكيف يستفاد من هذا الحديث ترك 
حلسة الاستراحة؟ ولو سلم فدلالته على الترك ليس إلا بالإشارة» وحديث مالك بن الحويرث فدل 
على ثبوتها بالعبارة. ومن المعلوم أن العبارة مقدمة على الإشارة. ومنها: حديث أبى مالك الأشعرى 
أنه جمع قومه فقال: يا معشر الأشعريين اجتمعوا واجمعوا نساءكم وأبناءكم أعلمكم صلاة النبى 
ا اللماعلية ل الحديث» وفيه: ثم كبر وخر ساجذا ثم كبر فرفع رأسه ثم كبر فانتهض 
قائمًا» رواه أحمد. قيل: قوله: ثم كبر فسجد ثم كبر فانتهض قائماء يدل غلى فى جلسة 
الاستراحة. وا خيب غنهابأآن فى إسناده شهر بن خرش قال الحافظ فن التقريتب: كتير الارسال 
والأوهام..انتهى. ثم هذا الحديث ليس بصريح بنفى جلسة الاستراحة ولو سلم فهو إنما يدل على 
نفى وجوبها لا على نفى سنيتها ثم حديث مالك بن الحويرث أقوى وأصح وأثبت من هذا 
الحديث. ومنها: حديث أبى هيد الساعدى وفيه: ثم كبر فسجد ثم كبر فقام ولم يتورك» روا 
داود. وأجيب عنه بأن أبا داود رواه بإسناد آخر صحيح. والتزمذى بإثبات جلسة الاستراحة» وقال 
الزمذى: : حسن صحيح» وقد تقدم لفظهماء والمثبت مقدم على النافى. واتار فمتهنا اتر 
النعمان بن أبى عياش قال: أدركت غير واحد من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فكان إذا 
رفع رأسه من السجدة فى أول ركعة والثالثة قام كما هو ولم يجلسء رواه أبو بكر بن أبى شيبة. 
والجواب عنه: ای اناو يك بو عخلان وهو مدل ورواه عن النعمان بن عياش بالعنعنة: 


۲۸۹ ¬ ۲۸۸ ح‎ - 5١ه‎ - 7١84 كتاب الصلاة ب‎ -!9 ٠ 


على أن محمد بن عجلان سيئ الحفظ وقد تفرد هو به» وروى عنه أبو حالد الأحمر وهو أيضًا سيء 
الحفظ. ومنها: أثر ابن مسعود رواه الطبرانى فى الكبير والبيهقى فى السنن الكبرى عن عبد 
الرحمن بن يزيد قال: رمقت عبد الله بن مسعود فى الصلاة فرأيته ينهض ولا يجلسء قال: ينهض 
على صدور قدميه فى الركعة الأولى والثالثة. والجواب عنه أن البيهقى قال فى السنن الكبرى بعد 
دك هد الا وهو عن ابن مسعود صحيح ومتابعة السنة أولى. .انتهى. كذا فى الجوهر النقى ص 
۷ ج .١‏ قلت: وترك ابن مسعود رصى الله عنه جلسية الاستراحة إنما يدل على عدم وجوبها لا 
على نفى سنيتها. ومنها: ما أخرج البيهقى عن عطية العوفى قال: رأيت ابن عمر وابن عباس وابن 
لزنو و ابا سحا الخدرى yT‏ ا 0 البيهقى قال بعد 
إحراج هذا الأثر: وعطية لا يحتج به. .انتهى. وقال الذهبى فى الميزان: عطية بن سعد العوفى الكوفى 
تابعى شهير ضعيف. .انتهى . 


]٠ ٠ باب ما جَاءَ في التشهد زم99-ت‎ )؟١‎ 85١ 


ل ت ر 


8 - حَدَثنا قوب ؛ بن إِبْرَاهِيمَ الدورقِي» E‏ ي الأشجعي» عن سفيان 
الشؤري» عَنْ 5 إسحق» عن لأسْوَدٍ ن زي عَنْ عَبْدٍ الل ُن مَسنْعُودٍ قَال: عَلْمَنَا رَسُولُ الله 
مل الله عع ول ذا سنا في المَكْعييْن أن تقول: «التجّات لله وَالصَّلّوَات 
رَالطْيّبّات» السسَّلامُ عَلَيْكَ أَيْهَا النبي ررحم الله وتركائة الْسَّلاةُ علا وعلى عاد الله 
الصّالحين؛ أشهد أن لا إِلَهَ إلا الله وأشهد أنّ مُحَمّدًا عَبْدهُ E‏ 

َالَ: وَفِي الاب عن ابن عْمَرَ حابر وَأبِي مُوسى وَعَائْشَة. 

َال او عِيسّى: حَدِيث ابن سنْعُودٍ قذ رُوي عَنَهُ مِنْ غير وَحْهٍ. 

وَهُرَ اصح حَدِيث روي عَن النبي صَلَّى الله علَيِْ وَسَلُمَ في التشهدد. 

لمل َل لك أل فم بن أمشحاب لني صلی اله عليه وَسَلَمَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ 


یر م ٩‏ ر 


فشر فول ا اوري وان الب رك وَأَحْمّدَ وَإِسْحَق. 


(۲۸۹) حديث صحيح., أحرجه أصحاب الكتب الستة: البخارى (1۳۲۸)» ومسلم (507)» والنسائى 
»)0١١554--1151(‏ وأبو داود (959)» وابن ماحه .)۸۹٩(‏ 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۱۵ - ح ۲۸۹ ٤١‏ 


عرس مر 
5027 م م سا قر اس قر ا ي 


حل امد بن مُحَمّدِ بن مُوسّىء ابرا عد اله بن الْمُبَارَكِِ عن َعم عَنْ حصَيْف 


و ر 


قال: ريت النبي صَلَى الله عليه وسم في الما فقلت: ا رَسُولَ الل إن انام قد اختلفو 

في التشهد» فقال: «عَليْكَ بتشهد ابن مُسع و ذ». 

قوله: «التحيات» جمع تحية ومعناها السلا وقيل: البقاء» وقيل: العظمة» وقيل: السلامة من 
الآفات والنقص» وقيل: الملك. قال المحب الطبرى: يحتمل أن TEETER‏ 
المعانى. وقال الخطابى والبغوى: المراد بالتحيات لله أنواع التعظيم له «والصلوات» قيل: المراد 
الخمس أو ما هو أعم من ذلك من الفرائض والنوافل فى كل شريعة؛ وقيل: العبادات كلهاء وقيل: 
المراد الرحمة» وقيل: التحيات العبادات القولية» والصلوات العبادات القع والطيبات الصدقات 
المالية «والطيبات» أى: ما طاب من الكلام وحسن أن يثنى به على الله تعالى دون ما لا يليق 
بصفاته مما كان الملوك يحيون به» وقيل: الطيبات ذكر الله» وقيل: الأقوال الصالحة كالدعاء والشناء 
وقيل: الأعمال الصالحة وهو أعم. قال ابن دقيق العيد: إذا حملت التحية على السلام فيكون التقدير 
التحيات التى تعظم بها الملوك مستمرة لله تعالى» وإذا حمل على البقاء فلا شك فى اختصاص الله به 
وكذلك الملك الحقيقى والعظمة التامةء وإذا حملت الصلاة على العهد أو الجنس كاله للدي امهنا اله 
CCN ELEN UO‏ 
اة ااه لديز هان با واا حا عل النعاء فط اهر وما الطياكة فقن فرت 
بالأقوال ولعل تفسيرها ما هو أعم أولى فتشمل الأفعال والأقوال والأوصاف» وطيبها كونها كاملة 
العة عن ا «السلام عليك أيها النبى» فإن قيل: ,کف شرع هذا اللفظ وهو خطاب 
بشر مع كونه منهيًا عنه فى الصلاة؟ فالجواب: أ ال مره حصا ان ا وان > فإن 
قيل: ما الحكمة فى العدول عن الغيبة إلى الخطاب فى قوله: عليك أيها النبى مع أن لفظ الغيبة هو 
الذى يقتضيه السياق كأن يقول السلام على النبى فينتقل من تحية الله إلى تحية النبى ثم إلى تحية 
النفس ثم إلى تحية الصالحين؟ أحاب الطيبى مما محصله: نحن نتبع لفظ الرسول بعينه الذى كان علمه 
الصحابة» قاله الحافظ فى الفتح» ؛ قال: وقد ورد فى بعض طرق حديث ابن مسعود ما يقتضى 
امغايرة بين زمانه صلى الله عليه وسلم فيقال؛ بلفظ الخطاب» وأما بعده فيقال بلفظ الغيية» ففى 
الاستيذان من صحيح البخارى من طريق أبى معمر عن ابن مسعود بعد أن ساق حديث التشهد 
قال: وهو بين أظهرنا فلما قبض قلنا السلام» يعنى على النبى» كذا وقع فى البخارى» وأخظر حسة ايو 
) عوانة فى صحيحه والسراج والحوزقى وأبو نعيم الأصبهانى والبيهقى من طرق متعددة إلى أبى نعيم 
شيخ البخارى فيه بلفظ: فلما قبض قلنا: السلام على النبى بحذف لفظ يعنى» وكذلك رواه أبو بكر 
ابن أبى شيبة عن أبى نعيم قال: وقد وحدت له متابعًا قويًا؛ قال عبد الرزاق: أخبرنا ابن حريج 
أحبرنى عطاء أن الصحابة كانوا يقولون والنبى صلى الله عليه وسلم حى: السلام عليك أيها النبى» 
فلما مات قالوا: السلام على النبى» وهذا إسناد صحيح..انتهى. «ورحمة الله» أى: إحسانه 
«وبركاته» أى: زيادته من كل خير «السلام علينا» استدل به على استحباب البداءة بالنفس فى 


3 1- كتاب الصلاة ب ۲۱۵ - ح ۲۸۹ 


الدعاي رفى التزمذى مصححًا عن أبى بن كعب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا ذكر أحدًا 
فدعا له بدأ بنفسه» وأصله فى صحيح مسلم ومنه قول نوح وإبراهيم عليهما السلا كما فى 
التتزيل «وعلى عباد الله الصالحين» الأشهر فى تفسير الصا أنه القائم .مما يحب عليه من حقوق 
او قال الحكيم الرمذى: : من أراد أن يحظلى بهذا السلام الذى 
يسلمه الخلق فى الصلاة فليكن عبدًا صالخا والإحرام هذا الفضل العظيم؛ > كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وجابر وابى موسى وعائشة» أما حديث ابن عمر: فأخرجه 
أبو داود والدارقطنى والطبرانى» وأما حديث جابر: فأخرجه النسائى وابن ماحه والحاكم ورحاله 
ثقات» كذا فى النيل» وأما حديث أبى موسى: فأخحرجه مسلم واو اود واا ر اا دی 
عائشة: فأحرجه الحسن بن سفيان فى مسنده والبيهقى ورحح الدارقطنى وقفه» قاله فى النيل. 

قوله: «حديث ابن مسعود قد روى عنه من غير وجه وهو أصح حديث...! خ» قال البزار لما 
سل عن أصح حديث فى التشهد قال: هو عندى حديث ابن مسعود» وروی من نيف وعشرين 
طريقا ثم سرد أكثرها وقال: لا أعلم فى التشهد أثبت منه ولا أصح أسانيد ولا أشهر رجالا 5 
الحافظ وقال: لا احتلاف بين أهل الحديث فى ذلك ومن رححانه أنه متفق عليه دون غيره وأن 
الرواة عنه الثقات لم يختلفوا فى ألفاظه بخلاف غيره. وأنه تلقاه عن النبى صلى الله عليه وسلم تلقينا 
ففى رواية للطحاوى: أحذت التشهد من فى رسول الله صلى الله عليه وسلم ولقنيه كلمة كلمة ثم 
ذكر الحافظ وجوها أخر لرجححانه. 

قوله: «وهو قول سفيان الغورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق» وهو قول أبى حنيفةء واتار 
مالك وأصحابه تشهد عمر؛ لكونه علمه للناس وهو على انبر ولم ينكروه فيكون إجماعًا ولفظه نحو 
حديث ابن عباس إلا أنه قال: الزاكيات بدل المباركات وكأنه بالمعنى» واختار الشافعى تشهد ابن 
عباس وقال بعد أن أحرج حديث ابن عباس: رويت أحاديث فى التشهد مختلفة وكان هذا أحب 
إلي؛ لأنه أكملهاء وقال فى موضع آخخر: وقد سئل عن اختياره تشهد ابن عباس لما رأيته واسعًا 
و“معته عن ابن عباس صحيحًا كان عندى أجمع وأكثر لفظا من غيره وأخذ به غير معنف لمن يأحذ 
بغيره نما صح» ذكره الحافظ وقال: ثم إن هذا الاختلاف إنما هو الأفضل وكلام الشافعى المتقدم 
يدل عق ذلك ا 

فلك لا شك فى أن حديث ابن مسعود أرحح من جميع الأحاديث المروية فى التشهد؛ فالأخذ 
فهو الاو لاله تعالى أعلم. 


؟- كتاب الصلاة ب 5١5‏ - ح ۲۹۰ 4 


]١١١ت‎ ل١‎ ١ باب منة أَيْضًا [م‎ )5١5( 


۰ ۲۹ ون N‏ بي الزيير» عن س كر سيا بن جبير وطاؤس» عن ابن 
عباس قالَ: كذ ُو الو م لع رم لث د حت بعك قران كد 
يقو ل: «التجيّات الْمُبَارَكَاتَ» الصلوّات الطيات لله سَلامٌ عَليّْك أَيْهَا النبي وَرَحْمَّة الله 
وَبَرَكَاتَهُ سَلامٌ عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصّالِحِينَ أشهذ أن لا لَه إلا الله أشهذ أذ 
مناه لول القند 

ار لو حَدِيث ابن عباس حَدِيثْ حَسَنٌ غريب صّحِحٌ. 

وقذ روَى عبد اَن ن ميلو الرؤاسي هذا الخدت عن | بي الريْرِ نحو حَديث الث 


عه س قر يټ وثر سر ه 


وروی e‏ هذا الْحَدِيث عَنْ أبي لير عَنْ حابر وهو غَيْرُ محفوظ. 

ودوت : الشافعي 98 حدیث ۽ ابن عباس في التشهد. 

قوله: «التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله» المباركات جمع مبار كة معناها كثيرة الخير 
وقيل: النماء. قال النووى: تقديره والمباركات والصلوات والطيبات كمافى حديث ابن مسعود 
قر و لك يد فنك اران مها ١١١‏ وشو عار O‏ اللناد ار واكم غليلك انها الى و ره لسن 
وب رکاته سلام علينا» كذا وقع فى هذا الكتاب: سلام عليك وسلام علينا ر الف واللام» 
والحديث رواه مسلم فى صحيحه: السلام عليك السلام علينا بالألف واللام» قال النووى: يجوز فيه 
وفيما بعده حذف اللام وإثباتها والإثبات أفضل وهر الموجود فى روايات الصحيحين. قال الحافظ 
فى الفتح: م يقع فى شيء من طرق حديث ابن مسعود بحذف اللام وإنما اختلف ذلك فى حديث 
ابن عباس وهو من أفراد مسلم. 

قوله: «الرؤاسى» بضم راء فهمزة وسين مهملة منسوب إلى رؤاس بن كلاب» كذا فى المغنى. 

قوله: «وروى أيمن بن نابل» بنون وموحدة «عن أبى الزبير عن جابر» وأما الليث وعبد 
الرحمن بن حميد فرويا عن أبى الزبير عن سعيد بن جبير وطاووس عن ابن عباس «وهو غير محفوظ» 
قال الحافظ فى التلخيص: أن بن نابل راويه عن أبى الزبير أخطأ فى إسناده وحالفه الليث وهو من 
أوثق الناس فى أبى الزبير» فقال: عن أبى الزبير عن طاووس وسعيد بن جبير عن ابن عباس: قال 
حمزة الكنانى: قوله: عن حابر خطأ ولا أعلم أحدًا قال فى التشهد بسم اله وبالله إلا أمن. وقال 


(۲۹۰) حديث صحیح»› وأحرجحه مسلم »)٤١۳(‏ والنسائى »)۱١۷۳(‏ وأ داود »)4۷٤(‏ وابن ماجه 
(500). 


۲۹۲ - ۲۹۰ ح‎ - ۲۹۸ - 5١5 كتاب الصلاة ب‎ -9 ٤ 


الدارقطنى: ليس بالقوى حالف الناس ولو لم يكن إلا حديث التشهد. وقال الزمذى: سألت 
البخارى عنه فقال: خطأء وقال النسائى: لا نعلم أحدا تابعه وهو لا بأس به لكن الحديث 


(۲۹۷) باب ما خا في التشهد زم -٠٠١١‏ ت۲٠٠]‏ 
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۲۹۹ - حَدَئنا ابو سَعِيدٍ الأشَج» حَدَتنَا ونس بن بک عَنْ مُحَمَّد بن [سْحَقَ عَنْ عَبْدٍ 
رمن بن السو عن أييوه عن عبد الله إن مسنعوي فال من السنة أن يتفي التشهد. 


ال ا حَدِيث ابن مَسْعُودٍ حَديث حَسَنٌ غريب 

وَالعَمَلُ عَلَيْه عند أَهْل العِلم. 

قوله: «يونس بن بكير» بن واصل الشيبانى أبو بكر الجمال الكوفى صدوق يخطئ» قاله 
الحافظ. وقال الخزرجحى: قال ابن معين: ثقة وضعفه النسائى) وقال أبو داود: ليس بحجة يأخذ كلام 
ابن إسحاق فیوصله» روى له مسلم متابعة. 

فوله: «من السنة» قال الطيبى: إذا قال الصحابى من السنة كذا فهو فى الحكم كقوله قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ هذا مذهب الجمهور من المحدثين والفقهاء وجعل بعضهم موقوفًا 
وليس بشيء. .انتهى . 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن غريب» والحديث رواه أبو داود والحاكم فى 
المستدرك وقال: صحيح على شرط مسلم. قلت: فى سنده يونس بن بكير وقد عرفت حاله» وفيه 
محمد بن إسحاق وهو مدلس. 


(۲۹۸) باب ما جَاءَ كد كيف الْجُلوسَ في التشهد زم ا كح ن 7ه ]١٠‏ 


رن قر 


۲ ۲۹ ا ا بن إذريس» حَدَننَا عاصِم بن كلب الْحَرْمِي) 
د و قدِمْت الْمّدِيئة قلت: ل 
فخِذو اليسرى, 00 2 r‏ 

قال 3 ی عد : هذا حديث ا صّحيح. 

(۲۹۱) حديث صحيح. وأخرحه أبو داود (485). 


aS‏ ت وأحرجه النسائى »)۱۱١۸(‏ (۲۹۲))» و 7/789 کان طريق عاصم 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۹۸ - ح ۲۹۲ : 


وَل عليه عند كر أهل الم 

وَهُوَ قول سيان اوري وهل الكوفة وان المبارَك. 

قوله: (أخبرتا عبد الله بن إدريس» بون يديك بن عبد الرحمن الأودى أبو محمد الكوفى ثقة فقيه 
عابد. 

قوله: «افنزش رجله اليسرى» وفى رواته الطحاوى وسعيد بن منصور: فرش قدمه اليسرى 
على الأرض وجلس عليها. والحديث قد احتج به القائلون باستحباب الافراش في ادي 
وأحيب بأن هذا الحديث مطلق وحديث أبى حميد الآتى مقيد فيحمل المطلق على المقيد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى و ابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند أكثر أهل العلم, وهو قول سفيان الشورى وابن ا 
الكوفة» قال النووى: احتلف العلماء فى أن الأفضل فى الجلوس فى التشهدين التورك أم الافتراش؛ 
فمذهب ل ومذهب أى و ا لبود 
ومذهب الشافعى وطائفة يفرش فى الأول ويتورك فى الأحير الحديث أبى حميد الساعدى ورفقته 
فى صحيح البخارى وهو صريح فى الفرق بين التشهدين. قال الشافعى: والأحاديث الواردة بتورك 
أو افتراش» مطلقة لم يبين فيها أنه فى التشهدين أو فى أحدهماء وقد بينه أبو مید ورفقته ووصفوا 
الافتراش فى الأول والتورك فى الأخير وهذا مبين» فوحب حمل ذلك احمل عليه؛ والله أعلم. . انتهى 
كلام النووى. وقال الحافظ فى الفتح: واختلف فيه قول أحمد, والمشهور عنه احتصاص التورك 
بالصلاة التى فيها التشهدان..انتهى. قلت: استدل لما ذهب إليه مالك ومن معه ما رواه مالك فى 
الموطأ عن يحيى بن سعيد: أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس فى التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى 
رحله اليسرى وجلس على وركه الأيسر ولم يجلس على قدمه ثم قال: أرانى هذا عبيد الله بسن عبد 
الله بن عمر وحدثنى أن أباه كان يفعل ذلك. والحواب: أن هذا معارض هما رواه النسائى من طريق 
عمرو بن الحارث عن يحيى بن سعيد أن القاسم حدثه عن عبد الله بن عمر عن أبيه فان تة 
الصلاة أن ينصب اليمنى ويجلس على اليسرى؛ فيحمل ما رواه مالك على التشهد الأخمير وما رواه 
النسائى على التشهد الأول دفعًا للتعارض. واستدل للشافعى ومن معه بحديث أب لاعن 
قال: : أنا كنت أحفظكم لصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم الحديث وفيه: فإذا جلس فى 
ار كعتين جلس على رحله اليسرى ونصب اليمنى» فإذا جلس فى الركعة الآخرة قدم رجله اليسرى 
ونصب الأخرى وقعد على مقعدته رواه البخارى. قال الحافظ فى الفقح: فى رواية عبد الحميد: 
حتى إذا كانت السجدة ة التى يكون فيها التسليم؛ وفى رواية عند ابن حبان: التى تكون خخاتمة 
اا ل واي ليا ب وفى هذاالحديث حجة قوية 
للشافعى ومن قال بقوله فى أن هيئة الجلوس فى التشهد الأول مغايرة طيئة | الجلوس فى الأخير. وقد 
قيل فى حكمة المغايرة بينهما: اله قري اوعد اشوا سوال اكه وان الاء لتقيو م كه 
بخلاف الثانى, ولأن المسبوق إذا رآه علم قدر ما سبق به واستدل به الشافعى أيضًا على أن تشهد 


۲۹۲ ؟1- كتاب الصلاة ب ۲۹۸ - ح‎ ٤٦ 


الصبح كالتشهد الأخير من غيره لعموم قوله: فى الركعة الأحيرة..انتهى كلام الحافظ. واستدل لما 
ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه من تفضيل الاد: اش فى التشهدين بحديث وائل بن حجر المذ كور فى 
االات 

والجواب: أنه محمول على التشهد الأول بحديث أبى حميد الساعدى المذكور لما رواه النسائى 
فى باب موضع اليدين عند الحلوس للتشهد الأول عن وائل بن حجر قال: أتيت رسول الله صلى 
الله عليه وسل فرأيته يرفع يديه إذا افتتح الصلاة» الحديث» وفيه: وإذا جلس ه فى الركعتين أضجع 
السرف وشت ال إل« شدي عاق رهي اله ها قات ارس ول و 
وسلم يستفتح الصلاة الحديث وفيه: وكان يقول فى كل ركعتين التحيات وكان يفرش رجله 
اليسرى وينصب رجله اليمنى وكان ينهى عن عقبة الشيطان» رواه مسلم. والجواب: أن هذا 
اديت مو ل غل التشهد الأول جعا بين الأحاذيت: و اما قول ابن الخ كمحانى بان إطللاقة يدل 
على أن ذلك كان فى التشهدين بل هو فى قوة قولها: وكان يفعل ذلك فى التشهد إذ قولها أولا: 
وكان يقول فى كل ركعتين التحيات» يدل على هذا التقدير ففيه: وإن إطلاقه وإن كان يدل على 
ما قال لكن حمله على التشهد الأول متعين جمعًا بين الأحاديث. على أن حديث أبى حميد الساعدى 
المذكور نص صريح فى نبوت التورك فى التشهد الثانى» وحديث عائشة ليس بنص فى نفيه بل غاية 
ما يقال إنه يدل بظاهره على نفى التورك» وقد تقرر فى مقره أن النص يقدم على الظاهر عند 
التعارض» وبحديث ابن عمر قال: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمنى واستقباله بأصابعه القبلة 
وان على ررر و اا ا 

قلت: تقدم الجواب عن هذا الحديث آنفا فتذكر. والحاصل: أنه ليس نص صريح فيما ذهب إليه 
مالك ومن معهء ولا فيما ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه» وأما ما ذهب إليه الشافعى ومن معه ففيه 
نص صريح؛ فهو المذهب الراجح 

تنبيه : أعلم أن صاحب اهداية من الحنفية أحاب عن حديث أبى حميد الساعدى بأنه ضعفه 
الطحاوى أو يحمل على الكبر. قلت: جوابه هذا ليس مما يصغى إليه. قال الحافظ فى الدراية: قوله: 
والحديث يعنى حديث أبى حيد» ضعفه الطحاوىء أو يحمل على حالة الكبر» أما تضعيف 
الطحاوى فمذكور فى شرحه هما لا يلتفت إليه» وأما الحمل فلا يصح؛ لأن اانه E N‏ 
التى واظب عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم ووافقه عشرة من الصحابة ولم يخصوا ذلك حال 
الكبر» والعبرة بعموم اللفظ› وان ر و لاعلا کارا تي 
اض :ا كلام الحافظ: وقد أنصف صاحب التعليق الممجد من الحنفية حيث قال فى تعليقه 
على موطأ محمد المسمى بالتعليق الممجد: وحمل أصحابنا هذا - يعنى حديث أبى حيد الساعدى - 
- على العذر وعلى بيان الجواز وهو حمل يحتاج إلى دليل» ومال الطحاوى إلى تضعيفه» وتعقبه البيهقى 
وغيره فى ذلك .ما لا مزيد عليه. 

وذكر قاسم بن قطلوبغا فى رسالته الأسوس فى كيفية الجلوس: فى إثبات مذهب الحنفية 
ديك ا ا سول الل نل الله فاته روهدت ترق ا اعرف ي 
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اليمنى» وحديث وائل: صليت خلف رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما قعد وتشهد فرش رحله 
اليسرى» أخرجه سعيد بن منصورء وحديث المسيء صلاته أنه قال له ل لي ك 
وسلم: «إذا حلست فاحلس على فخذك اليسرى» أخرحه أحمد وأبو داود, وتحديية اب هر عبد 
سنة الصلاة...إلخ. ولا يخفى على الفطن أن هذه الأخبار وأمثاها لا تدل على مذهبنا صريحًا بل 
يحتمله وغيره» وما كان منها دالا صريحًا لا يدل على كونه فى جميع القعدات على ما هو المدعى؛ 
والإنصاف أنه لم يوجد حديث يدل صريحًا على استنان الجلوس على الرحل اليسرى فى القعدة 
الأخيرة وحديث أبى حميد مفصل فليحمل المبهم على المفصل..انتهى . 


(19١؟)‏ باب منه أَيْضًا ( ۱۰۳۵ -ت٤ ]٠١‏ 


۴ - حَدَثنا بُندَارٌ مُحَمدُ بن بشار» حَدَنْنا أبُو عار العَقَدِيء حَدَنَما فلح بْنْ سُلَيْمَادَ 
N.‏ ی عا ن شر ایی فا SS‏ ا 


ا ا ی ھک 


وَمُحَمدُ ن ملم فذكروا صَلاة رَسُول الله صَلَى الله عليه وسل OE‏ أنا 
لیک بصّلاة ة رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلم: أذ رل ا ها ا ل ا د 
يني : للعشها - فار له رى وَل صر اى عَلَى فيي ووضع كَفَه انى 


1 


على كه المي ركه لو ل و ار ع خا ر بأصبعه ؛ يَعْنِي : ا 


قال أبو عيسى: هذا خوك دل م 
6 0 


ر تر م © سا سے اس 


E E‏ الاجر على ورک واحتجوا بحديث أبي حميدٍ. 

n قعُدُ في التشهدِ الأول عَلى رحْلِهِ الْيسْرَى‎ i 

قوله: «أخبرنا فليح بن سليمان» بن E e‏ 
صدوق كثير الخطأ «أخبرنا عباس بن سهل الساعدى» ثقة. 

قوله: «فافتزش رجله اليسرى وأقبل بصدر اليمنى على قبلته» هذه الجلسة هى جلسة التشهد 
الأول بدليل حديث أبى حميد الذى رواه البخارى؛ فإنه وصف فيه هيئة الجلوس الأول بهذه الصفة› 
ثم وصف بعدها هيئة اللوس الآخر فذكر فيها التوركع وقد تقدم لفظه. ورواه الترمذى فى هذا ظ 

555) حديث صحيح. وأخرجه أبو داود (41۷)» وابن ماجه (855)» مختصرًاء )٠١51(‏ ار وقد وهم 


الحافظ ابن حجر فى إنكاره على الحافظ المزى فى نكته الظراف على تحفة الأشراف وحود هذه الرواية المطولة فى 
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الباب مختصرًاء ورواه فى باب وصف الصلاة مطولاً وفى آخره: حتى كانت ال ركعة التى تنقضى 
فيها صلاته» أحر رجله اليسرى وقعد على شفه متو رکا ثم سلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة إلا مسلمًا. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق قالوا: يقعد فى التشهد الآخر على وركه» قال قى 
القاموس: الورك بالفتح والكسر وككيف ما فوق الفخحذ مؤنقه جمع أوراك وورك يرك وركاء 
وتورك وأوترك اعتمد على وركه..انتهى. وقد تقدم أن المشهور عن أحمد اختصاص التورك بالصلاة 
التى فيها تشهدان «واحتجوا بحديث أبن يد» إى: بحديثه المطول الاتى فى باب وصف الصلاة 
وهو احتجاج قوى لمن قال بسنية التورك فى الجلسة الأخيرة وهو القول الراحح» وأما قول من قال 
من الحنفية كصاحب المداية إنه ضعيف أو إنه محمول على حالة الكبر أو على حالة العذر فهو ما لا 
يلتفت إليه كما عرفت فى الباب المتقدم. 


)۲٠(‏ باب ما جَاءَ في الإشَارَة في او ت 


س ت0ر 4 رر لوس ه از ر ر 


إذا جَلْسَ فِي الصَلاة وضع يده اليمُنى على رَكَبَه وَرَفَعَ إصْبعَهُ الي تلي الإبهام اليُمْنى يَدْعُو 
بها وده السر ف على ر كته باسطها علة. 

قال: وَفِي اباب عَنْ عَبْدٍ الله : بن الزيير ونير الحرَاعِي وأبي هُريْرَة وأبي حميدٍ ووائل بن 
قال ابو عِيِسَى: حَدِيث ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ غريب لا عرف مِنْ حَلِيثِ عبد الله ابن 
عَم إلا قر هذا الو يخم 

ْمَل عليه عند بغض أل الهم مِنْ أصْحَابه النبي صَلَى اله علد وَسَلمَ رالعابيين 
يختارون الإشارَة في التشهد ولا 

قوله: «كان إذا جلس فى الصلاة وضع يده اليمنى على ركبته ورفع إصبعه» ظاهره أن رفع 
الإصبع كان فى ابتداء الجلوس «التى تلى الإبهام» وهى المسبحة «يدعو بها» أى: يشير بها 


«باسطها عليه» N‏ ال يس يده على SS‏ وفى 
رواية مسلم: باسطها عليها وهو الظاهر. 


٤(‏ ۲۹) حديث صحیح» وأحرحه مسلم »)٥۸۰(‏ والنسائى (۱۲۹۸)» وابن ماحه (417) جميعا من حديث 
معمر عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر. 
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واعلم أنه قد ورد فى وضع اليد اليمنى على الفخذ حال التشهد هيئات هذه إحداها وليس فى 
داود والنزمذى من حديث أبى حميد بدون ذكر القبضء والظاهر أن تحمل هذه الأحاديث على 
الأحاديث التى فيها ذكر القبض. < 

والثانية: أن يعقد الخنصر والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة ويضم الإبهام إلى أصل المسبحة 
2 عفد کی كا أحر ب ما ی کوت ی عر رط ال ع ا 
الله عليه وسلم كان إذا قعد فى التشهد وضع يده اليسرى على ركبته اليسرى ووضع يده اليمنى 
وعقد تلاا و هسين وشار بالشنايةع قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا الخدييف: وصورتها أل 
يجعل الإبهام معترضة نحت المسبحة..انتهى. 

والغالثة: أن يعقد الخنصر والبنصر ويرسل السبابة ويحلق الإبهام والوسطى كما أحرج أبو داود 
والنسائى من حديث وائل بن حجر فى وصف صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم وفيه: ثم 
حلس فافترش رحله اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه اليسرى وحد مرفقه الأعن على فخذه 
اليمنى وقبض ثنتين وحلق حلقة وأشار بالسبابة. 

والرابعة: قبض الأصابع كلها والإشارة بالسبابة كما روى مسلم من حديث ابن عمر مرفوعا: 
كان ال ل ا ال EC‏ 
وا ار ونان شع وف لتر لل و الظاهر TT‏ 
هذه الهيئات..انتهى. فجعل الحافظ ابن القيم فى زاد المعاد هذه الروايات كلها واحدة وتكلف فى 
بيان توحيدها. والحق ما قال الرافعى ومحمد بن إسماعيل الأمير. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن غريب. ..لخ» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله غلية وسل والتابعين؛ 
بختارون الإشارة فى التشهد وهو قول أصحابنا» المراد بقوله أصحابنا: أهل الحديث ا 
تعالى كما حققناه فى المقدمة» و كان للتزمذى أن يقول: والعمل عليه عند أهل العلم أو عند عامة 
أهل العلم؛ فإنه لا يعرف فى هذا حلاف السلف. قال محمد فى موطأه بعد ذكر تخد ادن عض 
فى الإشارة: وبصنع رسول الله صلى الله عليه وسلم نأحذ. وهو قول أبى حنيفة..انتهى. قال على 
القارى: وكذا قول مالك والشافعى وأحمد» ولا يعرف فى المسألة حلاف السلف من العلماء وإنما 
حالف فيها بعض الخلف فى مذهبنا من الفقهاء..انتهى. وقال صاحب التعليق الممجد من العلماء 
الحنفية: أصحابنا الثلاثة - يعنى أبا حنيفة وأبا يوسف ومحمدًا - اتفقوا على تجويز الإشارة لثبوتها 
عن النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه بروايات متعددة» وقد قال به غير واحد من العلماء حتى 
قال ابن عبد البر: إنه لا حلاف فى ذلكء وإلى الله المشتكى من صنيع كثير من أصحابنا من 
أصحاب الفتاوى كصاحب الخلاصة وغيره» حيث ذكروا أن المختار عدم الإشارة بل ذكر بعضهم 
أنها مكروهة» فالحذر الحذر من الاعتماد على قوم فى هذه المسألة. .انتهى. 
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تنبيه: قال النووى فى شرح مسلم: قال أصحابنا: E‏ إلا الله من الشسهادة. اه 
وقال صاحب سبل السلام: موضع الإشارة عند قوله: لا إله إلا اللّه؛ yy‏ 
صلى الله عليه وسلم. انتهى. وقال الطيبى فى شرح قوله: وأشار بالسبابة فى حديث ابن عمر أى: 
رفعها عند قوله إلا الله ليطابق القول الفعل على التوحيد..انتهى. وقال على القارى فى المرقاة بعد 
TT‏ روعي E‏ ونطتعي غيف E‏ الرقع لتقي 
وملاءمة الوضع للإثبات ومطابقة بين القول والفعل حقيقة. :انقو قلت: ظاهر الأحاديث يدل على 
الإشارة من ابتداء الجلوس؛ وم أر درا فا يدل غل ا قال الشافعية والليفية واا اروا 
البيهقى من فعل النبى صلى الله عليه وسلم فلم أقف عليه ولم يذكر صاحب السبل سنده ولا لفظه 
فالله تعالى أعلم كيف حاله. تنبيه آخر : قد جاء فى تحريك السبابة حين الإشارة حديثان مختلفان» 
لووك وو عرو هيف ا ا كان الى على الغلا ول يكير ا 
إذا دعا ولا يحركها. قال النووى: إسناده صحيح فهذا الحديث يدل صراحة على عدم التحريك 
وهو قول أبى حنيفة. وحديث وائل بن حجر يدل على التحريك وهو مذهب مالك. قال البيهقى: 
يحتمل أن يكون المراد بالتحريك الإشارة بها لا تكرير تحريكها حتى لا يعارض حديث ابن الزبير 
عند أحمد وأبى داود والنسائى وابن حبان فى صحيحه بلفظ: كان يشير بالسبابة ولا يحركها ولا 
يجاوز بضره إشارته: قال الشوكاتى فى النيل: :وما يرشد إلى ها ذكره البيهقى: رواية أسى داود 
لحديث وائل؛ فإنها بلفظ: وأشار بالسبابة..انتهى. 

فائدة: السنة أن لا يجاوز بصره كنا رن E‏ انار وير بها 
موجهة إلى» القبلة وينوى بالإشارة التوحيد والإخلاص. وقال ابن رسلان: والحكمة فى الإشارة بها 
أن المعبود سبحانه وتعالى واحد ليجمع فى توحيده بين القول والفعل والاعتقاد. 


(۲۲۱) باب ما جَاءَ في التسئليم في الّلةٍ [مه ٠١‏ ١-ت5١٠]‏ 


سے له ا لس رار و سرج قر 


۲۹٥‏ - حَدَثنا لي بن بشار» حَدَننا عَبْدُ الرّحْمَن بن مهدي ا عن 
أبي إِسْحَقَ» عَنْ أ بي الأخْرّص. عَنْ عَبْدٍ اللي عَن النبي صلی الله عليه رسام أنه كان ll‏ 
عن يمينه وعن 9 «السلام عَلَيكُمْ يه الله السلا على ورحية الله». 

قال: وقي اباب عَنْ سعد ان أبي وقاص وان عْمْر حابر بن سَهْرَة والَراء وبي سيد 


ك بن عَمِيرَة وَجَابرِ ُن عَبْدٍ الله. 


eT‏ حَدِيث اين مَسْعُودٍ حَدِيث حَسَّنْ صّحِيحٌ. 


(568؟) حديث صحيح., وأخرحه النسائى (۱۳۲۳)» وأبو داود (445). وابن ماحه )4١4(‏ كلهم من 
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وَالعَمَلُ عليه عند أكثر أَهْل العلم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَى الله عليه وَسَلم وَمَنْ يَعْدَهُمُ 
وُو قول سيان القؤري وان الب رك وَأَحْمدَ وَإِسْحَقَ. 

قوله: «عن عبد اللّه» هو ابن مسعود رضى الله عنه «كان يسلم عن : بمينه» قال الطيبى: أى 
جاورا نظره عن ينه كما يسلم أحد على من فى يمينه «وعن يسارة» فيه مشروعية أن يكون 
التسليم إلى جهة اليمين ثم إلى جهة اليسار» وزاد أبو داود حتى يرى بياض خحده. وفيه دليل على 
مبالغة فى الالتفات إلى جهة اليمين وإلى جهة اليسار «السلام عليكم...إلخ» إما حال مؤكدة أى: 
يسلم قائلا: السلام عليكم» أو جملة استثنائية على تقدير: ماذا كان يقول. 

0 «وفى ك وقاص 7 والسبراء لسار ووائل 
خحده . 
حديث جابر بن سمرة: فأخرجه مسلم. وأما حديث البراء: فأحر جه الدارقطنى فى سنه بلفظ: أن 
ال رصان الله عه وما كار يصاع ويه وليه تيك بر اي ار كلب فيه التكار ع وخيرة: 
دت عا فأحرجه الدارقطنى وابن ماجه» وأما حديث وائل بن حجر: فأحرجه أبو داود 
E ENT mS‏ ومين 
عميرة: فأخخر جه أبن مابحه» قال الحافظ فی التلخيص: إسناده حسسن ») وأما حديث حابر بن عبد الله: 

وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها الحافظ فى التلخيص والزيلعى فى نصب الراية من شاء 
الوقوف عليها فليرجع إليهما. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» قال فى التلخيص: أخرحه الأربعة 
ا ل ال ل ا 
رعل o‏ وقال العقيلى: ار سك ست ابن الي e‏ تي 
يصح فى تسليمة واحدة. 

قوله: «والعمل عليه» ای ل علية چات اش مسعود من أن الممسنون فى الصلاة 
تسليمتان «عند أكثر أهل العلم...! خ» وهو القول الراجح المنصور المعول عليه. 


۲۹٦ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۲۲ - ح‎ o۲ 


ای و 


ر ق 0 


1 
ہے ي قير مره 
۰ 


التنيسيي عن یر بن خان عن جام بن عرو عن أو عن عاب TT‏ 
و لا ا 002 تِلْقَاءَ وهه ميل إلى الشى الأَيْمَنِ 


م 


قال: وفي الباب عن سهل بن سعد. 
قال أبو عيسى: وَحَدِيث عائشة لا نعرفة مَرفوعَا إل مر هذا الوجه. 


قال محمد بْنْ إِسْمَعِيلَ: : زهير بن محم مح أل السام روون عله ساك وروا أل اراق 
عن أَشبَةُ وصح 
e e‏ ا ا ا 


سے عر 
گر مر 


ا قل ب ينض أفل له في اتيم في الصلة 

وأصح الرواات : ا ا e‏ وك تسَلِيمتان. 

و 1ن اقل لمر الفشاي ل لطن لا قار e‏ هم. 

رى فم ِن أمْحَاب الي صل اله عليه وسم عيرم ية دة في المكتتوية. 

الشافعي: إن شَاءَ سَلمٌ تسليمة وَاحِدَة؛ وإ شاءَ لم تسليمتين. 

قوله: ف ف د افر کے ادن ا ی 
الشام ثم الحجاز ورواية أهل الشام عنه غير مستقيمة فضعف بسببها. قال الار ئ عن اح کان 

قوله: «كان يسلم فى الصلاة تسليمة واحدة تلقاء وجهه» فيه دلالة على مشروعية التسليمة 
الواحدة فى الصلاة لكن الحديث ضعيف؛ فإنه رواه عن زهير بن محمد عمرو بن أبى سلمة وهو 
شامى» ورواية أهل الشام عنه ضعيفة. وقال الحافظ ابن حجر فى مقدمة الفتح: أما رواية عمرو بن 
ال أن ديت الل الو اتحدة فعاو ل ونعط ابن عبد البر الكلام على دل اى 


(795) حديث صحيح. وأخرحه ابن ماجه (4۱۹) من حديث عائشة. 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۲۲ - ح ۲۹٩‏ مه 


قوله: ور الات عق سل بن سعد ع ادن اج و ر ع ا 
وسلم سلم تسليمة واحدة تلقاء وجهه. وفى إسناده عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد وقد 
قال البخحارى: إنه منكر الحديث» وقال النسائى: متزوك. كذا فى النيل. وفى الباب أحاديث ا 
كلها ضعيفة ذكرها الزيلعى فى نصب الراية مع بيان ضعفها. 

قوله: «وحديث عائشة لآ نعرفه إلا من هذا الوجه» والحديث أخرجه ابن ماحه والحاكم فى 
المستدرك وقال: على شرط الشيخين. قال صاحب التنقيح: وزهير بن محمد وإن كان من رجال 
الصحيحين لكن له مناكير. وهذا الحديث منها. قال أبو حاتم: هو حديث منكر والحديث أصله 
الوقف على عائشة» هكذا رواه الحافظ..انتهى. وقال النووى فى الخلاصة: هو حديث ضعيف ولا 
يقبل تصحيح الحاكم له وليس فى الاقتصار على تسليمة واحدة شيء ثابت..انتهى» كذا فى نصب 
الراية: 

قوله: «ورواية أهل العراق أشبه» أى: رواية أهل العراق عن زهير بن محمد أشبه بالصواب 
والصحة «كأن» من الحروف المشبهة بالفعل «والذى كان وقع عندهم» أى: عند أهل الشام 
«ليس هو هذا الذى يروى عنه بالعراق» أى: يروى الناس عنه فى العراق» فقوله يروى بصيغة 
و ظ 

قوله: «وقد قال به بعض أهل العلم فى التسليم فى الصلاة» يعنى: قال بالتسليم الواحد فى 
الصلاة. قال الشوكانى فى النيل: وذهب إلى أن المشروع تسليمة واحدة ابن عمر وأنس وسلمة بن 
الأكرع وعائشة من الصحابة» والحسن وابن سيرين وعمر بن عبد العزيز من التابعين» ومالك 
والأوزاعى والإمامية وأحد قولى الشافعى وغيرهم» قال: والحق ما ذهب إليه الأولون؛ يعنى القائلين 
بالتسليمتين لكثرة الأحاديث الواردة بالتسليمتين وصحة بعضها وحسن بعضها واشتماها على 
الزيادة» وكونها مثبتة بخلاف الأحاديث الواردة فى التسليمة الواحدة؛ فإنها مع قلتها ضعيفة لا 
تنتهض للاحتجاج» ولو سلم انتهاضها لم تصلح لمعارضة أحاديث التسليمتين لما عرفت من اشتماها 
على الزيادة..انتهى كلام الشو كانى. 

قوله: «قال الشافعى: إن شاء سلم تسليمة واحدة. وإن شاء تسليمتين» كذا قال التزمذى» 
قال ق شرح فك عع دی سعد رطضي اا عه قال كيك ری رول الله صلی 
ا بعلم عن عليه ا :ولاه الانغي الخافى ایو سن اا 
والخلف أنه يسن تسليمتان. .انتهى» فكلام النووى هذا حلاف ما حكاه الترزمذى عن الشافعى» 
فالظاهر أن للشافعى فى هذه المسألة قولين. 


ه ؟- کتاب الصلاة ب ۲۲۳ - ح ۲۹۷ 


(۲۲۲) باب ما جَاءَ أن حَذافَ السام سنة م/ا١٠‏ ١-ت8١٠)]‏ 


ر 


۹۷ - حَدثنا علي بْنُ حُج أخبّرنا عبد الله بْنْ الْمُبَارَكِ وهِقل بْنْ زياد عن الأو راعِي» 


عن قرَة بن عَبْدِ الرّحْمَنء 7 عن الزهري» ۶ عَنْ ابي سَلمَة» عن أبي هريره قال: حَذف السّلام 
سنة 


0 الذي س ا 1 

وروي عن إبراهيم النخخعي نه قا قال: التكبير حرم والسلام حزم 

وهقل يُقَالَ: كان كاتب الأوراعي. 

قوله: «باب ما جاء أن حذف السلام سنة» قال ابن الأثير: حذف السلام هو تخفيفه وترك 
الإطالة فيه» يدل عليه حديث النخعى التكبير جزم والسلام جزم؛ فإنه إذا جزم السلام وقطعه فقد 
حففه و حدذفه. .انتهی . 

قوله: «وهقل بن زياد» بكسر أوله وسكون القاف ثم لام» قيل: هو لقب واسمه محمد أو عبد 
الله وكان كاتب الأور زاعى نقة» كذا فى التقريب. 

قوله: «حذف السلام» بفتح الحاء المهملة وسكون ENE‏ متها شا ETE‏ 
المد فن :ابرح المسارك اى تمده هذا يعن : ينك الطاتداص اح وس اليه وقال ابن سيد 
الناس: قال العلماء: يستحب أن يدرج لفظ السلام ولا يمده مدّاء لا أعلم فى ذلك خلافا بين 
العلماء..انتهى «سنة» قال ابن سيد الناس: وهذا نما يدحل فى الد عند اها عدبت أو أكثرهم 
وفيه حلاف عند الأصوليين معروف..انتهى. «وقال ابن المبارك: يعنى أن لا تمده مذا» وقد أسند 
الحاكم عن أبى عبد الله أنه سئل عن حذف السلام فقال: لا بمد» كذا فى المقاصد الحسنة 
للسخحاوى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود وابن حزيمة والحاكم. قال الحافظ فى 
التلحيص: وقال الدارقطنى فى العلل: الصواب موقوف وهو من رواية قرة بن عبد الرحمن وهو 


(۲۹۷) حديث ضعيف وهو موقوف, ومداره على «قرة بن عبد الرحمن» وهو ضعيف اختلف فيه كما قال 
الدارقطنى» وتولهم: وقال الأوزاعى: ما أحد أعلم بالزهرى من قرة بن عبد الرحمن متعقب بقلة روايته عنه بالنسبة 
إلى كثرة رواية مالك والزهرى ومعمر ويونس وغيرهم من الفحول الضابطين. والحديث أخرجه أبو داود أيضًا فى 
سننه 20٠٠١ ٤(‏ ونقل نهى ابن المبارك وأحمد بن حنبل عن رفعه. 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۲۳ - ۲۲٤‏ ساح ۲۹۷ - ۲۹۸ هه 


قوله: «التكبير جزم والسلام جزم» أى: لا بمدان ولا يعرب أواحر حروفهما بل يسكن فيقال: 
E‏ د روا ا اموا بعادي و0 
لمراد بقوله : : حرم ) وأما اين الأثير : فى النهاية فقال: معناأه أن الكو اك ا ر يعر ب 
التكبير بل يسكن آخره» وتبعه المحب الطبرى وهو مقتضى كلام الرافعى فى الاستدلال به على أن 
التكبير جزم لا يمد. قال الحافظ: وفيه نظر؛ لأن استعمال لفظ الجحزم فى مقابل الإعراب اصطلاح 
حادث لأهل العربية» فكيف يحمل عليه الألفاظ النبوية؟. انتهى ما فى التلخيص. 

تنبيه: قاله الرافعى فى شرح الوجيز: روك اا اعا وس ال التكبير حزم والسلام 
جزم. قال الحافظ فى التلخيص: لا أصل له بهذا اللفظء وإنغا هو قول إبراهيم النخعى حكاه 
التزمذى عنه..انتهى. وقال السخحاوى فى المقاصد الحسنة: حديث التكبير جزم لا أصل له فى 
المرفوع مع وقوعه فى كتاب الرافعى» وإنما هو حق من قوله إبراهيم النخعى حكاه التزمذى فى 
بجامعه ومن حهته رواه سعيد بن منصور فى سننه بزيادة: والقراءة حزم والاذان جزم وفى لفظ 
عنه: كانوا يجزمون التكبير. .انتهى. 


٤(‏ ۲۲) باب ما قول إذا سَلْم من الصّلةٍ م8 ۰ -ٿت۱۰۹] 


۹۸ - حَدَننا أَحْمَدُ بن منِيع؛ حَدَنْنَا أبُو مُعَاوِيَة» عَنْ عَاصِم الأَحْوَل» عَنْ عَبْدٍ الله بن 


2 


الحارثي عَنْ عَائِشة RENNES‏ م إذا سَلّمَ لآ يعد إلا مقدَارَ 
ما يقول: «اللَهُمَ أنت السَّلامُ وَمِنكَ السّلامُ تباركت ذا الْجلال وَالإكرام». 

قوله: «عن عبد الله بن الحارث» البصرى تابعى روى عن عائشة وأبى هريرة» وعنه: عاصم 
الأحول وغيره ثقةق وثقه أبو زرعة و النساتى: 

قوله: «إذا سلم لا يقعد إلا مقدار ما يقول...!خ» أى : فى بعض الأحيان؛ فإنه قد ثبت قعوده 
فيان لمعنه ونوك E‏ أزيد من هذا المقدار «اللهم أت السلام» هو من أسماء الله تعالى؛ 
أى : أنت السليم من المعائب والافات ومن ل نقص «ومنك السلام» هذا .معنى السلامة؛ ای" 
E‏ ا كه كوك ا 

بعض القصاص» E e n‏ من البركة وهى الكثرة والنماء أى : a‏ إذا 3 

صفات جلالك و كمالك «ذا الجلال والإكرام» أى: يا ذا الجلال بحذف حرف النداء: والجلال 
العظمة» والإكرام الإحسان فى شرح الحديث التالى «وقال: تباركت يا ذا الجلال والإكرام» أى: 
قال هناد فى روايته: يا ذا الجلال والإكرام بزيادة لفظ يا. 


(۲۹۸) انظر الذى قبله. 


۲۹۹ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۲۲ - ح‎ ٥٦ 


م و ل ور a‏ 2 


٠ 0۹‏ حلفا هنا ِن لسري حَدنا مروا بن معام الفزاري وأو معاريةء عن عاص 
الأحْوّل بهذا الإسناد نحو وقالَ: «تبار کت يا ذا الجَلال والإكرام». 


قال: وَفِي الاب عَنْ تبان وان عُمَرَ وا بن عباس وَأبي سَعِيدٍ وأبي هريره وَالْمُغِيرَةٍ بن 


لر وم 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائشة حَدِيث حَسَنٌّ صَّحِيحٌ. 

وقد رَوَى خاد الْحَدَاءُ هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ حَدِيثٍ عائشة» عَنْ عبد الله ُن الْحَارثِء نحو 
ا عاصم. ظ 

وقد روي عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمْ أنه كان يُقول بَعْدَ التسْليم: الا لا إلة 4 الله 


ا 
2 


وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه الْمُلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي وبْميت وَهْوَ عَلى كل شيء قير 
اللَهُمّ لا ماع لما أَعْطَيْت, ولا مُعْطِيَ لما معت ولا نفع ذا الْجَدّ منك الجد». 
E‏ قول اا ا ا وَسَلامٌ على 
قوله: 00001131111 وای ی 1 1171011 
شعبة» أما حديث ثوبان: فأحرجه الجماعة إلا البخارى قال: E‏ لغيه وك 
إذا us‏ 0 تلام 0 «اللهم أن أننت السلام 0 0 ا 
حر حه الزمذى فى الدعوات» 1 حديث ابن عباس: فأحرجه الشيخان قال: كنت أعرف انقضاء 
A‏ 0 » وأما حديث أبى سعيد: و :د تھ 
سلم؟ قال: ا 0 ل ا 00 
رب العالمين». قال اهيثمى فى مجمع الزوائد: ا .انتهى» وأما حديث أبى هريرة: فأخر جه 
الشيخان قال: لاخر اوا ررسوك الول الله عليه وا ق قد ذهب أهل الدثور 
بالدر جات العلى» الحديث» وأما حديث المغيرة بن شعبة: فأخرجه الشييحان بلفظ: أن الل ضاي 
الله عليه وسلم كان يقول فى دبر كل صلاه مكتوبة: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» الحديث. 
(556؟) حديث صحيح, وأحرجه مسلم )٥۹۲(‏ من حديث عائشة وأخرجه أيضًا )59١(‏ من حديث ثوبان, 


كما احرج حديث: لذ له إل وة سريف اله .الحديث فى صحيحه برقم )٥۹۳(‏ من حديث المغيرة بن 


0 0 
شسعية . 
: 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۲٤‏ اح ۲۹۹ - ...لم | o¥‏ 


قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسل > أنه كان يقول بعد التسليم: لا إله ! لا 
اللّه...إلخ» أحرحه الشيخان من حديث المغيرة بن شعبة بدون لفظ يحيى ويميت» قال الحافظ فى 
الفتح: زاد الطبرانى من طريق أخرى عن المغيرة: يحيى ويميت وهو حى لا يموت بيده الخير إلى قدير» 
ورواته موثقون» وثبت مثله عند البزار من حديث عبد الرحمن بن عوف بسند صحيح لكن فى 
القول: إذا أصبح وإذا أمسى..انتهى «لا ينفع ذا الجد منك الجد» بفتح الحيم فى اللفظين أى: لا 
ينفع صاحب الغنى منك غناه إنما ينفعه العمل الصالح. قال الحافظ فى الفتح: قال الخطابى: الحد 
الغنى» ويقال: الحظ قال: ومن فى قوله: منك .ممعنى البدل قال الشاعر: 

اكا لما ين اء رمرم رة جمد ات علي الان 

يريد ليت لنا بدل ماء زمزم..انتهى. وفى الصحاح معنى منك هناء عندك؛ أى: لا ينفع ذا الغضى 
عندك غناه» إنما ينفعه العمل الصالح. وقال ابن التين: الصحيح عندى أنها ليست معنى البدل ولا 
عند بل هو كما تقول ولا ينفعك منى شيء إن أنا أردتك بسوءء ولم يظهر من كلامه معنى» 
ومقتضاه أنها .معنى عند أو فيه حذف تقديره من قضائى أو سطوتى أو عذابى. واحتار الشيخ جمال 
الدين فى المغنى الأول» قال: والجد مضبوط فى جميع الروايات بفتح الجيم ومعناه الغنى أو الحظ. 
وقال النووى: الصحيح المشهور الذى عليه الجمهور أنه بالفتح وهو الحظ فى الدنيا بالمال أو الولد 
أو العظمة أو السلطان» والمعنى: لا ينجيه حظه منك وإنما ينجيه فضلك و رحمتك..انتهى كلام 
الحافظ ملخصًا. قلت: فالحد بفتح الحيم هو الراجح المعول عليه» وأما الجد بكسر الحيم: فقد حكى 
عن أبى عمر والشيبانى أنه رواه بالكسر كما قال القرطبى» ولا يستقيم معناه هنا إلا بتكلف» قيل: 
معناه لا ينفع ذا الاجتهاد اجتهاده وأنكره الطبرى. وقال القزاز فى توجيه إنكاره: الاجتهاد فى 
العمل نافع؛ لأن الله تعالى قد دعا الخلق إلى ذلك؛ فكيف لا ينفع عنده؟ قال: فيحتمل أن يكون 
المراد أنه لا ينفع الاحتهاد فى طلب الدنيا وتضييع أمر الآخرة» وقيل: ف د ينفع مجرده 
ما لم يقارنه القبول» وذلك لا يكون إلا بفضل الله ورحمته. ) 

قوله: «وروى أنه كان يقول سبحان ربك...!لخ» أخرحه أبو يعلى كما عرفت «رب العزة» 
أى: الغلبة بدل من ربك «عما يصفون» بأن له ولدًا «وسلام على المرسلين» أى: املك عن الله 
التوحيد والشرائع aE E‏ 


ورل ور و ر 


وم - لتا أَحْمَدُ ٻن مُحَمَّدِ بن مُوسَىء حدئنا عبد الله بن N‏ رك أحبرنا الأوراعِي» 
حَدَنَى شاد E lS‏ ا ا قال a E‏ الاي 
لرل ل كان رل ااا ا هده رذ اكات ترقا ر 


(* ۰ ) انظر الذى قبله. 


0۸ ۲- كتاب الصلاة ب 4؟” اح . .لم 


استغفرَ الله ثلاث مَرَاسيء نم قالَ: «أنت السَّلامُ وَمنك السَّلامُ تبَارَكت يا ذا الجلال 
والإكرام». 
قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثْ خسن صَحِيح. 


ل نس ار هه بر مهم 


وأو عار اسلْمُه: سداد ن شين الله 


قوله: «أخبرنا شداد أبو عمار» هو شداد بن عبد الله القرشى الدمشقى ثقة «قال: حدثنى أبو 
أسماء الرحبى» امه عمر بن مرئد ويقال: امه عبد الله ثقة من الثالئة» مات فى خخلافه عبد الملك» 
E‏ 

فوله: «إذا أراد أن ينصرف من صلاته» وفى رواية مسلم: إذا انصرف من صلاته. قال 
النووى: المراد بالانصراف السلام «استغفر ثلاث مرات» قال مسلم فى فحت عار ماه 
الحديث: قال الوليد: فقلت للأوزاعى: كيف الاستغفار؟ قال: يقول: أستغفر الله أستغفر الله» وقد 
استشكل استغفاره صلى الله عليه وسلم مع أنه مغفور له. قال ابن سيد الناس: هو وفاء بحق 
العبودية وقيام و ا «أفلا أكون عبذا ور وليبين للمؤمنين سنته فعلا 
کا ا ليقتدى به فى ذلك...انتهى «أنت السلام» وفى رواية غير 
الزمذى: اللهم أنت السلام. 

قوله: «هذا حديث صحيح» أحرحه الجماعة إلا البخارى. 

فائدة: قال الحافظ ابن القيم فى زاد المعاد: وأما الدعاء بعد السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو 
المأمومين فلم يكن ذلك من هديه صلى الله عليه وسلم أصلًء ولا روى عنه بإستاد صحيح ولا 
حسن. وأما تخصيص ذلك بصلاتى الفجر والعصر؛ بج لس اللا لا 
أرشد إليه أمته» وَإِنما هو استحسان رآه من رآه عوضًا من السنة بعدهماء والله أعلم. وعامة الأدعية 
المتعلقة بالصلاة إنما فعلها فيها وأمر بها فيهاء وهذا هو اللائق ق بحال المصلى؛ فإنه مقبل على ربه 
یناجیه ما دام فى الصلاة فإذا سلم منها انقطعت تلك المناجاة» وزال ذلك الموقف بين يديه والققرب 
منه» فكيف يترك سؤاله فى حال مناحاته والقرب منه والإقبال عليه ثم يسأل إذا انصرف عنه ولا 
ريب أن عكس هذا الحال هو الأولى بالمصلى, إلا أن هاهنا نكتة لطيفة؛ وهو أن المصلى إذا فرغ من 
صلاته وذكر الله وهلله وسبحه وده و كبرد بالكذ كان المتدروغة عقيس اللا امب له أن 
يصلى على النبى صلى الله عليه وسلم بعد ذلك ويدعو ما شاء ويكون دعاءه عقيب هذه العبادة 
الثانية لا لكونه دبر الصلاة؛ فإن كل من ذكر الله وحمده وأثنى عليه وصلى على رسول الله صلى 
اوا ی ی ا و أحدكم 
فليبدأ بحمد الله والثناء عليه» ويصلى على النبى صلى الله عليه وسلم ثم ليدع ما شاء. قال 
الزمذى: حديث صحيح. ..انتهى كلام ابن القيم. وتعقبه الحافظ ابن حجر كما نقله القسطلانى فى 
المواهب بقوله: ما ادعاه من النفى مطلقا مردود؛ فقد ثبت عن معاذ بن جبل أن النبى صلى اله عليه 
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وسلم قال له: «يا معاذ والله إنى لأحبك؛ فلا تدع دبر كل صلاة أن تقول: الهم أعنى على ذكرك 
وشكرك: و نين عبادتك»: أحرجه أبو داود والنسائى» وحديث زيد , بن أرقم: سمعته صلى الله عليه 
وسلم يدعو فى دبر الصلاة: «اللهم ربنا ورب كل شيء». أخر حه أبو داود ا وحديث 
صهيب رفعه: كات ورل الله أل الله عة وع إذ اتر ت ين الفا قول «اللهم أصلح لى 
دينى» الحديث) أخخر جه النسائى وصححه ابن حبان وغير ذلك. فإن قيل: المراد بدبر الصلاة قرب 
آخرها وهو التشهد. قلت: قد ورد الأمر بالذكر دبر الصلاة والمراد به بعد السلام إجماعاء فكذا هذا 
حتى يثبت ما يخالفه. وقد أخرج الترمذى من حديث أبى أمامة قيل: أى : الدعاء أسمع؟ فقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «جوف الليل الأخير» ودبر الصلوات المكتوبات». وأحرج الطبرانى من 
رواية جعفر بن محمد الصادق قال: الدعاء بعد المكتوبة أفضل من الدعاء بعد النافلة كفضل المكتوبة 
على النافلة. وفهم كثير من الحنابلة أن مراد ابن القيم نفى الدعاء بعد الصلاة ا ولس كذلك؛ 
فإن حاصل كلامه أنه نفاه بقيد استمرار المصلى القبلة وإيراده عقب السلام؛ وأما إذا نفل بوجحهه أو 
قدم الأذكار المشروعة فلا يمنع عنده الإتيان بالدعاء حيئذ. ا قلت : CE‏ برت 
الدعاء بعد الانصراف من الصلاة المكتوبة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قولاً وفعلاء وقد 
ذكره الحافظ ابن القيم أيضًا فى زاد المعاد حيث قال فى فصل: ما كان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول بعد انصرافه من . الصلاق ما لفظه:* وقد ذكر أبو حاتم فى صحيحه أن لی س ا 
عليه وسلم كان يقول عند انصرافه من صلاته: ا ا ل 
وأصلح لى دنياى التى جعلت فيها معاشى» الهم إنى أعوذ برضاك من سخطكء وأعوذ بعفوك من 
نقمتك» وأعوذ بك منك لا مانع لما أعطيت» ولا معطى لما منعت» ولا ينفع ذا الحد» منك الحد. 
وذكر الحاكم فى مستد ركه عن أبى أيوب أنه قال: ما صليت وراء نبيكم صلى الله عليه وسلم إلا 
سمعته حين ينصرف من صلاته يقول: «اللهم اغفر لى حطایای وذنوبى كلهاء اللهم ابعثنى وأحينى 
وارزقنى واهدنى لصاح الأعمال والأحلاق» إنه لا يهدى لصالحهاولا يصرف سيئها إلا ا 
وذكر ابن حبان فى صحيحه عن الحارث بن مسلم التميمى قال: كال ا فا اا 
وسلم: «إذا صليت الصبح فقل قبل أن تتكلم: اليد اجر لالد را جره ذلك كاه 
ولف كفني الله للك را من النار» وإذا صليت المغرب فقل» قبل أن تتكلم: الل أخرنى مق الثار 
سبع مرات؛ لإناقة إن جوت هر للك كني الله لك جوارا من النار»...انتهى كلام ابن القيم. 
فقوله: أما الدعاء بعد السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو المأمومين فلم يكن ذلك من هديه صلى 
اغا و ادرف نا معنا وين مراده بهذا إلا أن يقال: فاه قد اسغيران الصا القيلة 
وإيراده عقب السلام كما قال الال و الله تعالى أعلم. 
فائدة: اعلم أن علماء أهل الحديث قد احتلفوا فى هذا الزمان فى أن الجا إذا انصرف من 
لل كا ارد يدعو رافعا يديه ويؤمن من خلفه من المأمومين رافعى أيديهم فقال 
فضي باكرا وقال يعضوم كله خرازه ع و و للحم لمعو رمرم 
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ال ع بل هو أمر محدث وكل محدث بدعة» وأما القائلون بالجواز 
فاسكدلو ااتجميية خاد 

الأول: حديث أبى هريرة. قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره ص ۱۷۲ ج : قال ابن أبى حاتم: 
حدثنا أبو معمر المقرى حدثنى عبد الوارث حدثنا على بن زيد عن سعيد بن المسيب عن أبى 
هريرة: ترسوك ا حل الاه ولع و وليه عنما على ريشن ی «اللهم 
حلص الوليد بن الوليد وعياش ابن أبى ربيعة وسلمة بن هشام وضعفة المسلمين الذين لا يستطيعون 
حيلة ولا يهتدون سبيلاً من أيدى الكفار». وقال ابن جرير: حدثتا امثتنى حدثنا حجاج حدثنا حماد 
ع عن عبد الله أو إبراهيم ابن عبد الله القرشى عن أبى هريرة: أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم كان يدعو فى دبر صلاة الظهر: له خلض ا ر : بن :شام وعياش بن 
ال ار قعل وفيوةة لبنس عن امو EEN GO oN A‏ سات AA‏ 
الحديث شاهد فى الصحيح من غير هذا الوحه كما تقدم..انتهى ما فى تفسير ابن كثير. قلت: 
وفى سند هذا الحديث على بن زيد بن جدعان وهو متكلم فيه. 

الحديث الثانى: حديث عبد الله بن الزبير» ذكر السيوطى فى رسالته فض الوعاء» عن محمد 07 
يحي الأسلمئ قال: انت عبت الله بن الزبير ورأى رحلا رافعًا يديه قبل أن يفرغ من صلاته فلما 
E TY‏ على رما اتن ون يقد حل بر بن مان قال 
رجاله ثقات. قلت: وذ كره الحافظ الهيثمى فى مجمع الزوائد وقال: رواه الطبرانى وترجم له» فقال 
محمد بن جي الأسلمن: عن بغي الله بن الزبير ورحاله ثقات..انتهى. 

الحديث الثالث: حديث أنس أخرحه الحافظ أبو بكر أحمد بن محمد بن إسحاق السنى فى كتابه 
عمل اليوم والليلة قال: حدثنى أحمد بن الحسن حدثنا أبو إسحاق يعقوب بن خالد بن يزيد البالسى 
حو عبد الور برهي لمعه ¿ القرشى عن حصيف عن أنس عن النبى صلى الله ا 
قال: «ما من عبد بسط كفيه فى دبر كل صلاة ثم يقول: لل اي واه إن اهي راان 
ويعقوب وإله حبريل وميكائيل وإسرافيل أسألك أن تستجيب دعوتى؛ فإنى مضطر وتعصمنى فى 
دينى؛ فإنى مبتلى» وتنالنى برحمتك؛ فإنى مذنب» وتنفى عنى الفقر؛ فإنى متمسكن؛ إلا كان حقا 
على الله هو ول أن لا بره ده ا فل ف ت جد العزيز بن بك الرحين الفرشييء 
قال فى الميزان. اتهمه أحمد. وقال ابن حبان: كتبنا عن عمر بن سنان عن إسحاق بن خالد عنه 
نسخة ثبتها عمائة حديث مقلوبة منها ما لا أصل له» ومنها ما هو ملزق بإنسان لا يحل الاحتجاج به 
بحال. وقال النسائى وغيره: ليس بثقة» وضرب أحمد بن حنبل على حديثه. .انتهى . 

الحديث الرابع: حديث الأسود العامرى عن أبيه قال: يتركا جه لا و لاعت 
وسلم الفجر فلما سلم انحرف ورفع يديه ودعاء الحديث» رواه ابن أبى شيبة فى مصنفه» كذا ذكر 

بعض الأعلام هذا الحديث بغير سند وعزاه إلى المصنف» ولم أقف على سنده» فالله تعالى أعلم كيف 
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الحديث الخامس: حديث الفضل بن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «الصلاة 
مثنى مثنى» تشهد فى كل ركعتين وتخشع وتضرع وتمسكن ثم تقنع يديك»» يقول: «ترفعهما إلى 
ربك مستقبلاً ببطونهما وجحهك وتقول: يا رب يا رب» ومن لم يفعل ذلك فهو كذا وکذا»» دی 
رواية: فهو حداج. رواه الترمذى. واستدلوا: أيضمًا بعموم أحاديث وده البدين فى لدعا قالوا: | 
الدعاء تعد الضلاة اک فك ا ف 
الدعاء بعد الصلاة ور مر سس ل Ne‏ 
عليه وسلم رفع اليدين فى كثير من الدعاء. وأنه لم يثبت المنع عن رفع اليدين فى الدعاء بعد الصلاة 
المكتوبة» بل حاء فى ثبوته الأحاديث الضعافء قالوا: فبعد ثبوت هذه الأمور الأربعة وعدم ثبوت 
SS‏ المكتوبة بدعة سيئة بل هو جائ از لا بأس على من 
يفعله. أما الأول والثانى: فقد أحر ج التزمذى من حديث أبى أمامة» قيل: اوو الدعاء 
أسمع؟ قال: «حوف الليل الأخير» ودبر الصلوات المكتوبات»» وقال هذا حديث حسن. وأخرج 
النسائى فى سننه عن عطاء بن مروان عن أبيه أن كعبًا حلف له باللّه الذى فلق البحر لموسى إنا 
لنجد فى التوراة أن داود نبى الله صلى الله عليه وسلم كان إذا انصرف من صلاته قال: اللهم 
أصلح لى دينى الذى جعلته لى عصمة, وأصلح لى دنياى التى جعلت فيها معاشى» احدييت» روفي 
أخره قال: وخا كت اها بعدئه أن مدا صلق الله عة وسل كان يتوق عند انراد 
من صلاته» والحديث صححه ابن حبان كما فى فتح البارى» وقد تقدم فى كلام ابن القيم حديث 
أبى أيوب وحديث الحارث بن مسلم فى الدعاء بعد الصلاة المكتوبة. وأما الفالث والرابع: فقد 
حرج ابو داود والزمذى وحسنه من حديث سلمان رفعه: «إن ربكم حيى كريم يستحى من عبده 
إذا رفع يديه إليه أن يردهما صفرًا» بكسر المهملة وسكون الفاء أى: خالية» قال الحافظ: سنده 
حيد. وأحرج مسلم عن أبى هريرة قال: الو ل الله سل الله عليه وسلم: «إن الله طيب لا 
قبل إلا طبيا» الحديث وفيه: «ثم ذكر الرحل يطيل السفر أشعث أغبر يمد يديه إلى السماء يا رب 
يا رب» ومطعمه حرام» ومشربه حرام» وملبسه حرام» وغذى بالحرام؛ فأنى يستجاب لذلك». وقال 
الحافظ فى الفتح: فيه أحاديث كثيرة أفردها المنذرى فى جزء سرد منها النووى فى الأذكار وفى 
شرح المهذب جلة وعقد ها البخارى أيضًا فى الأدب المفرد بأبا ذكر فيه حديث ا رة قدم 
الطفيل بن عمرو على النبى صلى الله عليه وسلم فقال: إن دوسًا عصت فاد ع الله عليهاء فاستقبل 
القبلة ورفع يديه فقال: «اللهم اهد دوسا»: وهو فى الصحيحين دون قوله: «ورفع يديه». وحديث 
حابر أن الطفيل بن عمرو هاجر فذكر قصة الرجل الذى هاجر معه وفيه: فقال النبى صلى الله عليه 
وسلم: «اللهم وليديه فاغفر» ورفع يديه؛ وسنده صحیح› وأخرجه مسلم. ت عاتن انها 
اا على ا ر ع ا «اللهم إنما أنا بشر» الحديثء وهو صحيح 
الإسناد. ومن الأحاديث الصحيحة فى ذلك ما أخرجه المصنف يعنى البخارى فى جزء رفع اليدين: 
رأيت النبى صلى الله عليه وسلم رافعًا يديه يدعو لعثمان. ولمسلم من حديث عبد الرحمن بن سمرة 
فى قصة الكسوف: فانتهيت إلى النبى صلى الله عليه وسلم وهو رافع يديه يدعو. وعنده فى حديث 
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عائشة فى الكسوف أيضًا: ثم رفع يديه» وفى حديثها عنده فى دعائه لأهل البقيع: فرفع يديه ثلاث 
مرات» الحديث. ومن حديث أبى هريرة الطويل فى فتح مكة: فرفع يديه وجعل يدعو. وفى 
الصحيحين من حديث أبى حميد فى قصة ابن اللتبية: ثم رفع يديه حتى رأيت عفرة إبطيه يقول: 
«اللهم هل بلغت». ومن حديث عبد الله بن عمرو: أن النبى صلى الله عليه وسلم ذكر قول 
إبراهيم وعيسى فرفع يديه وقال: «اللهم أمتى». . وفى حديث عمر: كان رسو ل الله على :الله عليه 
وسلم إذا نزل عليه الوحى يسمع عند وجهه كدوى النحل» ال ,الغا پرا ے شري عد 
فاستقبل القبلة ورفع يديه فدعاء الحديث أخرحه الترمذى واللفظ له والنسائى والحاكم. وفى 
عون I‏ كنت ردف النبى صلی الله عليه وسلم بعرفات فرفع يديه يدعو فمالت به ناقته 
فسقط حطامها فتناوله بيده وهو رافع اليد الأحرى» أحرجه النسائى بسند جيد» وفى حديث قيس 
ابن سعد عند أبى داود: ر ال ا عا و ی ل «اللهم صلواتك 
ور حمتك على أل سعد بن عبادة»» الحديث» وسنده جيد. والأحاديث فی ذلك كثيرة. .انتهى كلام 
الحافظ. قلت: وفى رفع اليدين فى الدعاء رسالة للسيوطى سماها فض الوعاء فى أحاديث رفع 
اليدين فى الدعاء. واستدلوا أيضًا بحديث أنس رضى الله تعالى عنه قال: أتى رجل أعرابى من أهل 
البدو إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الجمعة فقال: ونين ل الد هلك ت اا فاك 
العيال؛ > هلك الناس» فرفع رسول الله صلى الله عليه وسلم يديه يدعو ورفع الناس أيديهم مع 
وصوك لاماي" اللسهايه وسله ق الحديف روه امار كالوا: هذا الرفع هكذا وإن كان 
فى دعاء العا لكوتي ولذلك استدل البخارى فى كتاب الدعوات بهذا الحديث 
على جواز رفع اليدين فى مطلق الدعاء. ة قلت: القول الراجح عندى أن رفع اليدين فى الدعاء بعد 
الا خا لو فك نخد لا بام عليه إن نت الله سال والله تال أعلم: 

تنبيه: اعلم أن الحنفية فى هذا الزمان يواظبون على رفع اليدين فى الدعاء بعد كل مكتوبة 
مواظبة الواحب» فكأنهم يرونه واجبّاء ولذلك ينكرون على من سلم من الصلاة المكتوبة وقال: 
اللهم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا اللجلال والاكرام» ثم قام ولم يدع يرفع يديه. 
وصنيعهم هذا مخالف لقول إمامهم الإمام أبى حنيفة» وأيضًا مخالف لما فى كتبهم المعتبرة» قال العينى 
فى عمدة القارى: قال أبو حنيفة: كل صلاة يتنفل بعدها يقوم» وما لا يتنفل بعدها كالعصر 
والصبح فهو مخير» وهو قول أبى بحلز لاحق ابن حيد..انتهى» وقال فى البحر الرائق: ولم يذكر 
المصنف ما يفعله بعد السلا e‏ إن كان إمامًا وكانت صلاة يتنفل بعدها بأنه يقوم 
ويتحول عن مكانه إما يمنة أو يسرة أو حلفه والجلوس مستقبلاً بدعة» وإن كان لا يتنفل بعدها يقعد 
مكانه وإن شاء انحرف كينا أو شالا وإن شاء استقبلهم بوحهه..انتهى. وقال فى العالم كيرية. وإذا 
سلم الإمام من الظهر والمغرب كره له المكث قاعداء لكنه يقوم إلى التطوع ولا يتطوع فى مكان 
الفريضة» ولكن ينحرف بمنة أو يسرة أو يتأحر» وإن شاء رحع إلى بيته» يتطوع فيه وإن كان 
مقتديّاء أو يصلى وحده إن لبث فى مصلاه يدعو جازء وكذا إن قام إلى التطوع فى مكانه أو تأخر 
أو انحرف بمنة أو يسرة حاز والكل سواء. وفى صلاة لا تطوع بعدها كالفجر والعصر يكره المكث 
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قاعدًا فى مكانه مستقبل القبلة» والنبى صلى الله عليه وسلم سمى هذا بدعة» ثم هو بالخيار إن شاء 
ذهب وإن شاء جلس فى محرابه إلى طلوع الشمس وهو أفضلء ويستقبل القوم بوجهه إذا لم يكن 
بحذائه مسبوق؛ فإن كان» ينحرف يمنة أو يسرة» والصيف والشتاء سواء هو الصحيح» كذا فى 
الخلاصة. .انتهى . 


(۲۲۰) باب ما جَاءَ في الانصِراف عن يَمِينِهِ وَعَنْ شِمَالِهِ م9٠‏ ١-ت١١١]‏ 
ليو لوم يم الاب ا ا 
أبيه قال: اا ا ا ا ر ا 
وَعَلَى شِمَالِه 
کی ااب عَنْ عبد الل ِن مَسْعُودٍ وئس وَعَبْدٍ الله ن عرو وَأبي هريرة. 
ذال ابو يست حويك لاجو O‏ 


وَعَليْه لْعَمَلُ عند اهل العلم أنه ينصَرف على أي با جَانِبيُه شا إن شاءَ عنْ يميد وَإِنْ شَاءَ 


ہے وي بم ابص 


عن يسارو. 
وَقدْ صح الأمْرَان عن النبي صلى الله عليه وسلم. 
وروی عن علي إن | بي طالب آنه فال إن كانت حَاحته عَنْ ميه ء أحذ عن يَمِينِهِء وإ 


قوله: ل راا : فكان ينصرف عن شقيه «على ينه 
وعلى شاله» بيان لقوله على جانبيه أى: حينا على بمينه وحينا على شاله. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وأنس وعبد الله بن عمرو وأبى هريرة» أما 
حديث عبد الله بن مسعود: فأخرجه الجماعة إلا التزمذى قال: لا يجعان أحدكم للشيطان شيا من 
صلاته يرى أن حقا عليه أن لا ينصرف إلا عن بمينه» لقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
كثيرًا ينصرف عن يساره» وفى لفظ: أكثر انصرافه عن يساره» وأما حديث أنس: فأخرحه مسلم 
والنسائى قال: لي ير 
الله ين عمرو: فأخرجه ابن ماحه قال: راك وجول الل اله اة و تدا عر عق وعن 
يساره فى الصلاة. وأما حديث أبى هريرة: فلم أقف على من أخر جه. 


(۳۰۹) حديث حسن» وأحرحه أبو داود »)٠١ 41١(‏ وابن ماجه (2)475 كلاهما أيضًا عن قبيصة بن هلب 
عن أبيه» ونقل الشوكانى فى نيل الأوطار تصحيح ابن عبد البر له» كما حسنه النووى فى المجحموع. قاله أحمد 
شاكر. 


1 ؟١-‏ كتاب الصلاة ب 8؟؟ - ۲۲٦‏ ساح ۳۰۱١‏ - كرام 


قو له: «حديث هلب حديث 6 سشتجيههة اه E‏ لامعا ودک هغه الاه 
: ا ل ا فى چو فى 


ابن قانع فى معجمه من طرق متعددة وفى إسناده قبيصة بن هلب وقد رماه بعضهم بالجهالة» ولكنه 
ونقه العجلى وابن حبان» ومن عرفه حجة على من م يعرف» كذا ف فى النيل. ا ا أبن 
داود وابن ماجه. 


قوله: «وقد صح الأمران عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» ففى حديث عبد الله بن 
مسعود المذكور: لقد لقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم كثيّرا ينصرف عن يساره» وفى حديث 
اس الك ور ا تر ا د سل ی قن يه فإن قلت: قد 
استعمل كل واحد منهما صيغة أفعل التفضيل فظاهر قول أحدهما ينافى ظاهر قول الأحر» فما وجه 
التوفيق؟ قلت قال لوی يجمع بينهما بأنه صلى الله عليه وسلم كان يفعل تارة هذا وتارة هذاء 
فأحبر كل منهما ما اعتقد أنه الأكثر. وقال الحافظ: ويمكن الجمع بينهما بوجه آخر وهو أن جل 
حديث ابن مسعود على حالة الصلاة فى المسجد؛ لأن حجرة النبى صلى الله عليه وسلم كانت من 
جهة يساره» وحمل حديث أنس على ما سوى ذلك كحال السفرء ثم إذا تعارض اعتقاد ابن 
و و و لا ی واک ا ا د غ و 
وأقرب إلى مواقفه فى الصلاة من أنس» وبأن فى إسناد أنس من تكلم فيه وهو السدى» ويأن 
حديث ابن مسعود متفق عليه؛ وبأن رواية ابن مسعود توافق ظاهر الحال؛ لأن حجرة النبى صلى 
الله عليه وسلم كانت على جهة يساره. .انتهى كلام الحافظ. قلت: الظاهر عندى هو الجمع الأول» 
والله تعالى أعلم. 

قوله: «ويروى عن على بن أبى طالب أنه قال: Ey‏ 
عب بمينه. . .| لخ» أحر جه ابن ا شيبة ولفظه: قال: إذا قضيت الصلاة وأنت تريد حاحة فكانت 
حاجتك عن مينك أو عن يسارك فخذ نحو حاجتك..انتهى. قال فى النيل: قال العلماء: يستحب 
الانصراف إلى جهة حاجته. لكن قالوا. إذا استوت الجهتان فى حقه فاليمين أفضل لعموم الأحاديث 
المصرحة بفضل التيامن. .انتهى 


ةف و دا AN‏ 


ر 7 0 سے © م مي ر ره 


E الع‎ 5 NEKE 


ي 
رار ب ا اليك 


هو حالس في الْمَسْجد يَوْمّا - قال رفاعة: وَنَحْنْ مَعَهُ - إذ جَاءَهُ رَحُلٌّ كالبدوي» فصلى 


(۳۰۲) حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (071 من طريق إسماعيل بن جعفر عن يحيى بن على بن خلاد به» 
وأخر جه A^)‏ على 6 کن طريق علي بن بحيى بن خحلاد بهذا الإسناد» وكذلك أخرحه التشجانئ 
LEFT)‏ 


؟- کناب الصلاة ب ۲۲۹ - ح ٣٠۲‏ 56 


ل 


تعدا ماحم ذل القن سل على على التي صلى الله عل وسل فقال النبي صَلَى الله عَلَيِ 
ل «وَعَلَيِكَ فاجع فصل فإنك م صل 0 ل 3 جَاءِ ل 
«وَعَلَيِكَ فَارجع فصل فَإِنكَ لَمْ تصّل» فَمَعَلَ ذَلِكَ مرن أو لاء كل ذلك يَأتِي النبي صَلَى 
اله عله وسم يسم على الب صلی الله عل وسل 0 شاع اد 
«وَعَلَيِْكَ فاجع فصل فإنك م تصّلٌ» فحاف الناست وكير عَلِهِمْ أن 1 كو اف ت 
لَمْ يُصَلَّ فَقَالَ الرّحُلُ في آخير ذلك: فأرني ول فإنمًا أنا 2 وأخطىا. ف 
ظ «أَجَلْ إذا فَمْتَ لك الصّلاة فتوضاً كما أَمَرَكَ الله تشهد وأقى فإن كان مَعَكَ مَعَكَ قرآن 
قافرا وإلا فَاحْمَدٍ الله وَكَبْرْهُ وهل ثم اكع فَاطْمَئِنَ رَاكِعاء ثم د اتا انتخا 
فاغتلدل سَاجِدَا ثم اجلِس فَاطْمَئْنَ جَالِسّاء ثم قي فإذا فَعَلْتَ ولك فَقَدْ تمت صلاتك: 


سل ر م 


رإن التقصطت من شَينا انتقصطت مِنْ صلاتِك» قَال: کان هذا أَهْوَنَ عَلَيْهِمْ من الأرّل؛ 
فص بن ذلك شيا اص من صلی وم ذهب كله 

قال: وفي الاب عَنْ أبي هة وَعَمَارٍ بن يَامِرٍ. 

قال أبُو عِيسَى: حَلدِيث رفاعَة بْنِ رَافِع حَدِيثْ حَسَن. 

وَقَد رُوِي عَنْ رفاعة ها الْحَدِيث يِن عير وَخْه. 

قوله: «حدثنا إسماعیل بن جعفر» بن أبى كثير الأنصارى الزرقى أبو إسحاق القارى» ثقة نبت» 
. توفى سنة ١١‏ ثمانين ومائة «عن يحيى بن على بن يحيى بن خلاد بن رافع الررقى» بضم الزاء 
وفتح الراء وبعدها قاف المدنى مقبول من السادسة:؛ قاله فى التقريب «عن جده» وفى رواية 
النسائى عن أبيه عن جده وأبوه على بن يحبى بن خلاد ثقة وجده يحيى بن لاد بن رافع له رواية» 
وذكره ابن حبان فى ثقات التابعين «عن رفاعة بن رافع» بن مالك بن العجلان أبى معاذ 
الأنصارى صحابى بدرى جليل. 

قوله: «بينما هو جالس فى المسجد» أى: فى ناحيته كما فى حديث أبى هريرة عند الشيخين 
«إذ جاءه رجل كالبدوى» هذا الرحل هو خلاد بن رافع جد على بن يحيى راوى الخبر» بينه ابن 
أبى شيبة عن عباد بن العوام عن محمد بن عمرو عن على بن يحيى عن رفاعة: أن خحلادا دحل 
المسجدء قاله الحافظ. وقال: وأما ما وقع عند الترمذى: إذ جاء رجحل كالبدوى فصلى فأخف 
صلاته فهذا لا يمنع تفسيره بخلاد؛ لأن رفاعة شبهه بالبدوى لكونه أحف الصلاة أو لغير 
دلت ..انتهى . «فصلى» زاد النسائى من رواية داود بن قيس ركعتين. قال الحافظ: وفيه إشغان نان 
ارتم أنها تحية المسجد «فأخف صلاته» وفى رواية ابن أبى شيبة: فصلى صلاة 
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عفان 1 يور كرغها ولا سردا ررك رنه أ امن ما فل على التي على الله 
عليه وسلم» قال القارى فى المرقاة: قدم حق الله على حق رسوله كما هو أدب الزيارة لأمره عليه 
. السلام بذلك لمن سلم عليه قبل صلاة التحية فقال له: «ارجع فصل ثم ائت فسلم على» فقال النبى 
صلى الله عليه وسلم: «وعليك» وفى رواية مسلم من حديث أبى هريرة: فقال: وعليك السلام 
«فارجع فصل؛ فإنك لم تصل» قال عياض: فيه أن أفعال الجاهل فى العبادة فى غير علم لا بجزئ» 
وهو مبنى على أن المراد بالنفى نفى الإجزاء وهو الظاهرء ومن حمله على نفى الكمال تمسك بأنه 
صلى الله عليه وسلم لم يأمره بعد التعليم بالإعادة» فدل على إجزائها وإلا لزم تأخير البيان» كذا 
ال نط 017 الى على ا وله قد ا المرة الأخيرة بالإعادة فسأله 
التعليم فعلمه» فكأنه قال له: أعد صلاتك على هذه الكيفية أشار إلى ذلك ابن المنير» كذا فى الفتح 
«مرتين أو ثلاثا» وفى رواية للبخارى: نلاا بغير الشك «كل ذلك يأتى النبى صلى الله عليه 
وسلم فيسلم» فيه استحباب تكرار السلام ورده وإ ن لم يخرج من الموضع إذا وقعت صورة 
انفصال «فخاف الناس» أى: كرهوا «و كبر عليهم» بضم الباء وفاعله. 
قوله: «أن يكون من أخف صلاته لم يصل» أى: عظم ذلك عليهم وخافوا منه «فقال الرجل 
فی آخر ذلك: فأرنى» صيغة أمر من الإراءة «وعلمنی» قال ابن املك فى شرح المشتار:ك؛ قان 
قيل: م سكت النبى صلى الله عليه وسلم عن تعليمه أولا حتى افتقر إلى المراجعة كرة بعد أخرى؟ 
قلنا: لأن الرحل لما لم يستكشف الحال مغيرًا.ما عنده سكت عن تعليمه زجرًا له وإرشادًا إلى أنه 
ينبغى أن يستكشف ما استبهم عليه» فلما طلب كشف الحال بينه بحسن المقال..انتهى. واستشكل 
تقريره عليه السلام على صلاته وهى فاسدة ثلاث مرات على القول بأن النفى للصحة؛ وأجيب بأنه 
ار اد استدراجه بفعل ما جهله مرات لاحتمال أن يكون فعله اسيا أو غافلاً فيتذكر فيفعله من غير 
تعليم؛ قلعن عرو زاف فقوو على الفط ب ماف CE‏ ارا العامة ارلا ليكون أبلغ 
فى تعريفه وتعريف غيره ولتفخيم الأمر وتعظيمه عليه. وقال ابن دقيق العيد: ليس التقرير بدليل على 
الجواز مطلقا بل لا بد من انتفاء الموانع» ولا شك أن فى زيادة قبول المتعلم لما يلقى عليه بعد تكرار 
فعله واستجماع نفسه وتوحه سؤاله مصلحة مانعة من وجوب البادرة إلى التعليم» لا سيما مع عدم 
حوف الفوات إما بناء على ظاهر الحكم أو بوحى خاص...انتهى. «فقال: أجل» أى: نعم» قال 
فى القاموس: أجل جواب كنعم إلا أنه أحسن منه فى التصديق» ونعم أحسن منه فى الاستفهام «ثم 
تشهد» أى: أذن 000 رواية أبى داود ثم: تشهد فأقم وليس فيها لفظة أيضاء فال فتن 
المرقاة: ثم تشهد أق3: اشهد أن لكانة إل الله و أن مدا وسول: الديعة الومدوة نات أان: 
الصلاة. وقيل معنى تشهد أذن؛ لأنه مشتمل على كلمتى الشهادة فأقم على هذا يراد به الإقامة 
للصلاة» كذا نقله ميرك عن الأزهار..انتهى. ما فى المرقاة. والظاهر أن المراد بقوله: ثم تشهد فأقم: 
الأذان والإقامة» يدل عليه لفظ أيضًا بعد قوله فأقم «فإن كان معك قرآن فاقرأ» وفى رواية لأبى 
داود: ثم اقرا بأم القرآن وعا شاء الله أن تقرأ. قال الحافظ بعد ذكر هذه الرواية: وأحمد وابن حبان 
من هذا الوجه: ثم اقرأ بأم القرآن : ثم اقرا غا شت ترجم له ابن حبان بباب فرض المصلى قراءة 
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فاتحة الكتاب فى كل ركعة «ثم اعتدل قائمًا» وفى لفظ أحمد: فأقم صلبك حتى ترحع العظام ل 
مفاصلها «ثم اسجد فاعتدل ساجدًا ثم اجلس فاطمئن جالسا» وفى رواية لأبى 0 : نم يسجد 
حك تلن ماعلل اكور تقر به الله كار برقع بر اسه نحت E‏ الما كيوك 
يسحد حتى تطمئن مفاصله؛ ثم يرفع رأسه فيكبر «فإذا فعلت ذلك» أى: 5 
صلاتك» أى: صارت تماما غير ناقصة «وإن انتقصت» أى: نقصت قال فى القاموس: أنقصه 
ونقصه وانتقصه نعصه «وكان هذا أهون» أى : أسهل «عليهم» أى : عليهم الصحابة رضى الله 
عنه «من الأول» أى: من المقالة الأولى وهى فارجع فصل؛ فإنك لم تصل «أنه من انتقص من ذلك 
شيا. .. إلخ» بدل من قوله هذا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعمار بن ياسر» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان» 
وأخرجه الترمذى أيضًا فى هذا الباب» وأما حديث عمار: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث رفاعة بن رافع حديث حسن» وأخرحه أبو داود والنسائى. وقال ابن عبد البر: 
فا درت نابت قله قير ك هن الدرىء كد فى المرقاة: 

قوله: «وقد روى عن رفاعة هذا الحديث من غير وجه» قال الحافظ فى الفتح: ا ات 
داود والنسائى من رواية إسحاق بن أبى طلحة و محمد بن إسحاق ومحمد بن عمرو وتحما بن 
عجلان وداود بن قيس كلهم عن على بن حیی بن خلاد بن رافع الزرقى عن أبيه عن عمه رفاعة بن 
رافع» فمنهم من لم يسم رفاعة قال: عن عم له بدرى» ومنهم من لم يقل عن أبيه» ورواه النسائى 
والزمذى من طريق يحبى بن على ابن يحبى عن أبيه عن جده عن رفاعة» لكن لم يقل البزمذى عن 
أبيه وفيه احتلاف آخرء ذكره الحافظ فى الفتح. 


کر رار و لحر ص ل سے اوس هم اتير اص 


ىا - حَدَقنا محمد بن بار حا حى بن سعد الْقَطَانُ حَدَننَا عد اللو ن عُمَرَ 
أخبرنِي سسعيد بن أبي سيل عَنْ أبيه» عَنْ أ أبي هُرَيرَة: : أذ رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم 
َل امَمْحِدَ قحل رَخْلٌ فصلى م جاه فى الى اله له وَسَلم ر عله 
لسا فقال: «اْجع فصل فإنك لم E ET‏ 
لى انی صلی الله علب وسم سل عورد عابو لام قال له سرن الو مملى اله علي 
ا «ازجع فصل فإنك لَمْ تصّل» حتى فعَلَ E‏ فال له ار عن ني 
بَعَنكَ باحق 5 07 «إذا قَمْتَ قُمْت إلى الصّلاَةٍ فَكَبّرْ ثم اقرا بمَا 


١7‏ ) حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى »)۷٥۷(‏ (۷۹۳) من طريق يحيى بن سعيد القطان بهذا الإسنادء 
كما أخخر حه مسلم. EAN)‏ وأبو داو د (A1)‏ وابن ماججحه )0 1ن 6 عن أبى هريرة. 
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ی تمد ماجنا لوقع حى طمن جَالساء وَافْع َلك فى صَاهَبك كله 


م 


O‏ ا 
قَالَ: وقد ری ان نمر هَذَا الحِيث عَنْ َد اله بن حمر عن سيد لري عَنْ بي 


هريره وم يڌ کر فيه عَنْ بيه عَنْ ابي هُريْرَة. 


ا 3 07 


ورو ية يَحْبَى بن سيلب عَنْ عُبَيْدِ الله ابن مر أصح. 


ورو 


وَسَعِيدٌ المقبري قد سَيِعَ مِنْ أبي هْرَيْرَة» وروی عن أبيه» عَنْ أ أبي هريرة. 

01 سعيد المقبري اش 00 

a‏ اا 

وَكيْسَانُ عبد كان مُکاتبا لَِعْضِهمٍ. 

قوله: وحدثنا فيد الله بن عمر» هو العمرئ: 

قوله: «فدخل رجل» هو جلاد بن رافع كما تقدم «ثم اسجد حتى تطمئن ساجدا ثم ارفع 
حتى تطمئن جالسًا وافعل ذلك» إلى لم يذكر فى هذه الرواية السجدة الثانية» وفى رواية البخارى: 
ثم اسجد حتى تطمئن ساحداء ثم ارفع حتى تطمئن جالساء ثم اسجد حتى تطمئن ساحداء ثم 
الاستئذان من صحيح البخارى بعد ذكر السجود الثانى» ثم ارفع حتى تطمئن حالسًا. وقد قال 
بعضهم هذا يدل على إيجاب جلسة الاستزاحة ولم يقل به أحد, وأشار البخارى إلى أن هذه اللفظة 
وهو؛ فإنه عقبه بأن قال: قال أبو أسامة فى الأخير: حتى تستوى قائماء ويمكن أن يحمل إن كان 
محفوظا على الحلوس للتشهد وكلام البخارى ظاهر فى أن أبا أسامة حالف ابن نمير» لكن رواه 
إسحاق بن راهويه فى مسنده عن أبى أسامة كما قال ابن ثمير بلفظ: ثم اسجد حتى تطمئن 
ساجداء ثم اقعد حتى تطمئن قاعداء ثم اسجد حتى تطمئن ساجدًاء ثم اقعد حتى تطمئن قاعداء ثم 
نم اسجد حتى تطمئن ساجذاء ثم ارفع حتى تستوى قائماء ثم ساقه من طريق يوسف بن موسى 

قوله. ا بحس یھی ارو اا 

قوله: «ورواية يحبى بن سعيد عن عبيد الله بن عمر أصح» أى: من رواية ابن غمير عن عبيد 
الله بن عمر قال الدارقطنى: ا أصحاب عبيد الله كلهم فى هذا الإسناد؛ فإنهم لم 
يقولوا عن أبيه ويحيى حافظ قال: فيشبه أن ارمع سين اوج وقال البزار: ل 
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يتابع يحيى عليه» ورحح الترمذى رواية يحيى. قال الحافظ: لكل من الروايتين وحه مرجحح» أما رواية 
يحيى فللزيادة من الحافظ وأما الرواية الأخرى فللكثرة ولأن سخا م يوصف تالتدلسن .وقد. ببست 
سماعه من أبى هريرة ومن ثم أحرج الشيخان الطريقين..انتهى كلام الحافظ. 

(۲۲۷) باب منةُ زم EE‏ 


سرش ر وور رر ر ر ر ور 


.م : حَدَتا محمد بْنُ بار وَمُحَمَّدُ : ن المتنىء و CE‏ 


لز ر ژر ن كر به 


قطان دا عد الحميڊ ن نق حا مُحَمدُ ٿن عرو بْن عَطاء عَنْ أبي خمد 
ا اي ين اعاب النبي صَلى الله علو وَسَلْمَ أَحَدُهُمْ بو 
0 يه ر سے 
قتادة بن ربعى يقول: أنا أ 0 ¡ بصلا سول اللو صَلَى الله علو وسل NS‏ 
اا ولا أكرنالة إنانا! قال بايية فالوا: اغرض» فقال: كان النبي صَلى الله 


عَلَيْهِ وَسَلُمَ | إذا ام إلى ا َائْمًا وَرَفَعَ يديه حَتى يُحَاذِيَ بهمًا كيه فَإذَا اراد أن 


ت 2 سس م 


ترک رع بو حتى پحاؤی بهم مني م قال «اللَهُ أَكْبرُ» و رکې ؛ تم اتدل فلم صرب 
رأمة وله يقنم ووضع يديه على ر كبتيّه» : كال «سيع الله لِمَنَ خيدة» رع يديه 
وَاعْتَدَلَ حَتى يَرْحعّ كل عَظم في مَرْضعه ب أفرى فى الأرض سَاجِدَاء تم قَالَ: و 
أكبر» تم حَافَى عَضْدَيْهِ عَنْ انی وفنَحَأَصَابعَ رحِليِه م نى رحْلَه الْنسْرَى وَكَعَدَ عَلَيِهَاه نم 
ادل حتى يَرْجعَ کل عَظم في مَوْضِيعه معدلا م موی ساج ثم َال i‏ 
8 ِجْلَهُ وعد وَاعْمَدَلَ حتى يَرْحِعَ كل عَم في مَوْضِعِهِ؛ فو لم ا فلم فى ا 
لثانية مثلَ ذلك حتى إِذا م ن لخدن كير رهد نی حاو بها مني : 
صنع جين افتتح الصّلاة نم صنَعْ كذلك حتى كانت الركعة التي تقض تنقضِي فيها صلاتَهُ 
رجلة ار وقعد على شقه متو ركام م سم 

ال أبُو عيسى : هذا حَدِيث حَسَنْ جح 


ټ ~~ 
دعم ا 


ا ا : وَرَفَعَ ب يدَيّْهِ إذا قام مِنَ السحدتين يعني : قا مِنَ ال ركعتين. 


تھ 


حر 


٤(‏ ۳۰) حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (451)) وابن ماحه (1۱. لشت حوس الك 
الساعدى فى عشرة من اعاب الى سل الد عله وك 


"٠١8ه ؟"- كتاب الصلاة ب ۲۲۷ اح‎ V۰ 


قوله: «قال: حعته» أى: قال محمد بن عمرو: وسمعت ناسين «وهو فى عشرة» أى : والمحال 
أنه كان جالسًا فى عشرة «أحدهم أبو قتادة بن ربعى» بكسر الراء بعد مهملة اسمه الحارث ويقال: 
عمرو أو النعمان» شهد أحدًا وما بعدها ولم يصح شهوده بدراء مات سنه 54 أربع وخمسين 
وقيل: سنة ۳۸ ثمان وثلاثين» والأول أصح وأشهرء كذا فى التقريب «فأعرض» بهمزة وصل أى: 
إذا كنت أعلم فأعرض وبين. قال فى النهاية: ا 
أظهرته وأبرزته إليه. ار ك قر ای ون ع رسج ل اال و ت 
صادقا لتوافقك اق دا ه وإلا استفدناه «وركع ثم اعتدل» أى : ا IE‏ زاس 
وظهره حتى صار كالصفحة «فلم يصوب رأسه» من التصويب أى: م يحطه حطا بليغا بل يعتدل» 
وهذا تفسير لقوله: اعتدل «ولم يقنع» من أقنع رأسه إذا رفع أى: لا يرفع رأسه حتى يكون أعلى 
من ظهره «ثم هوى» أى: نول وانخط» وال هوى السقوط من علو إلى أسفل «جافى» أى: باعد 
ونحى «وفتخ أصابع رجليه» بالخاء المعجمة أى: ثناها ولينها فوجهها إلى القبلة «ثم شى رجله» 
أى: عطفها «وقعد واعتدل حتى يرجع كل عظم فى موضعه ثم نهض» فيه سنية جلسة الاستراحة 
فى كل ركعة لا تشهد فيها وقد تقدم بيانها فى موضعها «حتى إذا قام من السجدتين» أى: 
الركعتين الأوليين «حتى كانت الركعة التى تنقضى فيها صلاته أخر رجله اليسرى وقعد على 
شقه متوركا» فيه سنية التورك فى القعدة الأخيرة. قال الحافظ فى الفقح: فى هذا الحديث حجة 
قوية للشافعى ومن قال بقوله فى أن هيئة الجلوس فى التشهد الأول مغايرة لهيفة الجلوس فى 
الاجر اهي 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود والدارمى وابن ماجه. 

uo‏ - حَدَلَنَا مُحَمّدُ بن شار وَالْحَسَنُ بن علي الال الحُلواني وَسَلَمَةَ بن شبيب لع در 


عو ري بر و م r‏ 


E GP E NG ELS رحدو ا‎ 


ابن عطای قال: E‏ حا التاعوض فى ا ا لبي صَلَى الله عليه 
EEE‏ حَدیث يَحْبَى بن سی بمَعْنا وَرَادَ فيه أو عاصِي عَنْ 


عبد الحَمِيدِ بن حفر هَذَا الْحَرْف» قالوا: صَدَقْت» هَكَذَا صَلَّى النبي صَلَّى الله عَلَيهِ وسم 
SS‏ زا أو امم الاك ن عر في هذا بيت عن عبر َيب فن 


2 


حفر هَذا الْحَرْف» قالوا: صّدَ صَدَفْتَ هَكَذَا صلى النبي صلى الله عَلَيهِ وَسَلم. 


١ه‏ ۳۰( انظر الذى قبله. 
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قوله: «والحسن بن على الحلوانى» بضم المهملة أبو على الخلاد نزيل مكة» ثقة حافظ له 
تصانيف من شيوخ الزمذى» مات سنة 47 ١‏ اثنين وأربعين ومائتين. 
(۲۲۸) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةِ في صلاة الْصبْح 7م١1١1١1-ت7١١]‏ 


سے ے ا 


۳۰۹ - حَدَتنا هناد حَدَتنَا وک عن مِسْعرٍ وسقيان» عَنْ زياد ن عَلاقة عَنْ عَمه قطبة 
بن مالك قال: 1 N‏ روسل مره في الفخر : #والئخل 
اقات في الركعة الأولى. 


قال: وَفِي الاب عَنْ عَمْرِو بن حُرَيْثٍ وَجَابرِ بن سَمْرَة وَعبْدٍ الله ن السّائب وأبي بَرْرَة 
ر 
TT‏ 


ال أبُو عِيسّى: حَديث قَطبة بن مالك حَدِيثُ حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 
0 في لمع بارا 


و و 


٠ ۆ ا ورت‎ E 

وَرُوي عَنْ عُمَر أنه كتب إلى أبي مُوسَى أن اقرأ ذ في الصبح بطوال الْمُفصّل. 

ال ا 9 1 العَمَلُ عند اَهَل العلم. 

وَبهِ قال سيان الثوؤري وَابْنُ الْمبَارَكِ والشافعي. 

قوله: امو ل ل ثانيه وفتح المهملة هو ابن كدام بكسر أوله وتخفيف 
ثانيه ابن ظهير الملا الكوفى» ثقة ثبت فاضلء قال القطان: ما رأيت مثله كان من أثبت الناس» 
وقال شعبة: كان يسمى المصحف لإتقانه» وقال وكيع: شكه كيقين غيره» مات سنة ٠١۴۳‏ ثلات 
وخمسين ومائة «وسفيان» هو الثورى «عن زياد بن علاقة» بكسر المهملة وبالقاف الثعلبى بلمثلشة 
الكوفى ثقة» مات سنة ه١١‏ ىر روا عل جيه وك عن الات رمي الفا 
SEEN yS a‏ فى الفجر والنخل باسقات» اف يقرأ 


TT : مش‎ eS 
حريث.‎ 
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فى صلاة الفجر السورة التى فيها #والنخل باسقات4 وهى #ق# وفى رواية لمسلم: فقرأ «وق 
والقرآن امجيد وفى رواية أحرى له: فقرأ فى أول ركعة: بإوالنخل باسقات ها طلع نضيد». 
قوله: «وفى الباب عن عمرو بن حريث وجابر بن مرة وعبد الله بن السائب وأبى برزة وأم 
سلمة» أما حديث عمرو بن حريث: فأخرحه مسلم بلفظ: أنه مع النبى صلى الله عليه وسلم يقرا 
فى الفجر: بإوالليل إذا عسعس وأما حديث جابر بن مرة: فأحرجه أحمد ومسلم ولفظه: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم كان يقرأ فى الفجر بق والقرآن المجيد ونحوها وكان صلاته مد إلى 
تخفيف» وفى رواية: كان يقرأ ذ فى الظهر #والليل إذا یغشی 4 وفى العصر نحو ذلك وفى الصبح 
أطول من ذلك» ورواه أبو داود بلفظ: کان حفية الشمين :على الطهين و ترا تكو دن 
#والليل إذا يغشى ووالعصر» كذلك والصلوات كلها كذلك إلا الصبح؛ فإنه كان يطيل» وأما 
lS aR E‏ صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم الصبح 
عكة فاستفتح سورة المؤمنين حتى جاء ذكر موسى وهارون أو ذكر عيسى أخذت النبي صلى الله 
ل » فأما حديث أبى برزة: فأخرجه الشيخان بلفظ: كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقرأ : فى الفجر ما بين الستين إلى المائة آية» وفى لفظ ابن حبان: كان يقرأ بالستين إلى 
المائة» كذا فى نصب الراية» وأما حديث أم سلمة: فذكره البخارى فى صحيحه فى باب القراءة فى 
الفجر تعليقًا بلفظ: قرأ النبى صلى الله عليه وسلم بالطور» ووصله فى موضع آخر من صحيحه. 
قوله: «حديث قطبة بن مالك حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وغيره. 
قوله: «وروى عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قرأ فى فى الصبح بالواقعة» أحر جه عبد الرزاق 
من -حديث حاير بن ممرة «وروى عنه أنه كان يقرأ فى الفجر من ستين آية إلى مائة» أخر جه 
الشيخان من حديث أبى برزة «وروى عنه أنه قرأ إإذا الشمس كورت#» 1 النسائى من 
حديث عمرو بن حريث «وروى عن عمر أنه كتب إلى أبى موسى أن اقرأ فى الصبح بطوال 
المفصل» قال الزيلعى فى نصب الراية ص ۲۲۹ : روى عبد الرزاق فى مصنفه أحبرنا سفيان الثورى 
عن على بن زيد بن جدعان عن الحسن وغيره قال: كتب عمر إلى أبى موسى: أن اقرأ فى المغرب 
بقصار المفصل» وفى العشاء بوسط المفصل» وفى الصبح بطوال المفصل..انتهى. وروى البيهقى فى 
الحرقة بن ري مالك وع امح ميل بن مال تفن اسه ار کن ااب كمه إل ابن 
موسى الأشعرى أن اقرأ فى ركعتى الفجر بسورتين طويلتين من المفصل..انتهى ما فى نصب الراية. 
رذ مط أل فر و دن سدق سلبان a‏ 
فلان يطيل الأوليين من الظهر» ويخفف العصرء ويقرأ فى المغرب بقصار المفصلء» وفى العشاء 
و فى الصبح بطواله» فقال أبو هريرة: ما صليت وراء أحد أشبه صلاة برسول الله صلى الله 
عليه وسلم من هذا. ذكره الحافظ فى بلوغ المرام وقال: أخرحه النسائى بإسناد صحيح. والمفصل 
من الحجرات إلى آحر القرآن» وطواله من الحجرات إلى آحر سورة البروج» ووسطه إلى آخر سورة 
لم يكن» وقصاره إلى آخر القرآن. 
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قوله: «وعلى هذا العمل عند أهل العلم: وبه يقول سفيان الثورى وابن المبارك والشافعى» 
قال ا وأما احتلاف قدر القراءة فى الصلوات فهو عند العلماء على 
ظاهره» قالوا: فالسنة أن يقرأ فى الصبح والظهر بطوال المفصل وتكون الصبح أطول» وفى العشاء 
والعصر بأو ساطه» وفى المغرب بقصاره. قالوا: 0 الصبح والظهر أنهما فى وقت 
غفلة بالنوم آخر الليل» وفى القائلة فيطوهما ليدركهما المتأحر بغفلة ونحوهاء والعصر ليست كذلك 
بل تفعل فى وقت تعب أهل الأعمال فخففت عن ذلك» والمغرب ضيقة الوقت فاحتيج إلى زيادة 
التحفيف لذلك ولحاجة الناس إلى عشاء صائمهم وضيفهم والعشاء فى وقت غلبة النوم والنعاس 
ولكن وقتها واسع فأشبهت العصر..انتهى كلام النووى. قلت: قد عرفت وستعرف انحتلاف 
أحوال صلاته صلى الله عليه وسلم فى قدر القراءة فى الصلوات .ما لا يتم به هذا التفصيل. 


(۲۲۹) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةِ ف في الظَهْر وَالْعَصْر م 115١-ات١1١]‏ 


٤‏ و سس تراه ر ار كتير س اس 


لام ا ا ا 
TTT‏ وطن لعا ااي و ل لان ا في الظهر 
وَالْعَصْر ب «إوَالسَّمَاء ذات البرُو ج وَالسّمَاء والطار ق وَشِبْهِهِمًا. 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ حبّابٍ وابي سَعِيدٍ وَأبي قََادةَ وَرَيْدٍ ن ابت وَالْبرَاءِ بن عَازب. 

قال بو عِيسّى: حَدِيث جَابرٍ نٍ سَمُرَة حَدِيث حَسَن صَحِيحٌ. 

وَقَدْ روي عن النبي صل الله عليه وسم أنه قرأ ذ في الظهر قَدْرَ تنزيل السّحْدَة. 

وروي عَنه انه کان يقرا ذ ES sy‏ 

وَرُوِي عَنْ عُمَرَ أنه كتب إلى أبي مُوسَى أن اقرأ ذ في الظهر بأَوْسَاطٍ الْمْفَصّل. 

ا ال e‏ 

وَرُوي عَنْ إبراهيم النحعي أنه قَالَ: تَعْدِلٌ صَلاة الْعَصْرٍ بِصّلاةٍ المَغرب في الْقِرَاءة. 


١/١‏ ”) حديث جابر بن رة حديث صحيح: وأخرجه أبو داود »)۸۰٥(‏ والنسائى (4۷۸) كلاهما من 
طريق حماد بن سلمة بهذا الإسناد, وحديث قراءة النبى صلى الله عليه وسلم فى صلاة الظهر قدر تنزيل السجدة 
أخرجه مسلء (۴ 9 عن أبن سعد الخدرئ» وقراءته صلى الله عليه وسلم فى الركعة الأول من صلاة الظهر قندر 
تلان آيق وفى الركعة الثانية مس عشرة آية أحرجه مسلم أيضًا (؟45) عن أبى سعيد الخدرى أيضًا. 
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كرفي ممتكهد خرف د E‏ ارك مناه 

قوله: «كان يقرأ فى الظهر والعصر بالسماء ذات البروج والسماء والظارق وشبههما» قد 
وردت أحاديث مختلفة فى قدر القراءة فى الظهر والعصر كما ستعرف» قال الحافظ فى الفتح: وجمع 
بينها بوقوع ذلك فى أحوال متغايرة إما لبيان الحواز أو لغير ذلك من الأسباب» واستدل ابن العربى 
باحتلافها على عدم مشروعية سورة معينة فى صلاة معينة» وهو واضح فيما اختلف لا فيما م 
يختلف ك #تنزيل وهل أتى» فى صبح يوم الجمعة..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن خباب وأبى سعيد وأبى قتادة وزيد بن ثابت والبراء» أما حديث 
حباب: فأخر حه البخارى والنسائى وابن ماجه» وأما انف ا فأخرجه مسلم بلفظ قال: 
كنا نحزر قيام رسول الله صلی الله عليه وسلم فى الظهر والعصرء فحزرنا قيامه فى الر كعتين 
الأوليين من الظهر قدر قراءة 98 آل تنريل» السجدةء وفى رواية: فى كل ركعة قدر ثلثين آية» 
وحزرنا قيامه فى الأخريين قدر النصف من ذلك» وحزرنا فى الركعتين الأوليين من العصر على قدر 
قيامه فى الأخريين من الظهر» وفى الأخريين من العصر على النصف من ذلك وأما حديث أبى 
قتادة: فأحرجه الشيخان قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يقرأ : فى الظهر فى الأوليين بأم 
الكتاب وسورتين» وفى ال ركعتين الأحريين بأم الكتاب» ويسمعنا الآية أحياناء ويطول فى الركعة 
الأولى ما لا يطيل فى الركعة الثانية» وهكذا فى صلاة العصرء وهكذا فى الصبح» وأما حديث زيد 
ابن ثابت فلم أقف عليه» وأما حديث البراء: فأخرجه النسائى قال: کا کی الل حل الله 

عليه وسلم الظهر فنسمع منه الآية بعد الآيات من سورة لقمان والذاريات. 

قوله: لحك ارين جر عدي خسن مح لكر أبو داود والنسائى «وقد روى 

عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قرأ فى الظهر قدر تنريل السجدة. ..لخ» تقدم تخريجه آنفاء 
وقد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم قرأ فى الركعة الأول من الظهر بلإسبح اسم ربك الأعلى». 
کک SES E‏ سد رواه النسائى من حديث ا ل لله 

كتب إلى أبى موسى أن اقرأ فى الظهر بأوساط المفصل» تقدم تخريجه فى باب ما حاء فى القراءة 
فى الصبح «وروى عن إبراهيم النخعى أنه قال: تعدل صلاة العصر بصلاه المغرب فى القراءة» 
أخرج ابن أبى شيبة فى مصنفه عن إبراهيم كانوا يعدلون الظهر بالعشاء والعصر با مغرب» كذا فى 
الرحمة المهداة «وقال إبراهيم: تضعف صلاة الظهر على صلاة العصر فى القراءة أربع مرار» 


يبخدشه حديث أبى سعيد الذى تقدم. 
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(۳۰) باب ما جَاءَ ف في الْقِرَاءَة في المَغرب [م1١-ت4١١]‏ 


م تق سم 0 


EE ۳۰۹۸‏ حَدَنَنا عة بن سُلَيْمَادَ عن مُحَمَّدِ ن سح عن الزّهْرِي» عَنْ 


06 قالت: 50 5 الله 


غ 


يد الو إن عبد الله إن تيف عن ان باه عن أ أ 


0 ی لق الل" 
ال SE GE‏ 


م 


وروي عَنْ النبي صلی الله عَليِْ وسم أنه قرأ ذ في الْمَغْرب بالطور. 

وروي عَنْ عُمَرَ أنه كب إلى أبي مُوسى أن اقرأ في المغرب بقصار الممَصّل. 
وري عن أبي بكر الصديق أنه قرأ ذ في المَغرب E‏ 
5 هذا a a‏ 


و الشافيي وکر ن لاه 8 ال 


ال لاف : للت 1 Sd MM yt‏ 
قوله: «عن أمه أم الفضل» اسمها لبابة بنت الحارث الملالية ويقال إنها: أول امرأة أسلمت بعد 
خحديحة» قاله الحافظ. 


قوله: «وهر عاصب رأسه» أى : شاد ا بعصابة «فصلى المغرب فقراً بالمرسلات» قال 
الحافظ فى الفتح: وق طوف أن ل ا ا و كناد ارا فى الوح 
بأطول من المرسللات» لكونه كان فى حال شدة مرضه وهو مظنة التخفيش» وهو يرد على أبى داود 


)۸ 0 و الجماعة: 0-0-0 تقد د له و 0 ران اتی 
ل وحديث »أنه قل الا بسوره 5 e e‏ 
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ادعاءه نسخ التطويل؛ لأنه روى عقب حديث زيد بن ثابت من طريق عروة أنه كان يقرأ فى 
المغرب بالقصارء قال: وهذا يدل على نسخ حديث زيد ولم يبين وجه الدلالة» وكأنه لما رأى عروة 
راوى الخبر عمل بخلافه» مله على أنه اطلع على ناسخه» ولا يخفى بعد هذا الحمل» وكيف تصح 
دعوى النسخ وأم الفضل تقول: إن آخر صلاة صلاها بهم قرأ بالمرسلات...انتهى كلام الحافظ 
«فما صلاها بعد حتى لقى الله عز وجل» وقد ثبت من حديث عائشة أى: آخر صلاة صلاها 
النبى صلى الله عليه وسلم فى مرض موته الظهرء رواه البخارى فى باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به 
جمع الحافظ فى الفتح بين هذين الحديثين بأن عائشة حكت آخر صلاة ys‏ 
قولها بأصحابه. والتى حكتها أم الفضل كانت فى بيته كما روى ذلك النسائی ولكنه يشكل على 
ذلك ما أخرجه التزمذى عن أم الفضل بلفظ: ا E‏ 
عاصب رأسه فى مرضه فصلى المغرب. ويمكن حمل قوها: حرج إليناء أنه حرج من مكانه الذ 
كان فيه راقدًا إلى من فى البيت..انتهى ملخصًا. 

قوله: «وفى الباب عن جبير بن مطعم وابن عمر وأبى أيوب وزيد بن ثابت» أما ان 
ابن مطعم: فأحرجه الشيخان بلفظ: قال: : معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرا الت 
او او و SE‏ وميا د DOE DP‏ 

نامكرت «قل يا أيها الكافرون) و«إقل هو الله أحد انااعدينك: الى لوفو نا جرع ابن د 
ممح م و فى المغرب بالأعراف فى الركعتين جميعاء وأما حديث 

ن ابت وتأخرجة'التضارف ر أذ البى صل الله عليه ورسك قرا فى امخرف يطول 
0 زاد أبو داود. قلت: وما طولى الطوليين؟ قال: الأعراف. 
قوله: «حديث ف حس سحن أحر حه الأئمة الستة «وروى عن النبى صلى 
الله عليه وسلم أنه قرأ : فى المغرب بالأعراف فى الركعتين كلتيهما» روى النسائى عن عائشة 
قالت: أفترسؤن الله هن الله عله ول هن امغر ون الأغراقة» واف ال ركن قال 
ميرك : إسناده حسن» وروی هذا عن أبى أيوب أيضًا وقد تقدم لفظه «وروى عن النبى صلى الله 

عليه وسلم أنه قرأ فى المغرب بالطور» حاضيا و يطاس سي رد عي رح لبد 
«وروى عن عمر أنه كتب إلى أبى موسى أن اقرأ فى المغرب بقصار المفصل» تقدم تخريجه 
«وروى عن أبى بكر أنه قرأ فى المغرب بقصار المفصل» لم أقف على من أخرجه. 

قوله: «وعلى هذا العمل عند أهل العلم» يعنى على القراءة بقصار المفصل فى لمغرب» وبه 
يقول الحنفية» واستدلوا على ذلك عا روى الطحاوى عن أبى هريرة قال: كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يقرأ : فى المغرب بقصار المفصل» كارو فم ادن واه عا كنبال كان وس ا الله 
فيان الد عابت وسلم را لى لمث « لل يا ابه الكاارود» ولإقل هو الله أحد» وما روى 
الطحاوى وغيره عن عمر أنه كتب إلى أبى موسى أن اقرأ فى المغرب بقصار المفصلء» وا روى أبو 
داود عن هشام بن عروة أن أباه كان يقرأ فى صلاة المغرب بنحو ما تقرأون والعاديات ونحوه من 
السور. ووو عد أن عفان التق و عاو :اند تعره ق و هوا اعد 
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وما رواه الشيخان عن رافع بن ديج قال: كنا نصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فينصرف أحدنا وأنه لييصر مواقع نبله «وقال الشافعى» مقولة قوله الآتى: لا أكره ذلك...إلخ 
«وذكر عن مالك أنه يكره...!خ» بالواو للحال والحملة حالية «قال الشافعى: لا أكره ذلك بل 
أستحب أن يقرأ بهذه السور فى صلاة المغرب» أعاد قوله قال الشافعى لطول الفصل بينه وبين 
مقوله لا أكره ذلك...إلخ. قال الحافظ فى الفتح: قال الترمذى: ذكر عن مالك أنه كره أن يقرأ فى 
المغرب بالسور الطوال نحو الطور والمرسلات»؛ وقال الشافعى: لا أكره ذلك بل أستحب» وكذا نقله 
البغوى فى شرح السنه عن الشافعى. والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهة فى ذلك ولا استحباب. 
وأما مالك: فاعتمد العمل بالمدينة بل وبغيرها. قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل القراء 
فى الصبح وتقصيرها فى المغرب. اي عن الت فل الله عله ودل فى :ذلك 
وثبت مواظبته عليه فهو مستحب» وما لا يثبت مواظبته عليه فلا كراهة فيه. قال الحافظ: ول أر 
e‏ ابن ماجه عن 
ابن عمر نص فيه على الكافرون والإحلاص» ومثله لابن حبان عن حابر بن سمرة: فأما حديث ابن 
عمر فظاهر إسناده الصحة إلا أنه معلول. قال الدارقطنى: أخطأ فيه بعض رواته» وأما حديث حابر 
ابن سمرة: ففيه سعيد بن سماك وهو متروك» والمحفوظ أنه قرأ بهما فى الركعتين بعد المغرب. واعتمد 
بعض مشايخنا وغيرهم حديث سليمان بن يسار عن أبى هريرة أنه قال: مار ابت ادا ا وة 
مرل السك ا ع ا و كال سان فكان يقرأ 0 وفى 
المغرب بقصار المفصل» الحديث. انحر جه النسائى وصححه ابن حزعمة وغيره. وهذا يشعر بالمواظبة 
على ذلك» ولكن فى الاستدلال به به نظر» نعم حديث رافع أنهم كانوا يتتضلون بعد صلاة المغرب 
يدل على تخفيف القراءة فيها فيها. وطريق الجمع بين هذه الأحاديث أنه صلى الله عليه وسلم كان 
أحيانا يدل على تخفيف القرءاة فيها فيها. وطريق الجمع بين هذه الأحاديث أنه صلى الله عليه وسلم 
كان أحتا نا يظيل ا فى ر ا نيان ارا آنا له عدم اة علق اوو و س 
حديك حير رن ملي اراق اللي اخرجة البخارى يلفط كال معت النبى صلى الله عليه 
وسلم قرأ فى المغرب بالطور» دليل على أن ذلك تكرر منه» وأما حديث زيد 0 
روى البخارى وغيره عن مروان بن الحكم قال: قال لى زيد بن ثابت: ما لك تقرأ فى المغرب 
بقصار المفصل»› WA‏ ا ل ا 
لكونه أنكر على مروان المواظبة على القراءة بقصار المفصلء ولو كان مروان يعلم أن النبى صلى الله 
عليه وسلم واظب على ذلك ليحتج به على زيد» لكن م يرد زيد منه فيما يظهر المواظبة على 
القراءة بالطوال, وإنما أراد منه أن تعافك دلت كما راه وای ا . وفى حديث 
أم الفضل إشعار بأنه صلى الله عليه وسلم كان يقرأ فى الصحة بأطول من المرسلات لكونه كان 
فى حال شدة مرضه وهو مظنة التخحفيف. .انتهى كلامه. قال ابن خزهة فى صحيحه: هذا من 
الاختلاف المباح» فجائز للمصلى أن يقرأ : فى المغرب وفى الصلوات كلها ما أحب إلا أنه إذا كان 
إمامًا استحب له أن يخفف فى القراءة كما تقدم..انتهى. قال الحافظ: وهذا أولى من قول القرطبى: 
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ما ورد فى مسلم وغيره من تطويل القراءة فيما استقر عليه التقصير أو عكسه فهو متروك. وادعى 
الطحاوى أنه لا دلالة فى شيء من الأحاديث الثلاثة على تطويل القراءة لاحتمال أن يكون المراد أنه 
قرأ بعض السورة ثم استدل لذلك هما رواه من طريق هشيم عن الزهرى فى حديث جبير بلفظ: 
و إن عذاب ربك لواقع» قال: فأخبر أن الذى سمعه من هذه السورة هى هذه الآية 
خاصة. .انتهى. وليس فى السياق ما يقتضى قوله خاصة مع كون رواية هشيم عن الزهرى 
بخصوصها مضعفة» بل حاء فى روايات أخرى ما يدل على أنه قرأ السورة كلهاء فعند البخارى فى 
التفسير سمعته يقرأ فى المغرب بالطور فلما بلغ هذه الآية: أم خلقوا من غير شيء أم هم 
ا لخالقون4 الآيات إلى قوله: #المصيطرون# كاد قلبى يطير. ونحوه لقاسم بن أصبع» وفى رواية 
اساھ ومحمد بن عمرو المتقدمين سمعته يقرأ: #والطور وكتاب مسطور 4 ومثله لابن سعد» وزاد 
فى أخرى: فاستمعت قراءته حتى خرجت من المسجد. ثم ادعى الطحاوى أن الاحتمال المذ كور 
با الو ديف ويد ROE AO N EEE‏ على ضهنا 
يكون قدر سورة من قصار المفصل لما كان لإنكار زيد معنى» وقد روى حديث زيد. عن هشام عن 
أبيه عنه أنه قال لمروان: إنك لتحف القراءة فى فى الر كعتين من المغرب» توالله لق كان ا 
صلى الله عليه وسلم يقرأ فيها بسورة الأعراف فى الركعتين جميعًاء أخحرحه ابن خزيمة, واحتلف 
على هشام فى صحابيه» وا محفوظ عن عروة أنه زيد بن ثابت» وقال: أكثر الرواة عن هشام عن زيد 
ابات أبن أيوب» وقيل: عن عائشة أخخر جه النتسساتئ مقتصرا على المتن دون القصة..انتهى 
كلام الحافظ. 
(۲۳۱) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةٍ في صَلاة العشّاء م4 ١1١1-ت6١١]‏ 

۳۹ - حَدَننَا عبْدَةَ بن عَبْدِ الله الخراعي البصري» حا ريد بن الحبابي حَدَئَنَا حُسَينْ 
ابْنُ وَاقٍ» عَنْ عَبْدِ الله بن برَيْدةء عَنْ أبيه قالَ: كان النبي صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلم يقرأ ِي 
العشَاء الآرَةٍ ب #الشّمْس و َضْحًا ضُحَاهَاي ونوم مِنَ السور 

قال: وَفِي لباب عن البراء ن ازز وأنس. 


قال 1 يسى: ا برد د يي 


عن البراء بن عازب» وانظر الذى بعذه. 


۲- كتاب الصلاة ب 57١‏ - ح ۳۰۹ و7 


9 ٤ 3 


ات لني صلى لعل وسم وَالتابعِينَ نهم 0 بأكثرٌ مِنْ هَذا وأقلّ 


< 


EBAS‏ ا 
اتون والرنتود. 
المروزى قاضيها ثقة «عن أبيه» REN‏ صحابى أسلم قبل بدر» مات 
سنة "1١‏ تلات وستين. 

قوله: «يقرأ فى العشاء الأخرة ب #الشمس وضحاهام: ونحوها من السور» هذا فعله صلى 
الله غلية وس رقال لاد رضن اللدغنه : انربك أن تكرت يا معنا كتاناء إذا منت النناس فاد 
بالشمس وضحاهاء وسبح اسم ربك الأعلى» والليل إذا يغشى». قاله له حين أخبر أنه صلى 
بأصحابه العشاء فطول عليهم ورواه الشيخان. وهذان الحديئان يدلان على أنه يقرأ فى العشاء 
اا ور ا ) 

قوله: «وفى الباب عن البراء بن عازب» قال: معت النبى صلى الله عليه وسلم يقرأ فى 
العشاء #والتين والزيتون.. الحديث أحرجه الأئمة الستة..وفى رواية للبخارى أن النبى صلى الله 
عليه وسلم كان فى سفر فقرأ فى العشاء فى إحدى الركعتين بالتين والزيتون» وفى الباب عن أبى 
هريرة رواه البخارى وغيره عن أبى رافع قال: صليت مع أبى هريرة العتمة فقرأ: #وإذا السماء 
انشقت) فسجد فقلت: ما هذه؟ قال: سجدت فيها خلف أبى القاسم صلى الله عليه وسلم فلا 
السماء انشقت# من أوساط المفصل. قال الحافظ فى الفتح: وإنما قرأ فى العشاء بقصار المفصل 
لكونه كان مسافرًا والسفر يطلب فيه التخفيف» وحديث أبى هريرة محمول على الحضر فلذلك قرأ 
فيها بأو ساط المفصل. .انتهى. 

قوله: «حديث بريدة حديث حسن» وأخحرجه أحمد والنسائى «وقد روى عن النبى صلى الله 
عليه وسلم أنه قرأ و فى العشاء الآخر بسورة «إوالتين والزيتون» أحرحه الزمذى فى هذا الباب 
وأخرجه أيضًا غيره من الأئمة الستة كما عرفت «وروى عن عثمان بن عفان أنه كان يقرأ فى 


م 


قرا بالشّمْس وَضُحَامَاء 


م ۲ كتاب الصلاة ب ۲۴۳۱۹ - ۲۴۲ اح ۳۰۹ - ۳٣۹‏ 


العشاء بسور من أوساط المفصل نحو سورة المنافقين وأشباهها» وقد تقدم حديث سليمان بن 
يسار عن أبى هريرة وفيه: ويقرأ فى الأوليين ه.ن العشاء من وسط المفصل «كأن الأمر عندهم 
واسع» كأن بشدة النون من الحروف المشبهة بالفعل يعنى كأن أمر القراء فى صلاة العشاء فيه 
وسعة عندهم لا تضييق فيه» ولأحل ذلك قرأوا فيها بأكثر من المذكور وأقل «وأحسن شيء فى 
ذلك ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قرأ ب [الشمس وضحاها) و «زالعين 
والزيتون#» بل أحسن شيء فى ذلك ما أمر النبى صلى الله عليه وسلم معاذا رضى الله عنه 
بشرافنة دن السو ناكا الله تعالى أعلم. 


2 


؟ ۳1 ا حَدَننَا ابو مُعَاوِيَة عَنْ يى بن سيد الأنصاري» عَنْ عَدِي بن 


و: أن التب صَلَى الله عَلَيِْ وسم قرأ ذ ِي الْعِشَاء الآِرَةٍ ب «إالتين 


ب: ا 


ٿابتي» عن الْيرَاء بن عازب 
والرشون4. 
قال الو هيد كد O‏ م 
(۲۳۲) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةِ خلف الإمّام زم ©١1١1-ات5١١]‏ 

0١‏ حَدَلْنَا هنا حَدَنَنا عبد بن سُلَيْمَانَ عَنْ مُحَمِّدِ ن احق عَنْ مَكَحُول» عَنْ 
ا E‏ ا سك 
فقت عليه ا فلم 2 قال: «إني ا تقرَءُون وراء إمایکم» الف يا 
رَسُوَلَ الله إي واللّه. قَالَ: «قلاً تفعلوا إلا بام القآن؛ فَإنهُ لا صّلاة لِمَنْ لم يقرأ بها». 

ال وَفِي الاب عَنْ أبي هريره وعَائْسَةَ ونس وبي قتا وعَبّْدِ الله ْنِ عَمْرِو. 

ا ليد قي ش 

وَرَوَى هَڌا الْحَدِيث الرهُري» عَنْ مَحْمُودٍ بن لر عَنْ عُبَادَةَ ُن الصَامِت» e‏ 
2 ا e‏ قال : «لا صّلاة لمن ل رة قرأ اتح ة الكتاب». 

وهنا أُصّح. 


)*١ *(‏ حديث صحيح أخرجه الجماعة: البتحارى (Y1)‏ )¥1۹( ومسلم CELE)‏ والنسائى )58559١‏ 
وأبو داود (۱۲۲۱)» وابن ماحه ٤(‏ 2/5 6). ش 
4D‏ حديث صحيح, وأخر جه البخارى 1 7ع" ومسلم )< وابن > مأجحه .(ATY)‏ 


-١‏ كتاب الصلاة ب ۲۳۲ اح ١١لا‏ 1م 


والعمل على هذا الحَدِيث فى الْقِرَاءَةِ حلف حلف الإمَام عند أكثر كثر أَهْل الْعِلم مِنْ أُصْحَابٍ اليبو 
صلى الله علَيْهِ وسم وَالتابعِينَ. 
وَهُوَ قول مالك بن أنس وَبْن المُبَارَك والشافعي وَأَحْمَدَوَإِسْحَقَ YE‏ علق 
الاما م 

قوله: «عن محمد بن إسحاق» هو محمد بن إسحاق بن يسار أبو بكر المطلبى مولاهم المدنى 
نزيل العراق إمام المغازى وهو ثقة قابل للاحتجاج على ما هو الحق. قال بدر الدين العينى فى شرح 
البخارى: ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجمهور..انتهى. وقال ابن الحمام فى فتح القدير: وأما 
ابن إسحاق فثقة ثقة لا شبهة عندنا فى ذلك ولا عند محققى امحدئين. .انتهى. وقال أيضًا: وهو يعنى 
توثيق ابن إسحاق الحق الأبلج» وما نقل عن مالك فيه لا يثبت ولو صح ل يقبله أهل العلم. كيف 
وقد قال شعبة: هو أمير المؤمنين فى الحديث» وروى عنه مثل الثورى وابن إدريس وحماد بن زيد 
غفر الله هم. وقد أطال البخارى فى توثيقه فى كتاب القراءة خلف الإمام» وذكره ابن حبان فى 
إسحاق فلا طائل فيه؛ فإن الأئمة قبلوا حديثه وأكثر ما عيب فيه التدليس والرواية عن المجهولين, 
وأما هو فى نفسه فصدوق وهو حجة فى المغازى عند الجمهور..انتهى كلام الحافظ «عن 
مكحول» وفى رواية الدارقطنى وأحمد والبيهقى حدثنى مكحول. وقال الزيلعى فى نصب الراية: 
ورواه إبراهيم بن مسعد عن محمد بن إسحاق فذكر فيه سماع ابن إسحاق عن مكحول فصار 
الإرسال مشهور من الخامسة. و لي د فى التقريب. 

قوله: «صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم الصبح فثقلت عليه القراءة» اع اقيق عله 
التلفظ ر وفى رواية أبى داود: کا لدان ا عار فی ا 
الفجر فقرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم فنقلت عليه القراءة «فلما انصرف» أى: : فرغ من 
الصلاة «إى والله» بكر اهفده وك ن الفح أ" نعم والله نحن نقرأ «قال لا تفعلوا إلا بأم 
القرآن؛ فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها» قال الخطابى: هذا الحديث صريح بأن قراءة الفاتحة واحبة 
على من خلف الإمام سواء جهر الإمام بالقراءة أو حافت بهاء وإسناده حيد لا طعن فيه..انتهى. 
قلت: الأمر كما قال الخطابى لا شك فى أن هذا الحديث نص صريح فى أن قراءة فاتحة الكتاب 


م ۲- كتاب الصلاة ب ۲۳۲ - اح "١١‏ 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعائشة وأنس وأبى قتادة وعبد الله بن عمرو» أما بحدييك 
أن ر فأحرجه مسلم عنه قال: تال وسو ا ع «من صلى صلاة لم يقرا 
فيها بأم القرآن فهى خحداج»» لاا «غير تمام»» فقيل لأبى هريرة: إنا نكون وراء الإمام قال: اقرأ 
بها فى نفسكء الحديث» وأما حديث عائشة: فأحرجه أحمد وابن ماجه والطحاوى من طريق محمد 
ابن ان عن کی ود عدا ديو هيف و ازور فق أ عا قالع ع سول الله عل الله 
عل عليه وسلم يقول: «من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهى حداج». وإسناده حسن. وجاء فى 
رواية الطحاوى تصريح ”ماع ابن إسحاق من بحيى بن عباد فزالت شبهة التدليس. وهذان الحديثان 
بعمومهما شاملان المأمومين أيضاء وأما حديث أنس: فأخرجه البخارى فى جزء القراءة؛ والبيهقى 
ف کاب اة وان كان والطبراق :قن الأوسطة ولفظ التجارى :إن الجن صل اللة غا 
وسلم صلى بأصحابه فلما قضى صلاته أقبل عليهم بوجهه فقال: «أتقرأون فى صلاتكم والإمام 
يقرأ؟» فسكتواء فقاها ثلاث مرات» فقال قائل أو قائلون: إنا لنفعل» قال: «فلا تفعلوا وليقراً 
أحدكم بفاتحة الكتاب فى نفسه» قاله صاحب الجوهر النقى من العلماء الحنفية» أخرحه بن حبان 
فى صحيحه من حديث أبى قلابة عن أنس ثم قال: سمعه من أنس وسمعه من ابن أبى عائشة» 
فالطريقان محفوظان..انتهى. وقال البيهقى فى كتاب القراءة بعد روايته من طريق ابن علية عن أيوب 
عن أبى قلابة عن أنس: احتج به البخحارى فى كتاب القراءة حلف الإمام؛ وأما حديث أبى قتادة: 
فأخرجه البيهقى فى كتاب القراءة عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «أتقرأون حلفي؟» قلنا: 
نعم» قال: «فلا تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب». ا عرو فار جه اليهقى فى 
كتاب القراءة عنه من طريق عبد العظيم عن النضر بن محمد عن عكرمة بن عمار عن عمرو بن سعد 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: ان ,شير ل و ا «أتقرأون 
حلفي؟» قالوا: نعم يا رسول الله إنا لنهزه هرا قال: «فلا تفعلوا إلا بأم القرآن». قال البيهقى: 
رواه فى كتاب القراءة خلف الإمام عن شجاع بن الوليد عن النضر. وفى الباب أحاديث أخرى 
ذكرناها فى كتابنا تحقيق الكلام فى وجوب القراءة خلف الإمام» وفى كتابنا أبكار المنن فى نقد 
آثار السنن» وذكرها البيهقى فى كتاب القراءة» فمنها: حديث محمد بن أبى عائشة عن رجحل من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وسيأتى لفظه؛ قال الحافظ فى التلخيص: إسناده حسن» وقال 
البيهقى فى معرفة السنن بعد روايته: هذا إسناد صحيح» وقال فى كتاب القراءة: هذا حديث 
صحيح احتج به محمد بن إسحاق بن خزيمة فى جملة ما احتج به فى هذا الباب. 

قوله: «حديث عبادة حديث حسن» قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه 
أحمد والبخارى فى جزء القراءة» وصححه أبو داود والتزمذى والدارقطنى وابن حبان والحاكم 
والبيهقى من طريق ابن إسحاق حدثنى مكحول عن محمود بن ربيعة عن عبادة وتابعه زيد بن واقد 
وغيره عن مکحول» ومن شواهده ما رواه أحمد من طريق خالد الحذاء عن أبى قلابة عن محمد بن 
أو ع فيد و ت الل و و انه قال رميو الله ی ا 
وسلم: «لعلكم تقرأون والإمام يقرأ؟» قالوا: إنا لنفعل؛ قال: «لا إلا أن يقرأ أحدكم بفاتحة 


۲۴ كتاب الصلاة ب ۲۳۲ - ۲۳٣۳‏ اج ززم ۳۱۲ ۸۲ 


الكتاب»» إسناده حسن..انتهى كلام الحافظ. وقال فى الدراية: أحرجه أبو داود بإسناد رجاله 
ثقات. .انتهى. وقال فى نتائج الأفكار لتخريج أحاديث الأذكار: هذا حديث حسن..انتهى. 
و ف بو داوم وذكر الحافظ المنذرى تحسين الترمذى وأقره. وقال القارى فى المرقاة شرح 
امعد كان قيال سوزادة اركاذ E EE‏ سحاد بع 'السينانت: ترون ا بو ذاو و موسي 
والدارقطنى وابن حبان والبيهقى والحاكم وقال الترمذى: حسن, وقال الدارقطنى: إسناده حسن 
ورجاله ثقات» وقال الخطابى: إسناده حيد لا مطعن فيه» وقال الحاكم: إسناده مستقيم» > وقال 
البيهقى: صحيح. .انتهى ما فى المرقاة. 

قوله: «وهذا أصح» أى: من حديث عبادة المذكور فى الباب من طريق ابن إسحاق عن 
مكحول عن محمود بر بن الربيع عنه وحديث عبادة من طريق الزهرى عن محمود أحرجه الأئمة الستة. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث فى القراءة خلف الإمام عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين؛ وهو قول مالك بن أنس وابن المبارك والشافعى وأحمد 
وإسحاق یرون القراءة خلف الإمام» وهو قول بعض العلماء الحنفية اا قال العينى فى عملة 
القارى: بعض أصحابنا يستحسنون ذلك على سبيل الاحتياط فى جميع الصلوات» وبعضهم فى 
السرية فقط وعليه فقهاء الحجاز والشام..انتهى. وقال الملاحيون من العلماء الحنفية فى التفسير 
الأمدى: فإن رأيت ا الصوفية والمشائخين الحنفية تراهم يستحسنون قراءة الفانحة للمؤتم كما 
ابيع عمد ركه الله اا حاط قينا رو غه .انتهى. وقال صاحب عمدة الرعاية حاشية 
شرح الوقاية من العلماء الحنفية: وروى عن محمد أنه استحسن قراءة الفاتحة للمؤتم فى السرية؛ 
وروی مثله عن أبى حنيفة صرح به فى الهداية امحتبى شرح مختصر القدورى وغيرهماء وهذا هو 
مختار كثير من مشائخنا. .انتهى . 

تنبيه: اعلم أن قول الترمذى وهو قول مالك بن أنس وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق؛ 
يرون القراءة حلف الإمام فيه إجمال» ومقصوده أن هؤلاء الأئمة كلهم يرون القراءة خلف الإمام إما 
فى جميع الصلوات أو فى الصلاة السرية فقطء وإما على سبيل الوجوب أو على سبيل الاستحباب 
والاستحسان. فأما من قال بوجوب القراءة خلف الإمام فى جميع الصلوات سرية كانت أو جهرية 
فاستدل بأحاديث الباب» وهو القول الراجح المنصور. وسيأتى تفصيل الأقوال فى هذه المسألة. 


(۲۳۴۳ ) باب ما جَاءَ في ترك الْقِرَاءَةٍ حل الإمَام إِذا جَهَرَ الامَامُ بالْقِرَاءَةِ م15 ١1-ت17١]‏ 
أكيمة الليثي» عن أبي هريرة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم انصرف من صلاةٍ جهر فيها 


(۳۱۲) حديث صحيح, وأخر جه أبو داود (855: ۸۲۷)» والنسائى (4۱۸)» وابن ماجه )۸٤۸(‏ كلهم عن 


م1١ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۳۳ - ح‎ ۸٤ 


بالقِرَاَق؛ ال «هل قرا معي ل منکم آنفا؟» ال رحل: َعَم 5 ل الله ا «إني 
أفول مالي اناز ع الْقرآن» قال: فانتهى الاس عن الْقِرَاءَِ مَعَ رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم 
لحري ان شريي E O‏ 
رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلُم. 

قال: وَفِي الباب عَنِ بْنٍ موو وَعِسْرَانَ بن حصن حابر بن عبد الله 

TE.‏ ود خسن ش 

e TT ا‎ 

وَرَوَى بَعْضٌ أْصْحَابٍ الزهُري هذا الْحَدِيث وَذَكَرُوا هذا الْحَرْفَ قَالَ: قال الزهري: 
فانتھی الناس عن الْقرَاءَةٍ حِينَ سَمِعُوا ذلك مِنْ رَسُول الل اا 

ولَيْسَ في هَذَا الْحَديث مَا يحل عَلَى مَنْ رأى الْقِرَاءَةَ لف الإمَام لان با هريره هُوَ الّذِي 
رَوَى عن النبي 2 TE‏ لحرو 

وروی أَبُو مُرَيرَة عن النبي صَلَى الله عله وَسَلَمَ أنه قَالَ: «مَنْ صلَّى صلاة لم يقرا فيهًا 
بام القرآن فَهِيَ خداج ڦهي خِدَاجٌ غَيْرُ تمَام» قال لَه حَامِلُ الْحَديث: إني أكون 
اد وراء الإمامء قال: «اقراً بها ي نفسك». 

وَرَوَى أَبُو عَثمَان ا أبي هريره قال: أُمَرَنِي لنبي صلى الله عليه و 
أن: لا صّلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب». 

واتار اك ااب ليت أذ لا يدا الرَّحْل | إذا ب حر الإمَامُ بالقراءق وقالوا: يتم 
سکتات ؛ الإمام. 

وقد احعلف ُهل العلم في الْقِرَاءَةٍ خلف لإمَام: فرأى اک أهل العلم EE‏ النبي 
على الله قي عليه وَسلَم والتابنَ وَمَنْ بَعْدَهُمُ الِْرَءَةَ لف الإمام» وبه يَقُولُ مَالِكُ بن أنس وَعَبْه 
الله الما والشافعي ل وإسحق. 


ر 


اد 


ا 


e 


وَرُوي عن عَبْدٍ الله : E‏ قرأ خلف الام مام وَالناس يَقَرَءُونَ إلا قَوْمَامِنَ 


0 


ص 7 
ع ين اس م ر 


8 
ys E 
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ودد توء مِن أَهْل العم في ترك قِرَاءَةٍ فَاتحَة الكتابى وإ كان لف الإمَام فقالوا: لآ 
تجزئ صلا إلا قراعة فاقحة الكايع» O‏ كال أو حل الإمَام. 

0 2 م ر وو و 4 97 ا لي و 7 7 

قرا اة ن الصاوت بعد ابي لى اله عليه وَسَلُمَ عل الإا وأؤل قول الب 
صَلَى اللهُ عَلَيْهِ وَسَّلمّ: «لا صّلاة إلا بقِرَاءَة فاتِحَةٍ الكتابي». 


وبه قول الشَافِِي وَإِسْحَقْ وَغَيْرُهُمًا. 


أَحْمَدُ بن حَتبَلِء فقال: مَعْنَى قول النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: «لا صلاة لمن لم يقرأ 


م همير 


بفاتحة کک : إذا ل و حده. 


يث جَابر بْن عَبْدِ الله حَيْثء قَالَ: ل ركع لَمْ يقرأ فيا بام القرآن فلم 
ا وَرَاءَ الإمَام. 


7 و ا واو كن 


قال امه بن حير هذا رَحْلَ يِن أصْحَاب النبي صلَى الله عه وَسَلم تول قول 
لبي صلى الله عليه وسم «لاصلاة لمن لم يقرأ بفاتِحَةٍ الكتاب» أن هَذَا إِذَا كان 


د س لر رر 


وَاختار أَحْمَدُ مَعّ هذا القِرَاءَة خلف الإمَام وَأن لا يرك الرّحُلُ فاتحة الكتابي وَإن کان حلف 
الإمام. 
1 قوله: «حدثنا الأنصارى» وهو إسحاق بن موسى الاأتضارىئ «عن ابن أكيمة» بالتصغير امه 
عمارة بضم أوله والتخفيف الليثى المدنى يكنى أبا الوليد» وقيل: امه عمار أو عمر أو عامر يأتى 
غير مسمى» ثقة من أوساط التابعين. 

قوله: «انصرف من صلاة جهر فيها بالقراءة» وفى رواية لأبى داود: صلى بنا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم صلاة نظن أنها الصبح «إنى أقول ما لى أنازع القرآن» بفتح الزاى ونصب القرآن 
على أنه مفعول ثان أى: فيه كذاء قال صاحب الأزهار: وقال الخطابى: معناه أداحل فى القراءة 
وأغالب عليهاء وقال الجزرى فى النهاية: أى: أجاذب فى قراءته كأنهم جهروا بالقراءة خلفه 
فشغلوه فالتبست عليه القراءة. وأصل النزع الحذب ومنه نزع الميت بروحه..انتهى. «قال: فانتهى 
الناس...! لخ» أى : قال الزهرى: فانتهى الناس كما روى بعض أصحاب الزهرى فقوله: فانتهى 
الا مدرج من قول الزهرى وسيجيء تصريح الحفاظ بكونه مدرجا. والحديث قن استدل به على 
7 ار إذا جهر الإمام بالقراءة» وفى الاستدلال به على هذا المطلوب نظر كما 
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قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعمران بن حصين وجابر بن عبد الله» أما حديث ابن 
مسعود: ا وق غلك لل بصن للد عليه ويك قيال 
حلطتم على القرآن» وأما حديث عمران بن حصين: فأخرحه مسلم وغيره عنه قال: صلی بنا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم صلاة الظهر أو العصر فقال: «أيكم قرأ حلفى بسبح اسم ربك الأعلى؟» 
فقال رجل: أنا ولم أرد بها إلا الخير» قال: قد علمت أن بضعكم خالجنيهاء وأما حديث جابر: 
فأخرجه ابن ماجه وغيره عنه مرفوعًا: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» وهذا حديث 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه مالك فى الموطأ وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وروى بعض أصحاب الزهرى هذا الحديث وذكروا هذا الحرف قال: قال الزهرى: 
فانتهى الناس عن القراءة...! خ» يعنى أن بعض أصحاب الزهرى فصل قوله: فانتهى الناس...إخ 
عن الحديث وجعله من قول الزهرى. قال الإمام البخارى فى جزء القراءة: قوله: فانتهى الناس من 
كلام الزهرى وقد بينه لى الحسن بن الصباح قال: خدثنا مشر عن الأوزاعنئ قال الرهرىق: فاتعظل 
السلفون بذلك فلم يكونوا يقرأون فيما جهر. وقال مالك: قال ربيعة: إذا حدثت فبين كلامك من 
كلام النبى صلى الله عليه وسلم. .انتهى» وقال البيهقى فى معرفة السنن: قوله: فانتهى الناس من 
القراءة من قول الزهرىء قاله محمد بن يحيى الذهلى صاحب الزهريات ومحمد بن إجماعيل البحارى 
وأبو داود» واستدلوا على ذلك برواية الأوزاعى حين ميزه من الحديث وجعله من قول الزهرى» 
وكيف يصح ذلك عن أبى هريرة وأبو هريرة يأمر بالقراءة حلف الإمام فبما جهر به وفيما 
حافت؟. .انتهى. وقال فى كتاب القراءة: رواية ابن عيينة عن معمر دالة على كونه من قول 
الزهرى» وكذلك انتهاء الليث بن سعد وهو من الحفاظ الأثبات الفقهاء مع ابن حريج برواية 
الحديث من الزهرى إلى قوله: ما لى أنازع القرآن: الال غلل أن ما بعده ليش فى الخلويك وانة من 
قول الزهرى» ففصل كلام الزهرى من الحديث بفصل ظاهر. اتی وقال الحافظ فى التلخيض 
الحبير: وقوله: فانتهى الناس إلى آخره مدرج فى الخبر من كلام الزهرى بينه الخطيب واتفق عليه 
البحارى فى التاريخ وأبو داود ويعقوب بن سفيان والذهلى والخطابى وغيرهم..انتهى. 

قوله: «وليس فى هذا الحديث ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام...!لخ» حاصل 
كلامه أن حديث أبى هريرة المروى فى هذا الباب لا يدل على منع القراءة حلف الإمام حتى يكون 
حجة على القائلين بها؛ فإن أبا هريرة الذى روى هذا الحديث قد روى هو حديث الخداج الذى 
يدل على وحوب قراءة الفاتحة على كل مصلى إمامًا كان أو مأمومًا أو منفردًا. وقد أفتى أبو هريرة 
بعد رواية هذا الحديث بقراءة فاتحة الكتاب حلف الإمام حيث قال: «اقرأ بها فى نفسك»» فعلم أن 
حديث أبى هريرة المروى فى هذا الباب ليس فيه ما يدخل على من رأى القراءة حلف الإمام» أى: 
ليس فيه ما يضر القائلين بالقراءة حلف الإمام. قال فى القاموس: الدخل محركة ما داحلك من فساد 
فى عقل أو جسم وقد دحل كفرح وعنى دحلا ودحلا والمكر والخديعة والعيب فى 
السب :انت «وروى أبو عثمان النهدى عن أبى هريرة قال: أمرنى النبى صلى الله عليه 


؟- كتاب الصلاة ب ۲٣۳٣۳‏ اح AY ۳١٣۲‏ 


وسلم أن أنادى أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب» رواه البيهقى فى كتاب القراءة بأسانيد 
وألفاظ من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

تنبيه: اعلم أن الإمام مالك والزهرى وغيرهما ممن قالوا بالقراءة حلف الإمام فى الصلوات 
السرية دون الجهرية قد استدلوا بأحاديث الباب» لكن فى الاستدلال بهذه الأحاديث على مطلوبهم 
نظر. أما حديث المنازعة الذى روى الترزمذى فى هذا الباب؛ فإنه لا يدل على منع القراءة حلف 
الإمام المتتاز ع فيها وهى القراءة بالسر وفى النفس بحيث لا يفضى إلى المنازعة بقراءة الإمام؛ نعم 
يدل على منع القراءة بالجهر حلفه وهى ممنوعة بالاتفاق. قال الشوكانى فى النيل: استدل به 
القائلون بأنه لا يقرأ الموتم حلف الإمام فى الجهرية وهو خارج عن محل النزاع؛ لأن محل النزاع هو 
القراءة حلف الإمام سرًا والمنازعة نما تكون مع جهر المؤتم لا مع إسراره. وقال الفاصل اللكنوى: 
غاية ما فيه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: SG ES‏ 
يدل على نهى القراءة المفضية إلى المنازعة فى اللجهرية. .انتهى) وأما حديث ابن مسعود: فإنه إِنما يدل 
على منع التخليط على الإمام» والتخليط لا يكون إلا إذا قرئ خلف الإمام بالجهر» وأما إذا قرئ 
خلفه بالسر وفى النفس فلا يكون التخليط البتة. وقد روى البيهقى فى كتاب القراءة» والبحارى 
ف كفرع و ا ممع هنارق كاري الى اللحوص کک و نال الى ای 
الله عليه وسلم لقوم كانوا يقرأون على النبى صلى الله عليه وسلم كان لقراءتهم خلفه بالجهرء 
وعلى ذلك أنكر صلى الله عليه وسل بقوله: « حلطتم على القرآن»» فهذا الحديث أيضًا حارج عن 
حل النزاع» وأما حديث عمران بن حصين: فهو أيضًا حارج عن محل النزاع. قال الحافظ ابن عبد 
البر فى التمهيد: معنى قوله: حالجنيها أى: نازعنى» والمخالحة هنا عندهم كالمنازعة» فحديث عمران 
هذا الحديث ابن اكيمة عن أبى هريرة» ولا تكون المنازعة إلا فيما جهر فيه المأموم وراء الإمام» 
ويدل على ذلك قول أبى هريرة وهو راوى الحديث فى ذلك: اقرأ بها فى نفسك يا فارسى..انتهى. 
رخال المي فى E‏ كا كرو للف ميق NS gE‏ 
كره جهره بالقراءة حلف الإمام» ألا تراه قال: «أيكم قرأ ب «#سبح اسم ربك الأعلى#»؟ فلولا 
أنه رفع صوته بقراءة هذه السورة وإلا لم يسم له ما قرأ ونحن نكره للمأموم رفع الصوت بالقراءة 
لت الاماة» انإنا E‏ القرارة كلق وق رزوايدا كع ضع aa‏ العف تن هذا 
الكتاب ما روى عنه فى القراءة حلف الإمام» وذلك يؤكد ما قلنا..انتتهى» وأما حديث حابر بن 
عبد الله: فهو بجميع طرقه ضعيف كما ستعرف. وقد استدل القائلون بالقراءة حلف الإمام فى 
السرية دون الجهرية بقوله تعالى : إإوإذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوا» وبحديث أبى موسى: 
وإذا قرأ فأنصتواء وسيأتى الجواب عن ذلك فانتظر. 

قوله: «واختار أصحاب ب الحديث أن لا يقرأ الرجل إذا جهر الإمام بالقراءة وقالوا: يتبع 
سكتات الإمام» جاء فيه حديث مرفوع رواه الحاكم عن عطاء عن أبى هريرة مرفوعا: «من صلى 
صلاة مكتوبة مع الإمام فليقرأ بفاتحة الكتاب فى سكتاته»» ورواه البيهقى فى كتاب القراءة من 
طريق محمد بن عبد الله ابن عبيد بن عمير عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًا وف ١‏ 
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«من صلى صلاة مع إمام يجهر فليقرأ بفاتحة الكتاب في بعض سكتاته؛ فإن لم يفعل فصلاته حداج 
غير تمام». وقال بعد روايته ما لفظه: ومحمد بن عبد الله بن عبيد بن عمير وإن كان غير حتج به» 
وكذلك بعض من تقدم تمن رواه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده فلقراءة المأموم فاتحة 
الكتاب فى سكتة الإمام شواهد صحيحة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حبرا عن فعلهم» 
وعن أبى هريرة من فتواهم ونحن نذكرها إن شاء الله تعالى فى ذكر أقاويل الصحابة. .انتهى كلامه. 
فلت قد ذكر البيهقى فى هذا الكتاب فى أقاويل الصحابة بإسناده عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده أنهم كانوا يقرأون حلف رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أنصت» فإذا قرأ م يقرأوا 
وإذا أنصت قرأوا. ركان رسول لض الل عة وسل يفول : «كل صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن 
فهى -حداج». 7 لم ذكر بإسناده عن سعيد بن جبير قال: كانوا إذا كبروا لا يفتتحون القراءة حتى 
ا قال البيهقي : وقرات:فى كناب القواءة عخلف» الإمنام 
تصنيف البخارى قال: قال ابن خثيم: قلت لسعيد بن جبير: أقرأ حلف الإمام؟ قال: نعم وإن معت 
قراءته؛ فإنهم قد أحدثوا ما لم يكونوا يصنعونه» إن السلف كان إذا أم أحدهم الناس كبر ثم أنصت 
حتى يظن أن من حلفه قرأ بفاتحة الكتاب ثم قرأ وأنصت..انتهى ما فى كتاب القراءة. قلت: قال 
الحافظ ابن حجر فى نتائج الأفكار: هذا موقوف صحيح, فقد أدرك سعيد بن جبير جماعة من 
علماء الصحابة ومن كبار التابعين..انتهى. ثم ذكر البيهقى بإسناده عن هشام بن عروة عن أبيه 
قال: يا بنى اقرأوا فى سكتة الإمام؛ فإنه لا تتم صلاة إلا بفاتحة الكتاب» ثم ذكر بإسناده عن عبد 
الملك بن المغيرة عن أبى هريرة قال: كل صلاة لا يقرأ فيها بأم الكتاب فهى خداج ثم هى خحداج» 
فقال بعض القوم: فكيف إذا كان الإمام يقرأ؟ قال أبو سلمة: للامام سكتتان فاغتنموهما: سكتة 
حين يكبر» وسكتة حين يقول: لإغير المغضوب عليهم ولا الضالين. قال: فهذا الجواب من أبى 
سلمة بن عبد الرحمن كان بين يدى أبى هريرة وم ينكر عليه ذلك فهو كما قاله أبو هريرة» ورواية 
العلاء بن عبد الرحمن تشهد لذلك بالصحة..انتهى. قلت: رواية العلاء ليست مقيدة بقراءة المأموم 
فى سكتات الإمام» ففى صحيح مسلم: فقيل لأبى هريرة: إنا نكون وراء الإمام» فقال: اقرأ بها فى 
نفسك الحديث. وعند البيهقى فى هذا الكتاب ص ۲١‏ قال: قلت: ينا أناهزيرة انی ام قراءة 
الإمام» فقال: يا فارسی» أو يا ابن الفارسى اقرأ فى نفسك» وعنده أيضًا فى هذا الكتاب ص ٠۹‏ 
قلت: يا أبا هريرة فكيف أصنع إذا حهر الإمام؟ قال: اقرأ بها فى نفسك: ثم ذكر البيهقى بإسناده: 
قال مكحول: اقرا ب و سام ا و ا دكت ١‏ 
يسكت اقرأ بها قبله ومعه وبعده لا تتركها على حال..انتهى 

قوله: «وقد اختلف أهل ا فرأى أكثر أهل العلم من أصحاب 
بال مي عي و ال وهو قول عمر بن 

طايه و عل وق ا طا رضي الل ا أحر ج الدارقطنى فى سننه بإسناده عن يزيد بن 
شريك أنه سأل عمر عن القراءة خلف الإمام فقال: اقرأ بفاتحة الكتاب» قلت: وإن كنت؟ قال: 
وإن كنت أنا. قلت: وإن جهرت؟ قال: وإن جهرت. قال الدارقطنى: رواته كلهم نقات وأخخر جه 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۳۴۳ اح 97م ۸۹ 


اماد ارول »هذا اماد وج و احرج نادم عن عد الان اني را ال كان على 
يقول اقرأوا فى ال ركعتين الأوليين من الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب وسورةء قال 
الدارقطنى بعد إخراجه: هذا إسناد صحيح. حرحه بإسناد آحر بلفظ: كان يأمر أو يقول: اقرأوا 
خلف الإمام فى الركعتين الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة وفى الأحريين» بفاتحة الكتاب. وقال 
المحاكم فى المستدرك: قد صحت الروابة عن عمر وعلى أنهسا كانا بأماث باقراية خشف 
الإمام..انتهى. وإن شئت أن تقف على آثار الصحابة فى القراءة خلف الإمام فارجع إلى كتابنا 
تحقيق الكلام؛ وإلى كتاب القراءة حلف الإمام للبيهقى. 

قوله: «وبه يقول مالك وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» قال البخارى فى جزء 
القراءة: وكان سعيد بن المسيب وعروة والشعبى وعبيد الله بن عبد الله ونافع بن حبير وأبو المليبح 
والقاسم بن محمد وأبو بحلاز ومكحول ومالك بن عون وسعيد بن عروبة يرون القراءة» وقال فيه: 
وقال الحسن وسعيد ابن جبير وميمون بن مهران وما لا أحصى من التابعين وأهل » أنه يقرأ 
خلف الإمام وإن جهر..انتهى زوف عن عيبل الله المسارك أنه قال: أنا أقرأ خلف الإمام 
والناس يقرأون إلا قوم من الكوفيين» يعنى أبا حنيفة وأصحابه فهم لا يرون القراءة خلف الإمام 
لا فى السرية ولا فى الجهرية» وظهر من كلام ابن المبارك هذا أن كل من كان فى عهد ابن المبارك 
من التابعين وأتباعهم كانوا يقرأون خلف الإمام غير قوم من أهل الكوفة «وأرى أن من لم يقرأ» 
أى: حلف الإمام «صلاته جائزة» فابن المبارك كان يقرأ حلف الإمام ولكن لم يكن من القائلين 
بوجوب القراءة خلف الإمام «وشدد قوم من أهل العلم فى ترك قراءة فاتحة الكتاب وإن كان 
خلف الإمام فقالوا: لا تجرئ صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب وحده كان أو خلف الإمام» قولهم 
هذا هو القول الراحح المنصور رهوا إل ما روف غبادة بن العامة عن الى ضلى الله عليه 
وسلم» قال: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فإن لفظ: من» فى هذا الحديث من ألفاظ 
العموم» فهو شامل للمأموم قطعا كما هو شامل للإمام والمنفرد» و كذلك لفظ: صلاة فى قوله: لا 
صلاة» عام يشمل كل صلاة فرضًا كانت أو نفلاء صلاة الإمام كانت أو صلاة المأموم أو صلاة 
الد رة كانت أن جو قال الا ابن عد ال وال اخخروة: لإ يرك اجنين المامومية 
قراءة فاتحة الكتاب فيما جهر الإمام بالقراءة؛ لأن رسول الله بل الله عليه وسلم لم يخض بقوله 
ذلك مصليًا من مصل..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: واستدل به على وجوب قراءة الفاتحة على 
المأموم سواء أسر الإمام أو جهر؛ لأن صلاته صلاة حقيقة فتنتفى عند انتفاء القراءة. انتهي . وقراً 
عبادة بن الصامت بعد النبى صلى الله عليه وسلم خلف الإمام وتأول قول النبى صلى الله عليه 
وسلم: «لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب» روى الدارقطنى عن زيد بن واقد عن حرام بن حكيم 
ومكحول عن نافع بن محمود بن الربيع كذا قال: إنه سمع عبادة بن الصامت يقرأ بأم القرآن وأبو 
نعيم يجهر بالقراءة فقلت: رأيتك صنعت فى صلاتك شيئا قال: وما ذاك؟ قلت: سمعتك تقرأ بأم 
القرآن وأبو نعيم يجهر بالقراءة» قال: نعم صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض الصلوات 
التى يجهر فيها بالقراءة فلما انصرف قال: «منكم من أحد يقرأ شيئا من القرآن إذا جهرت 
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بالقراءة؟» قلنا: نعم يا رسول الله فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «وأنا أقول ما لى نازع 
القرآن؛ فلا يقرأن أحد منكم شيئًا من القرآن إذا جهرت بالقراءة إلا بأم القرآن». رواه 
الدارقطنى وقال هذا إسناد حسن ورحاله قات كلهم «وبه يقول الشافعى وإسحاق وغيرهما» 
قال الخطابى فى معام السنن: قد اختلف العلماء فى هذه المسألة» نروى عن جماعة من الصحابة 
أنهم أوجبوا القراءة حلف الإمام» وقد روى عن آخرين أنهم كانوا لا يقرأون» وافترق الفقهاء فيه 
على ثلاثة أقاويل» فكان مكحول والأوزاعى والشافعى وأبو ثور يقولون: لا بد من أن يقرأ حلف 
الإمام فيما جهر به وفيما لم يجهر من الصلاة؛ وقال الزهرى ومالك وابن المبارك وأحمد وإسحاق: 
يقرأ فيما أسر الإمام فيه ولا يقرأ فيما جهر به» وقال سفيان الثورى وأصحاب الرأى: لا يقرأ حلف 
الإمام جهر أو أسر..انتهى كلام الخطابى. 
تنبيه : قال العينى فى شرح البخارى نحت حديث عبادة المذكور ما لفظه: استدل بهذا الحديث 

عبد الله بن المبارك والأوزاعى ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود على وجحوب قراءه 
الفاتحة حلف الإمام فى جميع الصلوات. اه قلت هذا وهم من العيين؛ فإن عبد الله بن المبارك 
لم يكن من القائلين بوجوب القراءة حلفه الإمام كما عرفت» وكذلك الإمام مالك والإمام أحمد لم 
يكونوا قائلين بوجوب قراءة الفاتحة حلف الإمام فى جميع الصلوات؛ وأما أحمد بن حنبل فقال: 
يعن فول الف ل الله عليه وسلم: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ب إذا كان وحده» وكذا 
قال سيفيان 5م10 كرف أب اود فی سند قلت كول وسول لشن : االاهيية روسل فض إلا 
بدليل من الكتاب والسنة» ولا يجوز تخصيصه بقول أحمد ولا بقول سفيان واحتج بحديث حابر بن 
عبد الله حيث قال: من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا أن يكون وراء الإمام» هذا 
قول حابر رضى اله عنه وليس بحديث مرفوع «قال أحمد: فهذا رجل من أصحاب النبى صلى 
الله عليه وسلم تأول قول النبى صلى الله عليه وسلم: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» أن 
هذا إذا كان وحده حمل جابر هذا الحديث على غير المأموم مخالف لظاهره؛ فإنه بعمومه شامل 
للمأموم أيضاء وقد عرفت ت أن عبادة بن الصامت رضى الله عنه وهو رجل من أصحاب النبى صلى 
الهاي ول هرر ری تدرف اهن جا عل اه وعمومه» وقد تقرر أن راوى الحديث أدرى 
كراد الحديث من غيره. وحديث عبادة الذى أخرجه التزمذى فى باب القراءة حلف الإمام من طريق 
ابن إسحاق عن مكحول عن محمود بن الربيع» عنه دليل واضح على أن حديث عبادة هذا محمول 
على ظاهره وعمومه. قال البيهقى فى كتاب القراءة ص :١ 5١‏ فأما قراءة فاتحة الكتاب فجملة 
حديث عبادة بن الصامت وأبى هريرة تدل على وجوبها على كل أحد سواء كان إمامًا أو مأمومًا 
أو امتفردًا فع ثبوت الدلالة فية عن من حمل الحديت عن رسول الله صلى الله عليه رسام أن ذلك 
على العموم» وأن وحوبها على المنفرد والإمام والمأموم» وهو بالآثار التى رويناها عن عبادة بن 
الصامت وأبى هريرة فى ذلك» فمن ترك تفسيرهما وأحذ بتفسير سفيان بن عيينة الذى ولد بعدهما 
بسنين ولم يشاهد من رسول الله صلى الله عليه وسلم ما شاهداء حيث قال لحديث عبادة بن 
الغنافت. رضي اده هذا لمن يصلى وحده أو أحذ بتأويل من تأوله على غير ما تأولا من الفقهاء 
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كان تا ركا لسبيل أهل العلم فى قبول الأخبار وردهاء فنحن إنما صرنا إلى تفسير الصحابى الذى 
حمل الحديث لفضل علمه بسماع المقال ومشاهدة الحال على غيره» قال: ولو صار تأويل سفيان 
حجة لم يحب على الإمام قراءة القرآن فى صلاته؛ لأنه لا يصلى وحده إنما يصلى بالجماعة..انتهى. 
«واختار أحمد مع هذا القراءة خلف الإمام وأن لا يرّك الرجل فاتحة الكتاب وإن كان خلف 
الإمام» وكذلك جابر رضى الله عنه حمل حديث عبادة المذكور على الذى يكون وحده» ومع هذا 
كان يقرأ فى صلاة الظهر والعصر خحلف الإمام. 

يوعد ربدي انر ولق رما بابين وذكر فيهما مذاهب أهل العلم ولم يذكر فى 
واحد منهما مذهب أهل الكوفة من الإمام أبى حنيفة ومن تة فلنا أن الور مذهبهم ودلائلهم مع 
بيان ما ها وما عليها بالاحتصار» ولنا كتاب مبسوط فى تحقيق هذه المسألة سميناه تحقيق الكلام فى 
وجوب القراءة خلف الإمام وفيه بابان: الباب الأول: فى إثبات وجوب القراءة حلف 0 
والباب الثانى: فى الجواب عن أدلة المانعين» وقد أشبعنا الكلام فى كل من البابين وبسطناه. 
أطلنا الكلام فى هذه المسألة فى كتابنا أبكار المنن. فاعلم أن مذهب الإمام OFF‏ 
خلمف الإمام مطلقا جهر الإمام أو أسر» قال محمد فى موطأه: لا قراءة حلف الإمام فيما جهر فيه 
و حو روفو اترل ا ا ا ال اھ دعتي الى فطق رهد لمر اننا 
أكثر الحنفية فيقولون: إن القراءة حلف الإمام مكروهة كراهة تحريم» ويستدلون على مذهبهم 
بدلائل لا يثبت بواحد منها مطلوبهم» و كان أعلى دلائلهم وأحلها عند أجلة علمائهم كالشيخ ان 
ا ر تعالى: «إوإذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوا لعلكم ترحمون© فكانوا 
يحتحون بقوله: «وفاستمعوا»؛ على منع القراءة حلف الإمام فى الصلوات الجهرية وبقوله: 
#وأنصتوا» على المنع فى الصلوات السرية. والآن قد حصحص الحق لهم فاعترفوا ما فى هذا 
الاستدلال من الاختلال. فقال قائل منهم فى رسالته إمام الكلام: الإنصاف الذى يقبله من لا يميل 
إلى الاعتساف أن الآية التى استدل بها أصحابنا على مذهبهم لا تدل على عدم جواز القراءة فى 
السرية ولا عدم جواز القراءة فى الجهرية حال السكتة. .انتهى. وقال قائل منهم فى رسالته الفرقان: 
أن كثيرًا من العلماء الحنفية قد أدعوا أن قراءة المقتتدى منسوحة بقوله: إوإذا قرئ القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا» واحتهدوا فى إثبات النسخ به» والحق أن هذا ادعاء محض لا يساعده 
الدليل. والعجب من أكابر العلماء - يعنى الحنفية الذين كانوا فى العلوم الدينية كالبحر الذخار- 
كيف تصدوا لإثبات النسخ بهذه الآية؟!..انتهى كلامه مترجمًا. وقال قائل منهم بعد ذكر وجوه 
عديدة تخدش الاستدلال بهذه الآية ما لفظه: غاية ما فى الباب أن الآية لما احتملت هذه الوجوه 
كان الاستدلال بقوله عليه السلام: من كان له إمام فقراءة القرآن له قراءة كما تمسك به صاحب 
الهداية» أوضح من الاستدلال بهذه الآية..انتهى. قلت: قد ذكرنا فى تحقيق الكلام وجوها كثيرة 
كلها تدل على أن استدلال الحنفية بهذه الآية على مطلوبهم المذكور ليس» بصحيح» ولا يغبت بها 
مدعاهم ونذكر هاهنا حخمسة وجوه منها: 
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فالأول منها: أن هذه الآية ساقطة عن الاستدلال عند الفقهاء الحنفية لا يجوز الاستدلال بها وقد 
صرح بذلك فى كتب أصوهمء قال فى التلويح فى باب المعارضة والترجيح: مثال المصير إلى السنة 
عند تعارض الآيتين قوله تعالى: «إفاقرأوا ما تيسر من القرآن وقوله تعالى: «إوإذا قرئ القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا لعلكم تر همون تعارضًا فصرنا لقو لوال نالعاو من كان 
له إمام فقراءة الإمام له قراءة..انتهى. وكذا فى نور الأنوار وزاد فيه: فالأول بعمومه يوجب القراءة 
على المقتدى؛ والثانى بخصوصه ينفيه» وقد وردا فى الصلاة جميعًا فتساقطاء فيصار إلى حديث بعده 
وهو قوله عليه السلام: «من كانت له إمام...إلخ». فالعجب من العلماء الحنفية أنهم مع وحود هذا 
التصريح فى كتب أصوهم كيف استدلوا بهذه الآية؟ والغانى: أن قوله تعالى: «إوإذا قرئ القرآن» 
إنما ينفى القراءة خلف الإمام جهرًا وبرفع الصوت؛ فإنها تشغل عن استماع القرآن» وأما القراءة 
حلفه فى النفس وبالسر فلا ينفيها؛ فإنها لا تشغل ل ا 
عملا بأحاديث القراءة خلف الإمام ذ ف الس وجرا شيعم ران عاذ ر إوإذا قرئ 
القرآن# والاشتغال بأحدهما لا يفوت الآحر. ألا ترى أن الفقهاء الحنفية يقولون إن استماع 
الخطبة يوم الجمعة واحب لقوله تعالى: «إوإذا قرئ القرآن ومع هذا يقولون إذا حطب الخطيب: 
يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا فيصلى السامع سرًا وفى النفس؟ قال فى 
الهداية: إلا أن يقرأ الخطيب قوله تعالى: «إيا أيها الذين أمنوا صلوا عليه الآية» فيصلى السامع فى 
نفسه..انتهى. وقال فى الكفاية: قوله: فيصلى السامع فى نفسه أى: لمات ا 
وقال العينى فى رمز الحقائق: لكن إذا قرأ الخطيب ليا أيها الذين امنوا صلوا عليه وسلموا 
تسليمًا» يصلى السامع ويسلم فى نفسه سرا اثتمارًا للأمر..انتهى. وقال فى البناية: فإن قلت: 
توجه عليه أمران أحدهما: #صلوا عليه وسلموا والأمر الآخر قوله تعالى: #وإذا قرئ القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا»» قال محاهد: نزلت فى الخطبة والاشتغال بأحدهما يفوت الآحر» قلت: إذا 
صلى فى نفسه ونصت وسكت يكون آتيّا.عموجب الأمرين..انتهى. وقال الشيخ ابن ال همام فى فتح 
القدير: وعن أبى يوسف ينبغى أن يصلى فى نفسه؛ لأن ذلك مما لا يشغله عن سماع الخطبة فكان 
إحرارًا للفضيلتين. .انتهى. 

والغالث: قال الرازى فى تفسيره. السؤال الثالث وهو المعتمد أن نقول: الفقهاء أجمعوا على أنه 
يجوز تخصيص عموم القرآن بخبر الواحد فهب أن عموم قوله تعالى: #وإذا قرئ القرآن فاستمعوا 
له وأنصعوا» يوحب سكوت المأموم عند قراءة الإمام إلا أن قوله عليه السلام: «لا صلاة لمن لم 
يقرأ بفاتحة الكتاب»» وقوله: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب»» أحص من ذلك العموم» وثبت أن 
a‏ الراسيه زازه A e aE‏ يننا الور يوا 
السؤال حسن..انتهى. وفى تفسير النيسابورى: وقد سلم كثير من الفقهاء عموم اللفظ إلا أنهم 
حوزوا تخصيص عموم القرآن بخبر الواحد وذلك هاهنا قوله صلى الله عليه وسلم: «لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب»..انتهى. وقال صاحب غيث الغمام حاشية إمام الكلام: ذكر ابن الحاحب فى 
مختصر الأصول والعضد فى شرحه أن تخصيص عام القرآن بالمتواتر جائز القامناء وا امنا كتين الى اسك 
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فقال بحوازه الأئمة الأربعة وقال ابن أبان من الحنفية: إنما يجوز إذا كان العام قد حص من قبل دليل 
قطعى منفصلاً كان أو متصلاً. وقال الكرحى: إنما يجوز إذا كان العام قد حص من قبل بدليل» 
ا كما ا 

والرابع: أنه لو سلم أن هذه الآية تدل على منع القراءة حلف الإمام؛ فإنما تدل على لمنع إذا 
جهر الإمام؛ فإن الاستماع والإنصات لا يمكن إلا إذا حهر وقد اعترف به العلماء الحنفية أيضاء 
فقال قائل فى تعليقاته على الترمذى ما لفظه: ولا تعلق ها؛ يعنى هذه الآية بالسرية والإنصات معناه 
I E‏ دم 
فصيح يكون الإنصات فيه فى السر..انتهى. فنحن نقرأ حلف الإمام فى الصلوات السرية وفى 
الجهرية أيضا عند سكثات الإمام؛ فإن الآية لا تدل على المنع إلا إذا جهرء قال الإمام البخارى فى 
جزء القراءة: قيل له: احتجاحك بقول الله تعالى: لإفاستمعوا له وأنصتوا) أرأيت إذا لم يجهر 
الإمام يقرأ حلفه؟ فإن قال: لا بطل دعواه؛ لأن الله تعالى قال: #فاستمعوا له وأنصعوا» وإنما 
يستمع لما يجهر مع أنا نستعمل قول الله تعالى: لإفاستمعوا له نقول يقرأ خلف الإمام عند 
السكتات..انتهى» وقد اعنزف بهذا كله بعد الفاضل اللكنوى العلماء الحنفية حيث قالوا: هذه الآية 
لا تدل على عدم جواز القراءة فى السرية ولا على عدم جواز القراءة فى الجهرية حاله السكتة. 

الخامس: أن هذه الآية لا تعلق ها بالقراءة حلف الإمام؛ فإنه ليس فيها حطاب مع المسلمين بل 
فيها خطاب مع الكفار فى ابتداء التبليغ. قال الرازى فى تفسيره: وللناس فيه أقوال: 

الأول: هو قول الحسن وهو قول أهل الظاهر: إنا نحرى هذه الآية على عمومهاء ففى أى 
موضع قرأ الإنسان وجب على كل أحد استماعه. 

والقول الثانى: أنها نزلت فى تحريم الكلام فى الصلاة. 

والقول الثالث: نرلت فى ترك الجهر بالقراءة وراء الإمام» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه. 

والرابع: أنها نزلت فى السكوت عند الخطبة وفى الآية قول الخامس وهو أنه حطاب مع الكفار 
فى ابتداء التبليغ وليس خطايًا مع المسلمين» وهذا قول حسن مناسب وتقريره أن الله تعالى حكى 
قبل هذه الآية أن أقوامًا من الكفار يطلبون آيات مخصوصة ومعجزات مخصوصة:؛ فإذا كان النبى 
عليه الصلاة والسلام لا يأتيهم بها: إقالوا لولا اجتبيتها؛ فأمر الله رسوله أن يقول جوابًا عن 
كلامهم: إنه ليس لى أن أقترح على ربى» وليس لى إلا أن أنتظر الوحى» ثم بين أن النبى صلى الله 
عليه وسلم إنما ترك الإتيان بتلك المعجزات التى اقنزحوها فى صحة النبوة؛ لأن القرآن معجزة تامة 
كافية فى إثبات النبوة» وعبر الله تعالى عن هذا المعنى بقوله: «إهذا بصائر من ربكم وهدى ورحمة 
لقوم يؤمنون» فلو قلنا: إن قوله تعالى: «ووإذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوات المراد منه قراءة 
المأموم حلف الإمام لم يحصل بين هذه الآية وبين ما قبلها تعلق بوحه من الوجوه وانقطع النظم 
وتحصل: فساة الذ كت :واذللك اله يليق يكلام :الله فار وجب أن يكون ادمه شيعا لخر شرف 
هذا الوجه وتقريره أنه لما ادعى كون القران بصائر وهدى ورحمة من حيث أنه معجزة دالة على 
صدق محمد عليه الصلاة والسلام» وكونه كذلك لا يظهر إلا بشرط مخصوص وهو أن النبى صلى 
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الله عليه وسلم إذا قرأ القرآن على أولئك الكفار استمعوا له وأنصتوا حتى يقفوا على فصاحته 
A,‏ ملي الله 
عليه وسلم» »> فيستغنوا بهذا القرآن عن طلب سائر المعجزات» ويظهر لهم صدق قوله فى صفة القرآن 
بصائر وهدى و رحمة. فثبت أنا إذا حملنا الآية على هذا الوجه استقام النظم وحصل الترتيب» فثبت 
أن حمله على ما ذكرناه أولى. وإذا ثبت هذا ظهر أن قوله: «إوإذا قرئ القرآن فاستمعوا# خطاب 
مع الكفار عند قراءة الرسول عليهم القرآن فى معرض الاحتجاج وبكونه معجزا على صدق نبوته» 
وعند هذا يسقط استدلال الخصوم بهذه الآية من كل الوجوه. ومما يقوى أن حمل الآية على ما 
ذكرناه أولى وحوه. 

الأول: أنه تعالى حكى عن الكفار أنهم قالوا: إلا تسمعوا لهذا القرآن والغوا فيه لعلكم 
تغلبون». فلما حكى عنهم ذلك ناسب أن يأمرهم بالاستماع والسكوت حتى يمكنهم الوقوف 
على ما فى القرآن من الوجوه الكثيرة البالغة إلى حد الإعجاز. والوجه الثانى: أنه قال قبل هذه 
الآية: إهذا بصائر من ربكم وهدى ورحمة لقوم يؤمنون» فحكم بكون هذا القرآن رحمة 
للمؤمنين على سبيل القطع والحرم ثم قال: «إوإذا قرئ القرآن...#4...إلخ ولو كان المحاطبون 
بقوله: إفاستمعوا وأنصتوا» هم المؤمنون لما قال: «إلعلكم تر مون لأنه جزم قبل هذه الآية 
عب عي و او ا E‏ 
للمؤمنين؟! أما إذا قلنا: إن المخاطبين به هم الكافرون صح حيئئذ قوله: «لعلكم ترحمون4..انتهى 
كلام الرازى ملخصًا. فإن قلت: قد أخرج البيهقى عن الإمام أحمد قال: أجمع الناس على أن هذه 
الآية فى الصلاة..انتهى. فمع إجماع الناس على أن هذه الآية فى الصلاة كيف يصح قول من قال 
إن فيها خطابا مع الكفار وليس فيها حطاب مع المسلمين؟ قلت: لم يذكر الزيلعى إسناد قول أحمد 
هذا ول يبين أن البيهقى فى أى: كتاب أخرجه؛ وقد طالعت كتاب القراءة له من أوله إلى آخره ولم 
أجحد فيه قول أحمد هذاء وكذا طالعت باب القراءة خلف الإمام فى كتابه معرفة السنن له ولم أحد 
فيه أيضًا هذا القول» فالله أعلم أن ال تقر ای کات أخرحه وكيف حال إسناده. ثم هذا 
القول ليس بصحيح فى نفسه؛ فإن فى شأن نزول هذه الآية أقوالاً: ا آنا رلت .فق الوت 
عند الخطبة» وأيضًا يدل على عدم صحته قول ابن المبارك. أنا أقرأ حلف الإمام والناس يقرأون إلا 
قوم من الكوفيين وأيضًا يدل على عدم صحته أن الإمام أحمد احتار القراءة خلف sS‏ 
يرك الرحل فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام كما ذكره الزمذى فتفكر. وأيضًا يدل على علأهم 
فيضي أن الصحابة رضى الله عنهم قد اتلفوا : فى القراءة خلف الإمام» وقد قال بها أكثر اهل 
العلم كما صرح به الرمذى فتفكر. فإن قلت: الخطاب فى هذا الآية وإن كان مع الكفار لكن قد 
تقرر فى مقرة أن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. قلت: لا شك فى أن العبرة لعموم اللفظ 
لا الخصوص السبب» لكن قد تقرر أيضًا فى مقره أن اللفظ لو يحمل على عمومه يلزم التعارض 
والتناقض» ولو يحمل على حصوص السبب يندفع التعارض» فحينئذ يحمل على خصوص السبب. 
قال الشيخ ابن الهمام فى فتح القدير: وما روى فى الصحيحين أنه عليه الصلاة والسلام كان فى 
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سفر فرأى زحامًا ورحل قد ظلل عليه فقال: «ما هذا؟» فقالوا: صائم» فقال: «ليس من البر الصيام 

فى السفر»» محمول على أنهم استضروا به بدليل ما ورد فى صحيح مسلم فى لفظ: أن الناس قد 
2 الصوم. والعبرة إن كان لعموم اللفظ لا لخصوص السبب لكان يحمل عليه دفعا 
لا ا ا فإذا عرفت هذا فاعلم أنه لو يحمل قوله تعالى: #وإذا قرئ 
القرآن# على عمومه لزم التعارض والتناقض والتناقض بينه وبين قوله تعالى: «وفاقرأوا ما تيسر من 
القرآن# وأحاديث القراءة حلف الإمام. ولو يحمل على خصوص السبب يندفع التعارض؛ فحينغذ 
يحمل على خصوص السبب هذا وإن شعت الوقوف على الوجوه الأحرى فارجع إلى كتابنا تحقيق 
الكلام: والدليل الثانق للحتفية» حديت أبى موسى قال غلمنا رشول الله ضلى الله عليه سل 
قال: «إذا قمتم إلى الصلاة فليؤمكم أحدكم؛ٍ وإذا قرأ الإمام فانصتوا» أخحرجحه أحمد ومسلم. 
وحديث أبى هريرة قال: ال ن الله فق الله عليه ر «إنما حعل الإمام ليؤْتم به فإذا كبر 
فكبرواء وإذا قرأ فأنصتوا» أحرجه الخمسة إلا الترمذى. قلت: محل الاستدلال من هذين الحديثين 
هو قوله: «وإذا قرأ الإمام فأنصتوا»» وهو غير محفوظ عند أكثر الحفاظ قال الزيلعى فى نصب 
الراية: قال البيهقى فى المعرفة بعد أن روى حديث أبى هريرة وأبى موسى: وقد أجمع الحفاظ على 
حطأ هذه اللفظة فى الحديث أبو داود وأبو حاتم وابن معين والحاكم والدارقطنى وقالوا إنها ليست 
بمحفوظة. .انتهى. و لم سلم أن لفظ: «وإذا قرأ فأنصتوا» فى هذين الحديثين محفوظ فالاستدلال به 
على منع القراءة خلف الإمام ليس بصحيح» كما أن الاستدلال على هذا المطلوب بقوله تعالى: 
إوإذا قرئ القرآن# ليس بصحيح كما عرفت. وعلى عدم صحة الاستدلال به على المنع وجوه 
أخرى ذكرناها فى كتابنا تحقيق الكلام منها أن قوله: «وإذا قرئ فأنصتوا»» محمول على ما عدا 
الفاتحة» جمعًا بين الأحاديث: قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: واستدل من أسقطها عنه فى 
الجهرية كال مالكية بحديث: «وإذا قرأ فأنصتوا»» وهو حديث صحيح أخحرحه مسلم من حديث أبى 
موسى الأشعرى» ولا دلالة فيه لإمكان الجمع بين الأمرين فينصت فيما عدا الفاتحة أو ينصت إذا قرأ 
الإمام ويقرأ إذا سكت. وقال الإمام البحارى فى جزء القراءة: ولو صح لكان يحتمل سوى الفاتحة 
وإن قرأ فيما سكت الإمام. ااا ا رسع ا ا RR‏ 
صلى الله عليه وسلم بقراءة فاتحة الكتاب حلف الإمام فى جميع الصلوات جهرية كانت أو سرية 
وهو راوى حديث: وإذا قرأ فأنصتوا أيضًا. والدليل الثالث للحنفية: حديث جابر قال: قال رسول 
اللفدضان اللماهليةا ر «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة»» أخرجه الدارقطنى والطحاوى 
وغيرهما. قلت: الاستدلال بهذا الحديث على منع القراءة خلف الإمام ليس بصحيح؛ فإن هذا 
لحديث بجميع طرقه ضعيف كما بيناه فى كتابنا تحقيق الكلام: قال الحافظ فى فتح البارى: واستدل 
من أسقطها عن المأموم مطلقا كالحنفية بحديث من صلى خلف الإمام فقراءة الإمام له قراءة» لكنه 
ضعيف عند الحافظ» وقد استوعب طرقه وعلله الدارقطنى وغيره..اتتهى. وقال فى التلخيص: 
حديث: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» مشهور من حديث جابر وله طرق عن جماعة من 
الصحابة وكلها معلولة..انتهى. ولو سلمنا أن هذا الحديث صحيح فلنا عنه أحوبة عديدة ذكرناها 
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فى تحقيق الكلام» فمنها ما قال الفاضل اللكنوى فى كتابه إمام الكلام: إن هذا الحديث - يعنى 
حديث: «من كان له إمام...إلخ» - ليس بنص على ترك قراءة الفاتحة بل يحتملها ويحتمل قراءة ما 
عداهاء وتلك الروايات - يعنى روايات عبادة وغيره فى القراءة حلف الإمام - تدل على وجوب 
قراءة الفاتحة أو استحسانها نصاء فينبغى تقديئها عليه قطعًا. .انتهى. وقال فيه أيضًا: حديث عبادة 
تعفن ا اة حلت لامامه واخحاديف الدرك:والكيى ل تدل على تركهنا نصا بل اهر 
وتقديم النص على الظاهر منصوص فى كتب الأعلام..انتهى. وقال الحازمى فى كتاب الاعتبار: 
الوحه الثالث والثلاثون: أن يكون الحكم الذى تضمنه أحد الحديثين منطوقا به وما تضمنه الحديث 
الآحر يكون محتملاً؛ يعنى فيتقدم الأول على الثانى..انتهى. ومنها: ما قال الإمام البخارى فى جزء 
القراءة: فلو ثبت الخبر أن كلاهما لكان هذا يستثنى من الأول لقوله: «لا يقرأن إلا بأم الكتاب», 
وقوله: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» جملة وقوله: إلا بأم القرآن مستثنى من الحملة, 
کل الي هيك الاو «جعلت ل الأرض مسجذدًا وطهورا». ثم قال فى حديث أخر: 
«إلا المقبرة» وما استثناه من الأرضء والمستثنى حارج من الحملة) 60 حارج من 
قوله: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة مع انقطاعه..انتهى. ومنها: أن هذا الحديث وارد فيما 
عدا الفاتحة قال صاحب إمام الكلام: قد يقال إن فى ورود هذا الحديث هو قراءة رجحل خلف النبى 
صلى الله عليه وسلم» فهو شاهد لكونه واردًا فيما عدا الفاتحة..انتهى. وقال الحافظ الزيلعى فى 
نصب الراية: وحمل البيهقى هذه الأحاديث على ما عدا الفاتحة» واستدل مف هيادة انر نسي 
ون ا :على ا ل «لعلكم تقرأون حلف إمامكم؟» قلنا: نعم» قال: «فلا 
تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب» وأحرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات» وبهذا يجمع الأدلة المثبتة للقراءة 
والنافية. .انتهى. ومنها: أن هذا الحديث منسوخ عند الحنفية فلا يصح الاستدلال به على منع القراءة 
حلف الإمام» وتقرير النسخ عندهم أن جابرًا راوى هذا الحديث رضى الله عنه كان يقرأ علف 
الإمام» و كذلك روى هذا الحديث أبو هريرة وأنس وأبو سعيد وابن عباس وعلى وعمران بن 
حصين رضى الله عنهم» وکل هؤلاء كانوا ا ويفتون بها. وعمل الراوى وفتواه 
حلاف حديثه يدل على نسخه عندهم» أما قراءة حابر: فقد رواه ابن ماحه بسند صحيح عنه قال: 
كنا نقرأ فى الظهر والعصر خلف الإمام فى الركعتين الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة؛ وفى الأخخريين 
بفاتحة الكتاب: قال الشيخ أ اسن الى ف اة أب ماه وة كنا نقراء قال المترى: 
موقوف» ثم قال: هذا إسناد صحيح رجاله ثقات..انتهى. وأما فتوى أبى هريرة: فأحرحه مسلم فى 
صحيحه فى حديث الخداج بلفظ: فقيل لأبى هريرة: إنا نكون وراء الأمام» فقال: اقرأ بها فى 
ا وألخرجه اللافظ أبوغوانة فز صضشيحه فى هذا الخدت بلفظ: تقلت لأبى هريرة: 
فإنى أسمع قراءة القرآن» فغمزنى بيده قال: يا فارسی» أو يا ابن الفارسى اقرأ بها فى نفسك..انتهى. 

وقال البيهقى فى معرفة السنن: وفى رواية الحميدى عن سفيان عن العلاء بن عبد الرحمن عن 
أبيه عن أبى هريرة فى هذا الحديث: قلت يا أبا هريرة إنى أسمع قراءة الإمام» فقال يا فارسى أو ابن 
الفارسى اقرأ بها فى نفسك..انتهى. وأسانيد هذه الفتوى صحيحة. وأما فتوى أنس رضى الله عنه: 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۳۴۳ - ح 17م ا 


فأخرجه البيهقى فى كتاب القراءة بإسناده عن ثابت عنه قال: كان يأمرنا بالقراءة حلف الإمام, 
قال: وكنت أقوم إلى جنب أنس فيقرأ بفاتحة الكتاب وسورة من المفصل ويسمعنا قراءته لنأحذ عنه. 
وأما فتوى أبى سعيد الخدرى: فأخرجه البيهقى أيضًا بإسناده عن أبى نضرة قال: سألت أبا سعيد 
الخدرى عن القراءة حلف الإمام فقال بفاتحة الكتاب» وإسناده حسن وقد اعنزف به صاحب آثار 
السنن. وأما فتوى ابن عباس رضى الله عة فأحرجه البيهقى أيضًا بإسناده عن عطاء عنه قال: اقراً 
خلف الإمام جهرا ولم يجهر» وفى رواية له: قال لا تدع فاتحة الكتاب» جهر الإمام أو لم يجهرء 
أخرجه بإسناده عن إسماعيل بن أبى خالد حدثنا العيزار ابن حريث قال: سمعت ابن عباس يقول: 
اقرأ حلف الإمام بفاتحة الكتاب» قال البيهقى: وهذا سند صحيح لا غبار عليه. وأما فتوى على 
رضى الله عنه فأحرحه البيهقى أيضًا فى كتاب القراءة بإسناده عن عبيد الله بن أبى رافع عن على 
رضى الله عنه قال: اقرأ فى صلاة الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب وسورة. قال البيهقى: 
هذا الإسناد من أصح الأسانيد فى الدنيا. .انتهى. وأما فتوى عمران بن حصين رضى الله عنه: 
فأخرجه البيهقى أيضا فى كتاب القراءة عنه قال لا تركوا صلاة مسلم إلا بطهور وركوع وسجود 
وفاتحة الكتاب وراء الإمام وغير الإمام. ومنها: أن هذا الحديث معارض ومخالف لقوله تعالى: 
«إفاقرأوا ما تيسر من القرآن4 ؛ فإنه بعمومه نص صريح فى أن المقتدى لا بد له من قراءة حقيقية 
حلف الإمام. وهذا الحديث يدل على منع القراءة الحقيقية خلف الإمام على قول أكثرهم أو يدل 
على أن المقتدى لا حاجة له إلى القراءة الحقيقية خلف الإمام» بل قراءة إمامه تكفيه على قول 
بعضهم) وعلى كلا القولين يسقط هذا الحديث عن الاستدلال. وقد استدل الحنفية بحديث ابن 
أكيمة عن أبى هريرة الذى أخرجه الترمذى فى هذا الباب بلفظ: اتن اقول رال انار ع اقرا 
ولوق ابن تسعود» دنت خمراننيى خضي الذي أشار:البييا الدمدىئ و فة عرفتت انهاه 
الأحاديث الثلاثة لاتدل على منع القراءة حلف الإمام المتنازع فيهاء وهى القراءة خلف الإمام فى 
النفس» وبالسر» بحيث لا تفضى إلى المنازعة بقراءة الإمام» نعم تدل على منع القراءة بالجهر خلفه 
وهى ممنوعة بالاتفاق. 

تنبيه : اعلم أن الحنفية قد استدلوا على منع القراءة خلف الإمام ببعض انار الصحابة رصيق الله 
عنهم كأثر زيد بن ثابت رضى الله عنه قال: لا قراءة مع الإمام فى شيء رواه مسلم. وأحرجحه 
الطحاوى رحمه الله عن زيد وجابر وابن عمر أنهم قالوا لا يقرأ خلف الإمام فى شيء من 
الصلوات. قلت: احتجاحهم بهذه الآثار ليس بشيء؛ فإن الأئمة الحنفية كالشيخ ابن الهمام وغيره 
قد صرحوا بأن قول الصحابى حجة ما لم ينفه شيء من السنة» وقد عرفت أن الأحاديث المرفوعة 
الصحيحة دالة على وحوب القراءة خلف الإمام فهى تنفى هذه الآثار فكيف يصح الاحتجاج بها. 
قال صاحب إمام الكلام: صرح ابن امام وغيره أن قول الصحابى حجة ما لم ينفيه شيء من 
السنة. ومن المعلوم أن الأحاديث المرفوعة دالة على إحازة قراءة الفاتحة حلف الأئمة» فكيف يؤحذ 
بالآثار وتترك السنة..انتهى. وأيضا قد صرحوا بأن حجية آثار الصحابة إنما تكون مفيدة إذا لم يكن 
الأمر مختلفا فيه بينهم كما فى التوضيح ونور الأنوار» والأمر فيما نحن فيه ليس كذلكء بل فيه 


۹۸ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۴۳۴ اح 5زم - ۳۹۳ 


احتلاف الصحابة رضى الله عنه كما عرفت فكيف يصح احتجاحهم بهذه الآثار» لا بد أن تحمل 
على قراءة السورة التى بعد الفاتحة أو على الجهر بالقراءة للامام لملا تخالف الأحاديث المرفوعة 
الصحيحة. قال النووى فى شرح مسلم: والثانى أنه أى: قول زيد بن ثابت محمول على قراءة 
السورة التى بعد الفاتحة فى الصلاة الجهرية؛ فإن المأموم لا يشرع له قراءتهاء وهذا التأويل متعين 
ليحمل قوله على موافقة الأحاديث الصحيحة..انتهى. وقال البيهقى فى كتاب القراءة: وهو قول 
زيد رضى الله عنه محمول عندنا على الحهر بالقراءة مع الإمام» وما من أحد من الصحابة وغيرهم 
E DY‏ 
لا 


هر ور 


37 أن يكو راء 2 

قال الو هذا حدِيث حَسَنْ صحِيح. 

قوله: «من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل...!لخ» قال البيهقى فى كتاب القراءة 
ص ١١١‏ بعدما أخرج هذا الأثر ما لفظه: فيه حجة على تعين القراءة فى الصلاة بأم القرآن 

فى الركعتين الآخريين. فأما قوله إلا وراء الإمام فيحتمل أن يكون من مذهبه جواز ترك القراءة 
حلف الإمام فيما يجهر فيه الإمام بالقراءة» فقد روينا عنه فيما تقدم: كنا نقراً و فى الظهر والعصر 
حلف الإمام فى الركعتين الأول بفانحة الكتاب وسوره» وفى الأخريين بفانحة الكتاب. ويحتمل أن 
يكون المراد به الركعة التى يدرك المأموم إمامه راكعًا فيجزى عنه بلا قراءة. وإلى هذا التأويل ذهب 
إسحاق بن إبراهيم الحنظلى فيما حكاه محمد بن إسحاق بن خزكة عنه» فقد أخبرنا أبو عبد الله 
0١‏ المنادى e‏ 00 بكبر 
EL‏ 0 كنا تحدف ا إلا بفاتحة 
الكتاب وشيء معها. وفى رواية ابن بشر أن فما فوق ذاك أو قال فما أكثر من ذاك وهذا لفظ عام 
يجمع المنفرد والمأموم والإمام» زر غيل للدي تم عه بقار بعالل ق سنة القراءة 
فى الصلاة أن يقرأ فى الأولين بأم القرآن وسورة وفى الأخريين بأم القرآن والصحابى إذا قال سنة 
وكنا نتحدث فإن جماعة من أصحاب الحديث يخرجونه فى المسانيد. .انتهى ما فى كتاب القراءة. 


(۳۱۴۳) حديث صحيح موقوف على جابر بن عبد الله. 


؟1- کتاب الصلاة ب 74 - ح ۳٠۱٤‏ ۹۹ 


(74) باب ما جَاءَ مَا قول عند دُخول الْمَسسْجدٍ م11 ١-ت8١١]‏ 


1 حدقا علي بن حي حدقا ميل بن باهي عن َو عَنْ عبد الله ن 
الحَسَن» عَنْ امه فاطِمَة بنت الْحُسَيْنِ EE STS‏ كان النبي صَلّى الله 

E‏ 5 هرب اش لي ويي راشع 
راف لى واب تضلك». 

i N O E EGE باد‎ Ea 
اماش الاي أبو محمد ثقة جليل القدر «عن أمه لبت ای سی ل بن ات م‎ 
لا‎ O و‎ PE r 
هذه الأمة تزوجها على فى السنة الثانية من الهجرة وماتت بعد لے سا الغا وا ت‎ 
أشهر وقد جاوزت العشرين بقليل. ظ‎ 

قوله: «إذا دخل المسجد صلى على محمد وسلم وقال: رب اغفر لى ذنوبى وافتح لى أبواب 
تيدم د DA‏ ع ا 
تعظيمها بالصلاة نه عليها كما طب اي ,انتهى . وفی رولية این ملح ذا دعل 
نوو لواف واولاب ا E‏ 
أبواب فضلك» قال الطيبى: لعل السر فى تخصيص الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن من دحل 
الكل كاير سوال أواله وح لعا E‏ بار 20 فناسب 
كز الف كينا قال الماك «إفانتشروا ف فى الأرض وابتغوا من فضل اللّه). ا 


)۳١٤(‏ حديث إسناده ضعيف لانقطاعه فاطمة بنت الحسين لم تدرك فاطمة الكبرى بنت رسول الله صلى 
الله عليه وسلمء وفيه: «ليث بن أبى سليم» احتلط أخيرًا و م يتميز حديثه فتركع لكن الحديث صحيح بشواهده 
ماجه (۷۷1). 


۰۰ !- كتاب الصلاة ب 54 - ۲٣۵‏ - ح ۲۱۵ - ۲٣۹‏ 


٥‏ وقال عَلِي بن حجر: قال إمْمَعِيلُ بن إبرَاهِيم: ليت عَبْدَ الله بْنَ الْحَسَن بمكة 
ا عن هذا الحديث و فُحَدَئيِي ! به» قَالَ: كان إذا دحل قال «رب افتح 5 باب رحمتك» 


راذا حرج قال «رّب افتح لي باب فضلك». 
ا وقي الباب عن أبي ميد وأبي اسي وبي هُرَيرة. 
قال ا ق فاطمّة a‏ ا > ولس إسناده بمتصل. 
وَفَاطِمّة بنت الْحْسيّن لَمْ تدرك فَاطِمَةَ الكبْرَى؛ إنمًا عَاشت فَاطِمّةبَعْدَ النبي صلى الله عليه 


e 

قوله: «وفى الباب عن أبى حميد وأبى أسيد وأبى هريرة» أما حديث أبى حميد: 
ماجحه بلفظ: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا دحل أحدكم المسجد فليسلم على 
سان اللدعلية وع تو لبقل: N‏ يس ال بحر د 
فضلك». وأما حديث أبى أسيد: فأخرجه مسلم بلفظ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا 
دحل أحدكم المسجد فليقل: اللهم افتح لى أبواب رحمتك وإذا حرج فليقل: : الهم إنى أسألك من 
فضلك». وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه ابن ماجه بلفظ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
«إذا دحل أحدكم المسجد فليسلم على النبى ثم ليقل: اديت اي ل اراب رحمتكء وإذا حرج 
فليسلم على النبى وليقل: اللهم اعصمنى من الشيطان الرجيم». 

قوله: «حديث فاطمة حديث حسن وليس إسناده بمتصل...!لخ»؛ فإن قلت: قد اعرف 
الزمذى بعدم اتصال إسناد حديث فاطمة فكيف قال حديث فاطمة حديث حسن؟ قلت: الظاهر 
أنه حسنه لشواهده وقد بينا فى المقدمة أن التزمذى قد يحسن الحديث مع ضعف الإسناد للشواهد. 
وهذا الحديث أخرحه أحمد وابن ماحه أيضا؛ فإن قلت: لم أورد الزمذى فى هذا الباب حديث 
فاطمة وليس إسناده .متصل ولم يورد فيه حديث أبى أسيد وهو صحيح بل أشار إليه؟ قلت: ليبين ما 
فيه من الانقطاع وليستشهد بحديث أبى أسيد وغيره» له 

(ه "1 باب ما جَاءَ إذَا دحل أحَذكم الْمَسْجد فلي ركع رك ين [م114-ت5١١]‏ 


5 - دنا فة ا ان أنسء عَنْ عَامِرٍ ُن عَبْدٍ الله : بن الرييْره عن 
مرو بن سيم الزرقي؛ عن ابي قتادة. قالَ: قال سو ال صل لَه وَل «إذا جَاءً 


أحَدكُمْ الْمَسْجد فير كع رَكْعَميْن قَبْلَ أن يجلس». 


٠١ م١5 كتاب الصلاة ب ه78 - ح‎ -١ 
س‎ 


00 


قال: وفي E‏ ُرَيْرَة وبي در و کب بن مالك 


قال الو شي لا ا 


ړڅ > در ن ر ر ه 


وقذ رَوَى هذا الحَدِيث مُحَمَّدُ بْنُ عَجْلانَ وَغير واج عَنْ عامر بن عبد الله بن الربي 
نحو رواية مالك بن أنس. 

وروی سيل ن أبي صالح هذا اْحَِيت عَنْ عار بن عند ال : E‏ 
لم ارقي عن حابر بن عب ال عن ابي صلى الله عليه وسم 

وَهَذَا حَدِيث غير مَحْفُوظء وَالصّحِيِحُْ حديث أبي قَتَادَة. 

ا ا 9 أدتك ءام را ذا دجن ار شر امعد أن ا لس 
2 بلا 0 


ايب خن ل أن ا 

قوله: 717 ابن العوام الأسدى المدنى ثقة عابد «عن عمرو بن 
مسعائري ‏ ا واس بارع وات 
يقال له: رؤية. 

قوله: «فليركع ركعتين» أى: فليصل ركعتين من إطلاق الجزء على الكل. قال الحافظ فى 
الفتح: واتفق أئمة الفتوى على أن الأمر فى ذلك للندب. ونقل ابن بطال عن أهل الظاهر الوحوب. 
والذى صرح به ابن حزم عدمه. ا عا ع ايا ا 
يتخطى : «احلس فقد آذيت» و لم يأمره بصلاة كذا استدل به الطحاوى وغيره وفيه نظِر..انتهى 
as E GES‏ 
اتتخطى منه أو أنه كان ذلك قبل الأمر بها والنهى عن تركها. قلت: ومن أدلة عدم الوجوب ما 
أحرجه ابن أبى شيبة عن زيد بن أسلم قال: كان اياب وعولة الله صل الاه وسلم يعارن 
المسجد ثم يخرحون ولا يصلون. وأحيب عن ذلك بأن التحية إِنما تشرع لمن أراد الجلوس» وليس فى 
الرواية أن الصحابة كانوا يدحلون ويجلسون ويخرحون بغير صلاة تحية» وليس فيها إلا محرد الدحول 
والخروج» فلا يتم الاستدلال» إلا بعد تبيين أنهم كانوا يحلسون. - ومن أدلة عدم الوجوب حديث 
ضمام بن تعلبة عند الشيخين وغيرهما لما سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عما فرض الله عليه 


(15”) حديث صحيح متفق عليه من حديث أبى قتادة السلمىء أحرحه البخارى (5 2:44 ))١١517‏ ومسلم 
07١ 4(‏ وأخرجه ابن ماجه (۱۰۱۳). وفى صحيح مسلم أيضًا (١/م‏ نحوه من حديث جابر بن عبد الله. 


۰۲ ؟- كتاب الصلاة ب ه8١‏ - ح 5١١5‏ 
ا ل ا ص 
من الصلاة فقال: الصلوات الخمس فقال هل على غيرها؟ قال: لا إلا أن تطوع. وأحيب عن ذلك 
بأن التعاليم الواقعة فى مبادئ الشريعة لا تصلح الصرف وجوب ما تحدد من الأوامر وإلا لزم قصر 
واحبات الشريعة على الصلاة والصوم والحج والزكاة والشهادتين» واللازم باطل فكذا الملزوم. 
وأحيب أيضًا بأن قوله: إلا أن تطوع ينفى وجوب الواحبات ابتداء لا الواحبات بأسباب يختار 
الكلف فعلها كدحول المسجد مثلا؛ لأن الداحل ألزم نفسه الصلاة ة بالدحول فكأنه أوجبها على 
نفسه» فلا يصح مول ذلك العا فليا :ود كني ال کان EES‏ انية ون 
فنصت وقال فى آحر كلامه: إذا عرفت هذا لاح لك أن الظاهر ما قاله أهل الظاهر..انتهى. وقال 
الطحاوى أيضا: الأوقات التى نهى عن الصلاة فيها ليس هذا الأمر بداحل فيها. قال الحافظ: هما 
عمومان تعارضًا: الأمر بالصلاة لكل داحل من غير تفصيل» والنهى عن الصلاة فى أوقات 
خصوصة» فلا بد من تخصيص أحد العمومين» فذهب جمع إلى تخصيص النهى وتعميم الأمر وهو 
الأصح عند الشافعية» وذهب جمع إلى عكسه وهو قول الحنفية والمالكية. وقال الشوكانى فى النيل 
بعد ذكر هذين العمومين ما لفظه: فتخصيص أحد العمومين بالآحر تحكم وكذلك ترحيح أحدهما 
على الآخر مع كون كل واحد منهما فى الصحيحين بطرق متعددة» ومع اشتمال كل واحد منهما 
على النهى أو النفى الذى فى معناه» ولكنه إذا ورد ما يقضى بتخصيص أحد العمومين عمل عليه 
وصلاته صلى الله عليه وسلم سنة الظهر بعد العصر مختص به» بل ثبت عند أحمد وغيره أن النبى 
صلى الله عليه وسلم لما قالت له أم سلمة أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا. ولو سلم عدم الاختصاص 
لما كان فى ذلك إلا جواز قضاء سنة الظهر لا جواز جميع ذوات الأسباب» نعم حديث يزيد بن 
الاد الدع ا أن الت عتلن الله علية ومكل قال رجن : «ما منعكما أن تصليا معنا؟» 
فقالا: قد صلينا فى رحالنا فقال: «إذا صليتما فى رحالكما ثم أتيتما مسجد جماعة فصليا معهم؛ 
فإنها لكما نافلة». وكانت تلك الصلاة صلاة الصبح كما سيأتى يصلح؛ لأن يكون من جملة 
الحصصات لعموم الأحاديث القاضية بالكراهة» وكذلك ركعتا الطواف. وبهذا التقرير يعلم أن 
فعل تحية المسجد فى الأوقات المكروهة وتركها لا يخلو عند القائل بوجوبها من إشكال والمقام 
عندى من المضائق والأولى للمتورع ترك دخول المساجد فى أوقات الكراهة..انتهى كلام 
الخو كان 

قوله: «قبل أن يجلس» قال الحافظ: صرح جماعة بأنه إذا حالف وحلس لا يشرع التدارك» وفيه 
ON BNE ICS SSE‏ لالب EN‏ 
وسلم: أركعت ركعتين؟ قال لاء قال: قم فا ركعهما. ترجم عليه ابن حبان أن تحية المسجد لا 
تفوت بالجحلوس» قال الحافظ: ومثله قصة سليك كما سيأتى فى الجمعة..انتهى. قال القارى فى 
المرقاة: ا عله طن ا لوس ار انق التيام للميلؤة ثانا باطل لا أصل له..انتهى. قلت: 
ويبطله حديث الباب. 
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قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى أمامة وأبى هريرة وأبى ذر وكعب بن مالك» أما حديث 
حابر: فأخرحه البخارى ومسلم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر سايكا الغطفانى لما أتى 
يوم الجمعة والنبى يخطب فقعد قبل أن يصلى ال ركعتين: أن يصليهما. ا 
اك الف ا و تر ذا الى ا بحمو ا شتراه منه صلى الله عليه وسلم 
أن يصلى الركعتين. أما حديث أبى أمامة فلم أقف عليه. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه ابن 
عدى كما فى التلخيص. وأما حديث أبى ذر: فأخرجه ابن حبان فى صحيحه وتقدم لفظه. وأما 
حديث كعب بن مالك: فأحرجه الشيخان بلفظ: كان النبى صلى الله عليه وسلم لا يقدم من سفر 
إلا نهارا ة فى الضحى فإذا قدم بدأ بالمسجد فصلى فيه ركعتين ثم جلس فيه. 

قوله: «حديث ات قتادة حديث حسن صحيح» أحرحه الأئمة الستة فى كتبهم «وروى 
سهيل بن أبى صالح هذا الحديث عن عامر بن عبد الله بن الزبير عن عمرو بن سليم عن جابر 
ابن عبد الله» فذكر سهيل بن أبى صالح عن حابر بن عبد الله بدل أبى قتادة وحالف غير واحد 
لم باب ما جا ا الأَرْضّ كلها مَسْجِدٌ إلا الْمَقبَرَة وَالْحَمَامَ م1١‏ -ت١؟١]‏ 

AE ۳۱۷‏ 0 ا قالاً: حَدَتمَا عَبْدُ 
سل اله عله و «الأرض ها قسج أ از 1 الحا“ 


قال ا له ن نرو وبي طرئ رو رحاب وان عبان 


ر رم 5 


زهو 
ال او عيستى: حَدِيث أبي سيد هذ روي ڪن عب اريز ٿن مُحَمّدٍ رون مهم من 


٤ 
سير م و‎ 


ذ کر عن اا 


2 3 


e (1۷)‏ وهو خاص لا يعلله حديث «جعلت لى الأرض مسجدا وطهورًا» لأنه عام 
e‏ ولا ينافه» قل وض ی وري يؤيد بعض طرقه ا 
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وَهَدَا حَدِيثُ فيه اضْطِرَاب: رَوَى سْفْيَانُ الثؤري» عَنْ عَمْرِو بن يَحْيَى عَنْ بيو عن النبي 
SS‏ وي ل لي لامر 
سمي عن التب صَلَى الله عَليْهِ وَسَلَمَ. 


رر ر فى فى رر هم 


ما E N‏ قال" 3 عا رواو عن أبى 
وسلم. 


وکادرواة اوري عَنْ عَمْرِو بن يى عَنْ أبيدء عَن الي صَلّى ال عليه وسم أت 


قوله: «وأبو عمار الحسين بن حريث» بضم الحاء المهملة وفتح الراء وسكون التحتية و بالمثلشة 
الخراعى مولاهم المروزى» ثقة من العاشرة» روى عن الفضل بن موسى والنضر بن ميل وفضل بن 
عياض وخلق وعنه «خ م د ت س» و «د» بالإجازة مات راجمًا من الحج سنة أربع وأربعين 
ومائتين 

قوله: «الأرض كلها مسجد» أى: يجوز الصلاة فيها «إلا المقبرة» قال فى القاموس: المقبرة 
مثلثة الباء وكمكنسة موضع القبور «والحمام» بتشديد الميم الأولى هو الموضع الذى يغتسل فيه 
بالحميم وهو فى الأصل الماء الحار» ثم قيل لموضع الاغتسال بأى ماء كان. والحديث يدل على منع 
الصلاة فى المقبرة والحمام وقد احتلف الناس فى ذلك. وأما المقبرة فذهب أحمد إلى تحريم الصلاة فى 
ل ا 0 بين 
أن يكون فى القبور أو فى مكان منفرد منها كالبيت. وإلى ذلك ذهبت الظاهرية وم يفرقوا بين 
مقابر المسلمين والكفار. وذهب الشافعى إلى الفرق بين المقبرة المنبوشة وغيرها فقال: إذا كانت 
مختلطة بلحم الموتى وصديدهم وما يخرح منهم لم تجز الصلاة فيها للنجاسة؛ فإن صلى رجحل فى 
مكان طاهر منها أحزأته. وذهب الثورى والأوزاعى وأبو حنيفة إلى كراهة الصلاة فى المقبرة» وم 
يفرقوا كما فرق الشافعى ومن معه بين المنبوشة وغيرها. وذهب مالك إلى جواز الصلاة فى المقبرة 
وعدم الكراهة» وحديث الباب يرد عليه. والظاهر ما ذهب إليه الظاهرية. والله تعالى أعلم. وأما 
الحمام فذهب أحمد إلى عدم صحة الصلاة فيه» و ذهب اجمهور إلى صحة الصلاة فى الحمام مع 
الطهارة وتكون مكروهة» وظاهر الحديث هو المنع» > والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن على وعبد الله بن عمرو وأبى هريرة وجابر وابن عباس وحذيفة 
وأنس وأبى أمامة وأبى ذر قالوا. إن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «جعلت ل الأرض كلها 
مسجدا وطهورا» ر يعنى أن هؤلاء الصحابة رضى الله عنه لم يذكروا الاستثناء أما حديث على: 
ا يي د ل ل 0 مد و اما حديبيت أن هريره فا رجه 
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مسلم والترمدی. وأما حديث حابر فأخخر حه الشيخان والنسائى. وأما حديث ابن عباس: فأحر جه 
أحمد. وأما حديث حذيفة: فأحرحه مسلم والنسائى. وأما حديث أنس: فأحرجه السراج فى مسنده 
بإسناد قال العراقى: صحيح. وأما حديث أبى أمامة: فأحرحه أحمد والترزمذى فى كتاب السير 
وقال: حسن صحيح. اما حديث أبى ذر: فأحرجه أبو داود. قلت: وفى الباب أيضًا عن أبى موسى 
اح جه اد والظزائل ا اده جا ون ادن مسر اج البزار والطبرائى. وين ساني سن 
يزيد: فأحر حه أيضًا الطبرانى 

قوله: «حديث ل ار أى: روى عنه على 
نحوين فبعض أصحابه رواه عنه موصولا بذكر أبى سعيد» وبعضهم رواه عنه مرسلاً وبینه التزمذى 
بقوله: منهم من ذكر عن أبى سعيد ومنهم من لم يذكره. 

قوله: «ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى عن أبيه» يعنى لم يذكر أبا سعيد «قال» 
أى: أبو عيسى الترمذي «وكان عامة روايته» أى: رواية محمد بن إسحاق «عن أبى سعيد عن 
النبى صلی الله عليه وسلم» أى: كا عام راي عمد ب يدانا عن عمرو بسن حو عن ابه 
ا «ولم يذكر فيه عن أبى سعيد» أى: لکن أبا إسحاق الم يذكر فى حديث 
الباب أبا سعيد بل رواه مرسلا «وكأن رواية الثورى عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن النبى صلى 
الله عليه وسلم أثبت ت وأصح» قال الحافظ فى التلخيص: وقال البزار: رواه عبد الواحد بن زياد 
وعبد الله بن عبد الرحمن ومحمد بن إسحاق عن عمرو بن يحبى موصولاء وقال الدارقطنى فى العلل: 
المرسل المحفوظ» وقال فيها: حدثنا حعفر بن محمد المؤذن ثقة حدثنا السرى بن يحيى حدثنا أبو نعيم 
وقبيصة حدثنا سفيان عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن أبى سعيد به موصولا وقال المرسل المحفوظ. 
وقال الشافعى: وجدته عندى عن ابن عبينة موصولا ومرسلا. ورجح البيهقى المرسل أيضا. وقال 
التووى افك ا و عا رسنال :و إذا كان 
الواصل له ثقة فهو مقبول وأفحش بن دحية» فقال فى كتاب التنوير له: هذا لا يصح من طريق من 
الطرق كذا قال فلم يصب. قلت: ول عاد معي ایت غ :لله 0 
الصلاة فى المقبرة أحرحه ابن حبان ومنها حديث على: أن حبى نهانى أن أصلى فى المقبرة. أخر 
او 


ا 
SL i E U ۳۹۸‏ 


o‏ سمغت النبي صلّى الله عليه وَسَلُمَ قول «من 
تی لله مَسْجدًا بنى الله أ له مله في الج ٠‏ 


.(YT1) حديث صحيح) أخخر جه البخارى °۰7(“ ومسلم 26559 وابن ماججه‎ (T1۸) 


-١ 7‏ كتاب الصلاة ب ۲۳۷ - ح ۳۹۸ 


دي الباب عن أبي بكر وعمر على وَعَبْد الله بن عمرو ونس وان عباس وعائشة 


8 


سوام حبيبة بي ذر 0 بن عبس ايبن الأسلقع وي هُرَيْرَةَ وَجَابر بن عبد الله. 


سے سر ٠.1‏ لم م ي ل# ٤‏ رمرم اج قير ا هج 


وَمَحْمُودُ بن لبي ذاذر اب على الع وَل ومحمود بن نُ الرييع ق افا 
صلی الله عي وس وهم غَلامّان صغيران مَدَنْيَان. 


قو له: ا :تلفي انيه عدن و لله شيرع وق مز 
بكر الحنفى الصغير» روى عنه بندار وأحمد وعلى بن المدينى وغيرهم. ا ا 
التاسعة مات سنة أربع ومائتين. ..انتهى. قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

قوله: «من بنى لله مسجدا» التدكير : فيه للشيوع فيدحل فيه الكبير والصغير كما فى الرواية 
الاق طق كان أن E E‏ خسري ين E‏ 
على المسجد الذى يبنيه كان بعيدا من الإخلاص. .انتهى. ومن بناه بالأحرة لا يحصل له هذا الوعد 
المنفخصوص لعدم الإحلاص وإن كان يؤحر فى الجحملة كذا فى الفتح «بنى الله له مثله» صفة 
لمصدر محذوف أى: بنى بناء مثله. قال النووى: يحتمل قوله مثله أمرين: أحدهما أن يكون معناه بنى 
الله تعالى مثله فى مسمى البيت وأما صفته فى السعة وغيرها فمعلوم فضلها وأنها مما لا عين رأت 
ولاأذن سمعت ولا حطر على قلب بشر. الثانى: أن فضله على بيوت الجنة كفضل المسجد على 
بيوت الدنيا..اتتهى كلام النووى. وقيل أى: مغل المسجد فى القدر والمساحة لكنه.أنفس منه 
بزيادات كثيرة. وقال الحافظ فى الفتح لفظ المثل له استعمالان أحدهما الإفراد مطلقا كقوله تعالى 
«إفقالوا أنزمن لبشرين مثلنابه والآحر المطابقة كقوله تعالى #أمم أمشالكمك فعلى الأول لا يمتنع 
أن يكون الجزاء أبنية متعددة فيحصل جواب من اسشكل التقيد بقوله مثله مع أن الحسنة بعشر 
أمثالها لاحتمالها أن يكون المراد بنى الله له عشرة أبنية مثله. والأصل أن ثواب الحسنة الواحدة واحد 
بحكم العدل والزيادة بحكم الفضل. ومن الأحوبة المرضية أن المثلية هاهنا بحسب الكمية والزيادة 
حاصلة بحسب الكيفية» فكم من بيت خير من عشرة بل من مائة أو أن المقصود من المثلية أن جزاء 
هذه الحسنة من جنس البناء لا من غيره من قطع النظر عن غير ذلك» مع أن التفاوت حاصل قطعًا 
ظ ما SE‏ ا E‏ الدنيا ونا كيهماء كما بت في 
الصحيح. e‏ بنى الله فى الحنة أفضل منه» والطبرانى من حديث أبى 
أمامة بلفظ أوسع منه وهذا ي ر قار ادن كل وج ا 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر وعمرو وعلى وعبد الله بن عمرو وأنس وابن عباس 
وعائشة». أما حديث أبى بكر: فأحرحه الطبرانى فى الأوسط مرفوعا بلفظ: من N‏ 


نى الله له بيتا فى الحنة. قال الهيئمى فى بحمع الزوائد: وهب بن حفص وهو ضعيف..انتهى. 
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قوله: «وأم حبيبة وأبى ذر وعمرو بن عبسة ووائلة بن الأسقع وأبى هريرة وجابر بن عبد 
الله» E e e‏ ب م 
ا لي م ل ا 0 
ابن شعيب عن أبيه عن حده نحو حديث على وزاد أوسع منه وروى أحمد أيضًا نحوه وأما حديث 
أنس: فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أبو مسلم الكجى مثل 
رد ولو كمفحص قطاة. له eT‏ 
ل م Ey‏ ا 
رامدو لق بن الأسقع: عي ا لمع د اد ا فيه 
بنى اللّه له بيتا فى اللحنة أفضل منه. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الطبرانى فى الأوسط والبيهقى 
اا ل 4 ا و ا A‏ لي 
طا ا اجر اله وم الام رمن بی مسحت كمس قل ار أصغر بى لهل يخا فى اة 
ا ري RE E O‏ الوا و1 
رسول الله وهذه المساحد التى تبنى فى الطريق قال: «نعم وإحراج القمامة منها مهور حور العين») 
وفى إسناده حهالة: وأما حديث نبيط: فأخرجه الطبرانى أيضًا فى الصغير. وأما حديث عمر بن 
مالك: فأحرحه أبو موسى المدينى فى كتاب الصحابة ولفظه: اد 
فى الجنة»» وأما حديث أسماء بنت يزيد: فأحرجه الطبرانى نحو وأما حديث معاذ: فأخرحه أبو 


الفرج فى كتاب العلل: و يكن لل متك كن لله لديل فى ا كلتق نه و ون 
عليه سبعون ألف ملك حتى يطفيء ذلك القنديل» ومن بسط فيه حصيرًا صلى عليه سبعون ألف 
ملك حتى ينقطع ذلك الحصير» ومن أخرح منه قذاة كان له كفلان من الأجر. وفيه كلام كثير. 
وأما حديث أبى إمامة: فأخحرحه أبو نعيم» واا ديت عد الله بن أبى أوفى: فأخحرجه الحافظ عبد 
المؤمن بن حلف الدمياطى فى ججزء جمعه. وحديث أبى موسى كذلك: leca j‏ 
عمر: فأحرجه البزار والطبرانى فى الأوسط من رواية الحاكم ابن ظهير وهو متروك عن ابن أبى ليلى 
عن نافع عن بن عمر فذكره وزاد فيه الطبرانى: ولو كمفحص قطاة. كذا فى عمدة القارى. 
قوله: «حديث عثمان حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان. 
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قوله: «وهما غلامان صغيران» قال فى التقريب فى ترجمة محمود بن لبيد: صحابى صغير وجل 
روايته عن الصحابة» و كذلك قال فى ترجمة محمود بن الربيع. 
e‏ «مَنْ بى لله مَسْجدًا صَغِيرًا 
كان أو كبيرًا بَنى له بيا في الجنة». 

عا ب شت حر لي ع ل لخت وى قي کنا طني 
عَنْ أنس» عَنِ عن التبي صَلى الله عَلَِْ وَسلَمٌ بهَذَ. 

قوله: ال فو ا وفى رواية ابن أبى شيبة من خديث عثمان: 
من بنى مسجدا ولو كمفحص قطاة) وهذه الزيادة أيضًا عند ابن حبان والبزار من حديث ا د 
وعند أبى مسلم الكجى من حديث ابن عباس» وعند الطبرانى فى الأوسط من حديث أنس وابن 
عمر» وعند أبى نعيم فى الحلية من حديث أبى بكر الصديق. وحمل أكثر العلماء ذلك على المبالغة؛ 
لأن المكان الذى تفحص القطاة عنه لتضع فيها بيضها وترقد عليها لا يكفى مقداره للصلاة فيه 
كذا فى الفتح. قلت: للعلماء فى توجيه قوله: ولو كمفحص قطاة, قولان: الأول أنه محمول على 
امبالغة وهو قول الأكثر» وقال آخرون: هو على ظاهره؛ فالمعنى على هذا أن يزيد فى مسجد قدرا 
يحتاج إليه وتكون هذه الزيادة على هذا القدر, الا ا يا 
واحد منهم ذلك القدر. 

قيل: هذا كله بناء على أن المراد بالمسجد ما يتبادر إليه الذهن» وهو المكان الذى يتخحذ للصلاة 
فيه؛ فإن كان المراد بالمسجد موضع السجود وهو ما يسع الحبهة فلا يحتاج إلى شيء ما ذكر. قلت: 
قوله صلى الله عليه وسلم: «من بنى» يقتضى وجود بناء على الحقيقة فيحمل على المسجد المعهود 
بين الناس» ويؤيد ذلك حديث أم حبيبة: «من بنى لله بیتا» وقد تقدم؛ ر عير رك ا عنه 
أيضًا ا ا يذكر فيه اسم الله»» وقد تقدم أيضا «حدثنا نوح بن قيس» بن رباح 
الازدق أبو روح انعد اع خالد صدوق رمى بالتشيع «عن عبد الرحمن مول قيس» بمجهول 
كذا فى التقريب والخلاصة «عن زيادة النميرى» بضم النون وفتح الميم مصغرا وزياد هذا هو زياد 
بن عبد الله النميرى البصرى» قال الحافظ فى التقريب: ضعيفء وقال الذهبى فى الميزان: ضعفه ابن 
معين» وقال أبو حاتم: لا يحتج به» وذكره ابن حبان فى الثقات» وذكره فى الضعفاء أيضّء فقال: لا 
جوز اججج به» قال الذهبى: فهذا تناقض قاله فى بناء المساجد..انتهى «عن أنس عن النبى 
صلى الله عليه وسلم بهذا» أى: بهذا الحديث المذكور وهو حديث ضعيف؛ لأن فى سنده راويًا 
بجهولا وراويا ضعيفا. ولكن الأحاديث التى فيها زيادة: ولو كمحص قطاة تعضده. 


1 


(15") إسناده ضعيف: «عبد الرحمن مولى قيس» مجهول الحال» لم يرد عنه غير نوح بن قيسء «وزياد بن 
عبد الله النميرى» ضعفه بعضهم. 
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(۲۳۸) باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر مَسْجدا [م716١-ت77١]‏ 
۹ - حدئنا فة حدڻنا عبد الوارث بن سي عَنْ مُحَمَّدِ بن حُحَادَة عَنْ أبي صَالِح 


عن ابن عَبّاس» قال لعن طون اسان الله ناراف القبور» وَالْمُتَحذِينَ ˆ عَليْهَا 
المَسَاحد وَالسسرّج. 

قال وفى الات ع أبي ر ا 

قال أبو عيسى: حَلِيث ان عباس حَڍيٿ حَسَنْ. 

قوله: «أخبرنا عبد الوارث بن سعيد» بن ذكوان العبرى مولاهم البصرى ثقة ثبت «عن محمد 
ابن جحادة» بضم الحيم وتخفيف المهملة ثقة. 

قوله: «لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم زائرات القبور» قال الزمذى فى كتاب الجنائز: 

قد رأى بعض أ هل العلم أن هذا كان قبل أن يرخص التبى ضلى الله عليه وسلم قى زيارة القبوزء 
فلما رخص دخل فى رخصته الرجال والنساء. وقال بعضهم: إنما كره زيارة القبور فى النساء لقلة 
صبرهن و كثرة جزعهن. .انتهى. وتذكر هناك ما هو الراحح فى هذه المسألة «والمتخذين عليها 
المساجد» قال ابن الملك: إنما حرم اتخاذ المساجد عليها؛ لأن فى الصلاة فيها استنانا بسنة 
البهود..انتهى. قال القارى فى المرقاة: وقيد «عليها» يفيد أن اتخاذ المساحد بجنبها لا بأس به» ويدل 
عليه قوله عليه السلام: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم وصاليهم 
مساجد». . انتهى . ) 

قلت: إن كان اتخاذ المساحد يجنب القبور لتعظيمها أو لنية أحرى فاسدة فليس بجائز كما 
ستقف عليه «والسرج» جمع سراج» قال فى مجمع البحار: نهى عن الإسراج؛ لأنه تضييع مال بلا 
اج اجرح ا ا 

تنبيه: قال فى مجمع البحار: وتحدويه ا اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم ماحد 
كانوا يجعلونها قبلة يسجدون إليها فى الصلاة كالوثن» وأما من اتخذ مسجدًا فى جوار صالح أو 
صلى فى مقبرة قاصدًا به الاستظهار بروحه أو وصول أثر من آثار عبادته إليه لا التوحه نحوه 
والتعظيم له فلا حرج فيه» ألا يرى أن مرقد إسماعيل فى الحجر فى المسجد الحرام» والصلاة فيه 


(۳۲۰) إسناده ضعيف لضعف أبى صا هو باذام» ويقال: باذان مولى أم هانئ بنت أبى طالب» وهو صاحب 
محمد بن السائب الكلبى ضعفه جمهور النقادء ولم يوثقه إلا العجحلى وحده» ووصفه الحافظ ابن حجر فى 
«التقريب» بالضعف والتدليس» وقد صح لعن زائرات القبور والمتخذين عليها المساجد فى أحاديث غيره» ولكن لم 
يصح اللعن فى اتخاذ السرج عليهاء وإنما يحظر لبدعيته. وانظر تحذير الساجد للألبانى. 
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أفضل. .انتهى. وقال الشيخ عبد الحق الدهلوى؛ فى اللمعات فى شرح هذا الحديث: لما أعلمه بقرب 
أله فحشى أن يفعل بعض أمته بقبره الشريف ما فعلته اليهود والنصارى بقبور أنبيائهم فنهى عن 
ذلك. قال التوربشتى هو مخرج على الوحهين: أحدهما: كانوا يسجدون لقبور الأنبياء تعظيمًا لهم 
وقصد العبادة فى ذلك وثانيهما أنهم كانوا يتحرون الصلاة فى مدافن الأنبياء والتوحه إلى قبورهم 
فى حالة الصلاة والعبادة لله نظرًا منهم أن ذلك الصنيع أعظم موقعًا عند الله لاشتماله على الأمرين: 
عبادة والمبالغة فى تعظيم الأنبياء» وكلا الطريقين غير مرضية» وأما الأول فشرك حلىء وأما الثانية 
ga‏ كان شما والذلرل على SE‏ 
عليه وسلم: الهم لا تحعل قبرى وثناء اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. 
والوجه الأول أظهر.وأشبه» كذا قال التوربشتى وفى شرح الشيخ: فعلم منه أنه يحرم الصلاة إلى قبر 
نبى أو صالح تبركا وإعظاماء قال وبذلك صرح النووى وقال التوربشتى وأما إذا وحد بقربها موضع 
بنى للصلاة أو مكان يسلم فيه المصلى عن التوجه إلى القبور؛ فإنه فى ندحة من الأمرء وكذلك إذا 
صلی فى موضع قد اشتهر بأن فيه مدفن بنى م ير للقبر فيه علمًا ولم يكن تهده ما ذكرناه من 
العمل الملتبس بالشرك الخفى. وفى شرح الشيخ مثله حيث قال: وخرج بذلك اتخاذ مسجد بجوار 
نبى أو صالح والصلاة عند قبره لا لتعظيمه والتوجه نحوه بل لحصول مدد منه حتى يكمل عبادته 
بب ركة محاورته لتلك الروح الطاهرة فلا حرج فى ذلك لما ورد أن قبر إسماعيل عليه السلام فى الحجر 
تحت الميزاب» وأن الحطيم بين الحجر الأسود وزمزم قبر سبعين نبيّاء ولم ينه أحد عن الصلاة 
فيه .أنتهى. وكلام الشارحين مطابق فى ذلك..انتهى ما فى اللمعات. 

قلت: كر ا الو لالض ع ااه كلها ف قال رد اهلها ا ما أبرد 
هذه التحرير والاستدلال عليه بذلك التقرير؛ لأن كون قبر إسماعيل عليه السلام وغيره من الأنبياء 
سواء كانوا سبعين أو أقل أو أكثر ليس من فعل هذه الأمة المحمدية ولا هو وهم دفنوا لهذا الغرض 
EDS OG Ld‏ 
صلى الله عليه وسلم» ولا تحرى نبينا عليه الصلاة والسلام قبرا من تلك القبور على قصد المحاورة 
بهذه الارواح المباركة» ولا أمر به أحدًا ولا تلبس بذلك أحد من سلف هذه الأمة وأئمتهاء بل 
الذى أرشدنا إليه وحثنا عليه أن لا نتحذ قبور الأنبياء مساجد كما اتخذت اليهود والنصارى» وقد 
لعنهم على هذا الاتخاذ فالحديث برهان قاطع لمواد النزاع وحجة نيرة على كون هذه الأفعال جالبة 
للعن» واللعن أمارة الكبيرة ا محرمة أشد التحريم. فمن اتخذ مسجدًا بحوار نبى أو صالح رجاء بركته 
فى العبادة وبحاورة روح ذلك الميت فقد شمله الحديث شولا واضحا كشمس النهار» ومن توجه إليه 
وان مه فاو شاك أنه أشرل بالل حالف اتر رفول الل لى العا و ال وك فى هنذا 
الحديث وما ورد فى معناه. ولم يشرع الزيارة فى ملة الإسلام إلا للعبرة والزهد فى الدنيا والدعاء 
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بالمغفرة للموتى. وأما هذه الأغراض التى ذكرها بعض من يعزى إلى الفقه والرأى والقياس؛ فإنها ‏ 
ليست عليها أثارة من علم ولم يقل بها فيما علمت أحد من السلف» بل السلف أكثر الناس إنكارا 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعائشة» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان عنه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساحد. وفى 
زواكة و الوه بو ف ی ا اناتوم يجنا جاتو انا جر ا ا 
ا ا ف أن ره اف اعا و ا حرطي ا ا ا 
ليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد وفى الباب أ اغ جد قال معت الس لى 
الله عليه وسلم يقول: ألا وإن من كان قبلكم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم 5 مساجد ألا 
فلا تتحذوا القبور مساجد إنى أنهاكم عن ذلك. أخرجه مسلم. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأحرجه أبو داود والنسائى. 


(۲۳۹) باب ما جَاءَ في الوم في الْمَسْجدِ م 75١-ات7١]‏ 


e e 5 ا‎ ۴۲۹ 


ر 
2 ا 


اف حَدِيث ابن عَمَرَ حَدِيث حَسّن صّحِيح. 
وقذ رص قوم ِن أل الوم في النؤم في الَسلجا. 


جح ل ماس 


قال ابْنْ عبّاسِ: لا يذه مبيتاء ولا مقِيلا. 


وَقَوْمٌ مِنْ أهل للم ذَهَمُوا قول ابن عباس. 

قوله: «ونحن شباب» على وزن سحاب جمع شاب ولا يجمع فاعل على فعال غيره. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث صحيح» وأحرجه البخارى مختصرا ET‏ ابن ماجه 
مختصرً. 

قوله: «وقد رخص قوم من آهل العلم...! خ» قال الحافظ فى الفقي: ذش اور إل وا 
النوم فى المسجد وروی عن ابن عباس كراهيته إلا من يريد الصلاة» وعن ابن مسعود مطلقاء وعن 
مالك التفضيل بين من له مسكن فيكره وبين من لا مسكن له فيباح..انتهى. وقال العينى فى عمدة 


(۳۲۱۹) حديث صحيح: وأخخر جه البخارى »))٤٤١(‏ وابن ماجه (١ه/9)‏ عن أبن عمر. 
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عن عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم. ون سعيد بن المسيب والحسن البصرى وعطاء ومحمد 
المسجد مرقدًا. وروى عنه أنه قال: إن كنت تنام فيه لصلاة لا بأس. وقال مالك: لا أحب لمن له 
منزل أن يبيت فى المسجد ويقيل فيه» وبه قال أحمد وإسحاق. وقال مالك: وقد كان أصحاب النبى 
صلى الله عليه وسلم يبيتون فى المسجد. وكره النوم فيه ابن مسعود وطاووس وبمجاهد وهو قول 
الأوزاعى. وقد سل سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار عن النوم فيه فقالا: كيف تسألون عنها 
وقد كان أهل الصفة ينامون فيه وهم قوم كان مسكنهم المسجد. وذكر الطبرى عن الحسن قال: 
رأيت عثمان بن عفان نائما فيه وليس حوله أحد وهو أمير المؤمنين قال: وقد نام فى المسجد جماعة 
من السلف بغير محذور للانتفاع به فيما يحل كالأكل والشرب والجلوس وشبه الدوم من الأعمال 
والله أعلم. 
(5؟) باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وَإِنشادٍ الضالة والشعر في المسجد 
زم"؟ ات 1۲] 

۲ - ححدننا قتيبّة حَدثنا الليث» عن ابن عجلاك» عن عمرو بن شعيبي» عن أبيه» عن 
جد عَنْ رَسُول الله صَلى الله عليه وسَلم أنه نهّي عَنْ تناشد الأشعَار في المَسجدء وعن 
ليع والاشترًاء فيه» وان يتحلق الناس يَوْمٌ الجمعة قبل الصلاة. 

قال: وفِي الباب عن بريدة وجابر وأنس. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث عبد الله بن عَمْرِو بن العاص حديث حسن. 

TS‏ جنات حورا سريف مدرو 

ال مُحَم: وذ سَمعَ علب إن محم ِن جه عب اله ن عرو 


2 


3 م - و ”0 02 
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ها سم ااه 


E 5 9‏ 7 0 ا ر 2 تم 
قال أبو عيسى: وَمَنْ تكلم في حَدِيث عمرو بن شعيْب إنما ضعفه لأنه يحدث عن صحيفة 


ر 2 ريص مص 
ع ار JI £ of, o‏ 


حده» كأنهم رأوا أنه لم يسْمَع هذه الأحَادِيث مِنْ حده. 


(۳۲۲) حديث حسن» وأحرجه ابن ماحه .)۷٤۹(‏ 
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قال عَلِي بْنْ عب الوذ کر عَنْ يَحْبَى بن سَعِيدٍ أنّهُقَالَ: حَدِيت عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عند 

وقد كرة قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم الع وَالشرَاءَ في الْمَسسْحدٍ. وبه قول أَحْمَدُ وَإممْحَق. 

وقذ رُوِي عن بَعْض أَهْل الم مِنَ التابِين رُخصّة في الع والشراء في مسجد 

وقذ روي عن ابي صَلَى الله عليه وسم في عير حيست رخصّة في إلشاد الظغْر في 
الجا 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر فى المسجد» قال 
الجزرى فى النهاية: الضالة هى الضائعة من كل ما يقتنى من الحيوان وغيره» ضل الشيء إذا ضاع» 
وضل عن الطريق إذا حار» وهى فى الأصل فاعلة ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة» وتقع 
على الذكر والأنثى والاثنين والجمع وتجمع على الضوال..انتهى. وقال: يقال نشدت الضالة فأنا 
ناشد إذا طلبتها وأنشدتها فأنا منشد إذا عرفتها..انتهى. وفى القاموس: أنشد الضالة عرفها 
واسترشد عنها ضد..انتهى. وفى الصراح: تعريف كردن كم شده وشعر خواندن. 

قوله: «عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» يأتى تراجم هؤلاء فى هذا الباب. 

قوله: «أنه نهى عن تناشد الأشعار فى المسجد» قال فى القاموس: أنشد الشعر قرأه وبهم 
هجاهم» وتناشدوا أنشد بعضهم بعضًاء والنشدة بالكسر الصوت» والنشيد رفع الصوت» والشعر 
المتناشد كالأنشودة. .انتهى. وقال فى المجمع هو أن ينشد كل واحد صاحبه نشيدا لنفسه أو لغيره 
افتخارًا أو مباهاة وعلى وجه التفكه .ما يستطاب منه. وأما ما كان فى مدح حق وأهله وذم باطل 
أو هيك قواعد دينية أو إرغامًا للمخالفين فهو حق حارج عن الذم وإن خالطه نشيب..انتهى. 
«وعن البيع والشراء فيه» أى: فى المسجد بفتح الشين والمد. قال الشوكانى فى النيل: ذهب 
جمهور العلماء إلى أن النهى محمول على الكراهة. قال العراقى: وقد أجمع العلماء على أن ما عقد 
من البيع فى المسجد لا يجوز نقضه. وهكذا قال الماوردى» وأنت خبير بأن حمل النهى على الكراهة 
يحتاج إلى قرينة صارفة عن المعنى الحقيقى الذى هو التحريم عند القائلين بأن النهى حقيقة فى 
التحريم وهو الحق» وإجماعهم على عدم جواز النقض وصحة العقد لا منافاة بينه وبين التحريم فلا 
يصح جعله قرينة لحمل النهى على الكراهة» وذهب بعض أصحاب الشافعى إلى أنه لا يكره البيع 
والشراء فى المسجد والأحاديث ترد عليه. . انتهى «وأن يتحلق الناس فيه يوم الجمعة قبل الصلاة» 
أى: أن يجلسوا متحلقين حلقة واحدة أو أكثر وإن كان لمذاكرة علم» وذلك؛ لأنه رعا قطع 
الصفوف مع كونهم مأمورين بالتبكير يوم الجمعة والتراص فى الصفوف» الأول فالأول: ولأنه 
يخالف هيئة احتماع المصلين» ولأن الاجتماع للجمعة خطب عظيم لا يسع من حضرها أن يهتم ها 
سواها حتى يفرغ منهاء والتحلق قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذى ندبوا إليهء ولأن الوقت 
وقت الاشتغال بالإنصات للخطبة. والتقييد بقبل الصلاة يدل على جوازه بعدها للعلم والذكر 
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والتقييد بيوم ال جمعة يدل على حوازه فى غيره. والحديث روآه أبو داود وزاد: وأن تنشد فيه ضالة. 
ماجه. وأما حديث جابر: فأخرجه النسائى» وأما حديث أنس: فأخرحه الطبرانى» قال العراقى: 
ورحاله ثقات. 1 
ماجه والحديث صححه ابن خزة وقال الحافظ فى الفتح ص ۲۷۳: وإسناده صحيح إلى عمرو بن 
ERIE ES‏ قال: ا E RANGE‏ 
O al‏ 
فمحمد ابن عبد الله هو والد شعيب وجد عمروء وعبد الله بن عمرو جد شعيب والد جد عمرو 
«قال محمد ابن e‏ هو 0 البخحاري را أححمد واسحاق وذكر غيرهما كت بحديث 
در ول کر عل الدب حا لحد عند اماق على اسای عبد ال ن عرو عو 
المدينى وإسحاق بن راهويه HERE‏ اي الوا ابر اا 
عن أبيه عن جده ما تركه أحد منهم وثبتوه فمن الناس بعدهم. وقول ابن حبان هى منقطعة؛ ۽ لأن 
شعيبًا لم يلق عبد الله مردود فقد صح سماع شعيب من ده عبد الله بن عمرو كما صرح به 
البخارى فى التاريخ وأحمد وكما رواه الدارقطنى والبيهقى فى السنن بإسناد صحيح» و بعصهم 
أن محمدا مات فى حياة أبيه وأن أباه كفل شعيبًا وربا وقيل: لا يحتج به مطلقا..انتهى كلامه 
بتلخيص. قال «محمد» يعنى البخاري «وقد مع شعيب بن محمد من عبد الله بن عمرو» 
وكذلك قد صرح غير واحد بسماعه منه. قال أبو بكر بن زياد: صح ماع عمرو من أبيه وصح 
سماع شعيب من جده عبد الله بن عمرو كذا فى الخلاصة. وقال الجوزحانى: : قلت لأحمد: 3 
رو ا قال يقول حدثنى أبى قلت: فأبوه سمع من عبد الله بن عمرو؟ قال: : نعم أراه 
عار ب احا و a‏ وقال الحافظ فى التقريب: ثبت سماعه من 
e‏ قلت: N E ROA E a O‏ 
۳ لي 31 1 ذلك فاسأله: قال a EE.‏ 
فذهبت معه فسأل ابن عمر وإسناده صحيح كما عرفت فى كلام العراقي «ومن تكلم فى حديث 
عمرو بن شعيب إنما ضعفه؛ لأنه يحدث عن صحيفة جده كأنهم رأوا أنه لم يسمع هذه 
الأحاديث من جده» قد أطال الحافظ الذهبى الكلام فى ترجمة عمرو بن شعيب وقال فى آخره: قد 
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ماع وبعضها وجادة فهذا محل نظرء ولسنا نقول: إن حديثه من أعلى أقسام الصحيح بل هو من 
قبيل الحسن. اتتهی كلامه «قال على بن عبد الله وذكر عن يحبى بن سعيد أنه قال حديث عمرو 
ابن شعيب عندنا واه» أى: ضعيف» وعلى بن عبد الله هو ابن المدينى ويحيى بن سعيد هو القطان 
وقد عرفت أن عند أكثر أهل الحديث حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده حجة مطلقا إذا 
صح السند إليه وهو أصح الأقوال:والله تعالى أعلم. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم البيع والشراء فى المسجدء, وبه يقول أحمد وإسحاق» 
وهو قول الجمهور وهو الحق «وقد روى عن بعض أهل العلم من التابعين رخصة فى البيع 
والشراء فى المسجد» لم يقم على قول هذا البعض دليل صحيح بل ترده أحاديث الباب» وقد روى 

عن النبى صلى الله عليه وسلم فى غير حديث «رخصة فى إنشاد الشعر فى المسجد» كحديث 
حابر بن سمرة قال: شهدت النبى صلى الله عليه وسلم أكثر من مائة مرة فى المسجد وأصحابه 
يتذاكرون الشعر وأشياء من أمر الجاهلية فرعا تبسم معهم. رواه أحمد ورواه التزمذى فى كتاب 
الآداب من جامعه ص 477 بلفظ: جالست النبى صلى الله غليه وسل أكشر هن مائنة:مرة فكان 
أصحابه يتناشدون الشعر ويذكرون أشياء من أمر الجاهلية» فرعا يتبسم معهم. قال ارما هيدا 
خرديت حون ی ا سيب قال عبر فى ا 
فلحظ إليه» فقال: كنت أنشد فيه وفيه من هو خير منك» ثم التفت إلى أبى هريرة فقال: أنشدك 
الله اعت رسيول الله صلى الله عليه صلم يفول خب ع اللهم أيده بروح القدس؟ قال: : نعم 
أحرحه الشيخان. وقد جمع بين الأحاديث بوحهين: الأول حمل النهى على التنزيه والرخصة على 
بيان الجواز: والشانى حمل أحاديث الرحصة على الشعر الحسن المأذون فيه» كهجاء حسان 
للمشركين ومدحه صلى الله عليه وسلم وغير ذلك. ويحمل النهى على التفاخر وامهجاء ونحو ذلك. 
ذكر هذين الوجهين العراقى فى شرح الترمذى. وقال الحافظ فى الفتح: والجمع بين الأحاديث أن 
يحمل النهى على تناشد الأشعار الجاهلية والمبطين» المأذون فيه ما سلم من ذلك» وقيل: المنهى عنه ما 
إذا كان التناشد غالبا على المسجد حتى يتشاغل به من فيه..انتهى. وقال ابن العربى: لا بأس بإنشاد 
الشعر فى المسجد إذا كان فى مدح الدين وإقامة الشرع» وإن كان فيه الخمر ممدوحة بصفاتها 
الخبيثة من طيب رائحة وحسن لون وغير ذلك ما يذكره من يعرفهاء وقد مدح فيه كعب بن زهير 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: بانت سعاد فقلبى اليوم متبول. إلى قوله فى صفة ريقها: 
كأنه منهل بالراح معلول. قال العراقى: وهذه قصيدة قد رويناها من طرق لا يصح منها شيء»› 
وذكرها ابن إسحاق بسند منقطع وعلى تقدير نبوت هذه القصيدة عن كعب وإنشاده بين يدى 
النبى صلى الله عليه وسلم فليس فيها مدح الخمر وإنما فيه مدح ريقها وتشبيهه بالراح..انة 
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ا مووي ود 


سَعِيدٍ الحذري قَالَ: رى رڪ من يي عدر ورل ين بي نرو ن عراف إلى اد 
ي اس على َر قال دري ُو مسجد رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلم وَقَالَ 


لر سر ~~ 


3 و ال ا EL‏ «هُوَ هَذا»- 


ه ار ساس 


قال: دنا أبو بكر عَنْ علي بْن عبد الله قَالَ: ا 0 
أبي يَحْبَى الأسلمي» فقال: کک به باس وأحوة انيس بن أبي يَحْبَى ابت منه. 

قوله: «عن أنيس بن أبى يحيى» بضم الهمزة مصغرا الأسلمى واسم أبى يحيى معان ثقة «عن 
أبيه» سمعان المدنى لا بأس به. 

قوله: «امتزرى رجل» وفى رواية النسائى تمارى» قال فى مجمع البحار: الامتراء والمماراة المحادلة 
والمعنى أنهما تنازعا واحتلفا «فقال هو» أى: المسجد الذى أسس على التقوى المذكور فى قوله 
تعالى المسجد أسس على التقوى من أول يوم أحق أن تقوم فيه «هذا» أى: هذا المسجد. وفى 
رواية لأحمد هو مسجدي «يعنى مسجده» هذا اقول اراو يقس فول فتلي الله عة وسل هذا 
«وفى ذلك» أى: مسجد قبا «خير كثير» زاد فى رواية لأحمد يعنى مسجد قبا وهذا قول الراوى 
فصر اث دل اع وسلم لل ى رة صل الله عليه وسا بقولة ذلك سيج نينا 
والحديثدليل على أن المسحد الذى. أسين على التقوى:هو السجد النبوى. قال الحافظ فى الفتح: 
قد احتلف فى المراد بقوله تعالى المسجد أسس على التقوى من أول يوه» فالجمهور على أن 
امراف جا فاع وهی اهر اريه وروی مسلم من طريق عبد الر حمن بن أبن سعد عمق اة 
سألت رسول اله صلى الله عليه وسلم عن المسجد الذى أسس على التقوى فقال: هو مسجدكم 
هذا . ولأحمد والرمذى من وجه آخر عن أ أبئ سعيد: اختلف رجلان فى المسجد الذى أسس على 
التقوى» فقال أحدهما: فو فة الى ضلى الله عليه ولي وقال الآخر: هو مسجد قباءء فأتيا 
ورك لعفي E‏ لاه عن E‏ هو هذاء وفى ذلك يعنى مسجد قباء حير 
كثير» ولأحمد عن سهل بن سعد نحوه. وأخرجه من وجه آخر عن سهل بن سعد عن أبى بن كعب 
مرفوعا. 


(۳۲۳) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (۱۳۹۸))» والنسائى (195). 
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قال القرطبى : هذا السؤال صدره ممن ظهرت له المساواة بين المسجدين فى اشتراكهما فى أن 
كذ ھا يناه ال الله عليه وسلم فأحاب بأن المراد مسجده. وكأن المزية التى اقتضت 
تقييدة زور مسحل قدا ل ركو انه رار تحر عن للد لتقيس او كانه اتنا راد فاق نمع أن 
كان حصل له أو لأصحابه فيه من الأحوال القلبية ما لم يحصل لغيره..انتهى. قال الحافظ: يحتمل أن 
RE SR E N E‏ ا e‏ 0 
به إلا أيام قلائل» وكفى بهذا مزية من غير حاجة إلى ما تكلفه القرطبى. ا كاد ع سين 
على التقوى. وقوله تعالى فى بقية الآية «إفيه رجال يحبون أن يتطهرواك. > يؤيد كون المراد مسجد 
قباء. وعند أبى داود بإسناد صحيح عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: نزلت فيه 
رجال يحبون أن يعطهروا) فى أهل قباء وعلى هذا فالسر فى جوابه صلى الله عليه وسلم بأن 
الا اشن غلل اتشر ی مسجد رفع توهم أن ذلك حاص ا ف أعلم. قال 
الدراوردى وغيره: ليس هذا احتلافا؛ لأن كلا منهما أسس على التقوى» وكذا قال السهيلى» وزاد 
غيره أن قوله تعالى #من أول يوم يقتضى أنه مسجد قباء؛ لأن تأسيسه كان فى يوم حل النبى 
صلى الله عليه وسلم بدار الهجرة..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخدر جه أحمد والنسائى. 


(47؟) باب ما جَاء في الصلاةٍ في مسجد قبَاء زم ؟١-ت5١١]‏ 
4 ۳ - حدثنا حم بن العلا أبو كريس وَسْفيان بن و کی نالا دنا E‏ الام" 
عبد | ا نم ا لا ولا كر شن ا 8 سمع أسيد بن : ظھہ 
الأنصّاري» وكان مِنْ أصحاب النبي صلى الله عليه وَسَلمَ يحَدّث عن النبيّ صَلى الله عَلَيْهِ 
وَسَلمْ قال: «الصلاة في مسجد قبَاء تحمرة». 
قال الو حيس ا ایت أسية حديك ی غرنية. 
ولا تغرف سيد بن طهر شيا بمح عي هدا الحديثي ولا َه إلا ِن حَدِيث بي 


2 


افا 
ص 


ا ؛ عن عبد الحويد بن حَعْمَرٍ. 


وأبو الأبْرَد اسمه: زياد مَدِينِي. 
قوله: «باب ما جاء فى الصلاة فى مسجد قباء» بضم القاف ثم موحدة ممدودة عند أكثر 
اللغة قال البكرى: من العرب من يذ كره» فيصرفه» ومنهم من يؤنثه فلا يصرفه» وفى المطالع على 


85١‏ ۳۲) حديث صحيح) وأخخرجه ابن ماحه .)١ 5١١١‏ وأبو الأبرد هو زياد المي 
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. ثلاث أميال من المدينة. وقال ياقوت: على يسار قاصد مكة» وهو من عوالى المدينة» وسمى باسم بثر 
هناك كذا فى الفتح. د ا ا ال ا 0 
لشفل ا 

قوله: «أخبرنا أبو الأبرد مولى بنى خطمة» بفتح الخاء المعجمة وسكون الطاء المهملة اسمه زياد 
المدنى مقبول كذا فى التقريب «أنه مع أسيد بن حضير» كلاهما بالتصغير وما صحبة. 

قوله: «الصلاة فى مسجد قباء كعمرة» أى: الصلاة الواحدة فيما يعدل ثوابها تواب عمرة. 

قوله: «وفى الباب عن سهل بن حنيف» أخرجه النسائى وابن ماجه مرفوعا بلفظ: من حرج 
حتى يأتى هذا المسجد مسجد قباء فيصلى فيه كان له كعدل عمرة. وفى الباب أيضًا ما أحرجه 
الطبرانى من طريق يزيد بن عبد الملك النوفل عن سعيد بن إسحاق بن كعب بن عجرة عن أبيه عن 
جده مرفوعا: من توضأ فأسبغ الوضوء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره ولا يحمله على الغدو 
إلا الصلاة فى مسجد قباء فصلى فيه أربع ركعات يقرأ فى كل ركعة بأم القرآن كان له كأحر 
المعتمر إلى الله. ويزيد بن عبد الملك ضعيف كذا فى عمدة القارى. وفى الباب أيضًا ما رواه عمر 
ابن شبة فى أخبار المدينة بإسناد عن سعد بن أبى وقاص قال:؛ لأن أصلى فى مسجد قباء ركعتين 
اح إلى شر آتى بيت المقدس مرتين» لو يعلمون ما فى قباء لضربوا إليه أكباد الإبل. كذا فى فتح 
البار ع NE‏ لجان وسلم كان يزوره راكبا وماشياء رواه البحارى 
وغيره عن ابن عمر» وفى رواية: كان النبى صلی الله عليه وسلم يأتى مسجد قباء كل سبت ماشیا 
وراكبًا. 

قوله: «قال» أى: أبو عيسى «حديث أسيد حديث حسن غريب» وأخرحجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم. قال الذهبى ف فى الميزان فى ترجمة زياد أبى الأبرد: روى عن أسيد بن ظهير صحح له 
الزمذى حديثه وهو: صلاة فى مسجد قباء كعمرة» وهذا حديث منکر» روى عنه عبد الحميد بن 
حعفر فقط..انتهى. قلت: لا أدرى ما وجه كونه منكراء ويشهد له حديث سهل بن حنيف حديث 
كعب بن عجرة. 

قوله: «وأبو الأبرد اسمه زياد مدينى» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: أبو الأبرد المدنى مولى 
بنى حطبة. روى عن أسيد بن ظهير وعنه عبد الحميد بن جعفر روى له الترمذى وابن ماحه حدينا 
واحدا: صلاة فى مسجد قباء كعمرة» قال: تبع المصنف فى ذلك كلام الزمذى وهو وهم وكأنه 
أعفيه علية باع الأبرة ا ماري فإن اسمه زياد كما قال ابن معين وأبو أحمد الحاكم وأبو بشر 
الدولابى وغيرهم. ا ل ا 
الحاكم فى الكنى وابن أبى حاتم وابن Oa‏ عب اعفان في اودر فواسه 
موسى بن سليم. .انتهى. 
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“4 ؟) باب ما جَاءَ في أي الْمَسَاجِدٍ أَفْضَل [م75١1-ت17؟١]‏ 

٥‏ - حَدَْنَا الأنصاري» حَدَنَنَا معن حَدَثََا مالك ح وحدننا فيه عن مالك عَنْ رَيْدِ 
راع ود الله إن أبي عَبْدٍ الله الغ عن أ أبي عَبْدِ الله الأغر» عَنْ أبي هْريْرَة: ا 
لله صلى الله عَليْهِ وسم قال: «صَلاة في مَسْحِدِي هَذَا خير مِنْ لف صلا فِيمًا سِوَاة إلا 
ود ديا 


أبي عبد للها الأغر عَنْ أبي 0 


م اود 


قال أبو کي عوسي :هذا حديث ا صححيح . 
وا الله الأ اسه امال 


نه رو عن أب قرا ور E E‏ 
رفي الاب عَنْ عَلِي وَميْمُونَة وأبي سَعِيدٍ وبي ن مُطيِم وان عُمَر وعد الله : ار 


قوله: «عن زيد بن رباح» المدنى ثقة ثقة «وعبيد الله بن أبى عبد الله الأغر» ثقة واسم أ بی عبد 
اله امان کا ضر به الترمذي «عن أبى عبد الله الأغر» المدنى ثقة. 

قوله: «صلاة فى مسجدى هذا» قال النووى: ينبغى أن يحرص المصلى على الصلاة فى الملوضع 
الذى كان فى زمانه ا ر و داتعت سا ورد فين 
مسجده» وقد أكده بقوله «هذا» بخلاف مسجد مكة؛ فإنه يشمل جميع مكة بل صح أنه يعم جميع 
الحرم كذا ذكره الحافظ فى الفتح وسكت عنه؛ قلت: قال القارى فى المرقاة: قد وافق النووى 
السبكى وغيره» واعترضه ابن تيمية وأطال فيه واحب الطبرى» وأوردا آثارًا استدلا بها وبأنه سلم 
فى مسجد مكة أن المضاعفة لا تختص .ما كان موحودًا فى زمنه صلى الله عليه وسلمء وبأن الإشارة 
فى الحديث إنما هى لاخراج غيرة من المساجد المنسبوبة إليه عليه السلام» وبآن الإمام مالكا سكل عن 
ذلك فأجاب بعدم الخصوصية وقال: لأنه عليه السلام أخبر ما يكون بعده وزويت له الأرض فعلم 
ما يحدث بعده» ولولا هذا ما استجاز الخلفاء الراشدون أن يستزيدوا فيه بحضرة الصحابة لم ينكر 
ذلك عليهم» وعا فى تاريخ المدينة عن عمر رضى الله عنه أنه لما فرغ من الزيادة قال: لو انتهى إلى 

(785”) حديث صحيح. وأخرجه OS‏ و8 ولعب في POA‏ 


ماجه (I ٤(‏ وللنسائى (A)‏ فيه زيادة قوله: «فإك رسول الله صلى الله عليه وسلم آخر الا ومسجدة 
أخحر المساجد». 
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الحبانة» وفى رواية إلى ذى الحليفة لكان الكل مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم > وماروى 
عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: عدت رسول ا اا روسل تون لو زيد فى هذا 
المسجد ما زيد كان الكل مسجدى» وفى رواية: لو بنى هذا المسجد إلى صنعاء كان مسجدى» 
هذا حلاصة ما ذكره ابن حجر فى الجوهر المنظم فى زيارة القبر المكرم..انتهى ما فى المرقاة. قلت 
لو كان حديث أبى هريرة: لو زيد فى هذا المسجد..إلخ لكان قاطعًا للنزاع؛ ولا أدرى ما حاله» 
قابل للاحتجاج أم لا ولم أقف على سنده «خير من ألف صلاة فيما سواه» من المساحد «إلا 
المسجد الحرام» قبل الاستتناء يحتمل أن الصلاة فى مسجدى لا تفضل الصلاة فى المسجد الحرام 
بألف بل بدونهاء ويحتمل أن الصلاة فى المسجد الحرام أفضل» ويحتمل المساواة أيضا. قلت: كأن 
هذا القائل لم يقف على الأحاديث ل تدل غل أن الصلاة فى المسجد الحرام أفضل من الصلاة فى 
المسجد النبوى» فمنها حديث عبد الله ! بن الزبير أخرجه الإمام أحمد وصححه ابن حبان من طريق 
فاخن عبد الله ين ازير قال قال :رفول الله عن الله علية زم ووا فى يسدق هنذا 
أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساحد إلا المسجد الحرام» وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من 
مائة صلاة فى هذا». وفى رواية ابن حبان: وصلاة فى ذلك أفضل من مائة صلاة فى مسجد المدينة 
قال ابن عبد البر: احتلف على ابن الزبير فى رفعه ووقفه» ومن رفعه أحفظ وأثبتء ومثله لا يقال 
بالرأى..انتهى. ومنها حديث جابر رضى الله عنه أخرجه ابن ماحه مرفوعا: صلاة فى مسجدى 
أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام» وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة ألف 
صلاة فيما سواه. قال الحافظ فى الفتح: وفى بعض النسخ: من مائة صلاة فيما سواه. فعلى الأول 
معناه فيما سواه إلا مسجد المدينة» وعلى الثانى معناه من مائة صلاة فى مسجد المدينة. ورجال 
إسناده ثقات» لكنه من رواية عطاء فى ذلك عنه. قال ابن عبد البر: جائز أن يكون عند عطاء فى 
ذلك عنهما وعلى ذلك يحمله أهل الحديث» ويؤيده أن عطاء إمام واسع الدراية معروف بالرواية عن 
حابر وابن الزبير. ومنها حديث أبى الدرداء أخرجه البزار والطبرانى مرفوعا: الصلاة فى المسجد 
الحرام مائة ألف صلاة» والصلاة فى مسجدى بألف صلاة» والصلاة فى بيت المقدس جخمسمائة 
اه قال الحافظ فى الفتح: قال البزار إسناده حسن. 

قوله: «وفى الباب عن على وميمونة وأبى سعيد وجبير بن مطعم وعبد الله بن الزبير وابن 
عمر وأبى ذر» أما حديث على رضى الله عنه فلينظر من أ أحر ججهع وأما حديث ميمونة: فأخخر جه 
ابن ماجه عَنْها قالت: قلت يا رسول الله أفضاافى. بيت القدس» قال أرض المحشر والمدشر إيتوه 
فصلوا فيه؛ فإن صلاة فيه كألف صلاة فى غيره» قلت: أرأيت إن لم أستطع أن أتحمل إليه» قال 
تهدى إليه زيتا يسرج فيه» فمن فعل ذلك فهو كمن أتاه. وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه البخارى 
ومسلم وأحرجه الرمذى فى هذا الباب. زا ایت حور دن مط لر هين اخ جه وأما 
حديث عبا. الله , بن الزبير: فأحرجه أحمد وابن حزيعة وابن حبان فى صحيحه بلفظ قال: قال رسول 
EE‏ «صلاة فى مسجدى هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساحد إلا 
المسجد الحرام» وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى هذا» وزاد ابن حبان: يعنى 
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a‏ ارح لبر ار افق ف E o‏ «صلاة فى مسجدى 
هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام؛ فإنه يزيد عليه مائة صلاة» قال المنذرى فى 
الزغيب: وإسناده صحيح. وأما حديث ابن عمر: فأخرحه مسلم والنسائى وابن ماجه بلفط: أن 
وول و غ صلاة فى مسجدى هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا 
المسجد الحرام. وأما حديث أبى ذر: فأحرجه البيهقى عنه أنه سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عن ی ا انض ون رر الیل ا عه ا ا صا فى 
مسجدى هذا أفضل من أربع صلوات فيه» ولنعم المصلى هو أرض الىحشر والمنشرء وليأتين على 
الناس زمان ولقيد سوط أو قال قوس الرحل حيث يرى منه بيت المقدس خير له أو خب إلينةا سرع 
الدنيا جميعًا. قال المنذرى رواه البيهقى بإسناده لا بأس به» وفى متنه غرابة..انتهى. 

9" - حَدَكنَا ابن ابي عُمَرَ حَدَتنَا سفيان بن عيينة عَنْ عبد املك بن عُمَيْر عَنْ قرَعَةء 


عَنْ ابي سَعِيدٍ الْخَدري؛ ان تو الدع لاقني ون ابول بهذ الرحال إلا إلى 


ثلاث مساجد: مسجد , الْحَرَام ومُسجدي هذل ومسجد الأقصّى». 


م ىف 


ل 5 حَدِيتْ حَسَنْ صحيح. 

قوله: «لاتشد» على البناء للمفعول بلفط النفى والمراد النهى. قال الطيبى: هو أبلغ من صريح 
3 كأنه قال: e‏ إلا هذه ۰ E‏ 
اټ المسافر» وإلا فلا فرق 0 ا وليل والبغال ليه والشى فى المعنى 
لمك رة ويدل عليه قوله فى بعض طرقه: إنما يسافر أحرجه مسلم «إلا إلى ثلاثة مساجد» الاستثناء 
مغر غ» والتقدير: لا تشد الرحال إلى موضع» ولازمه منع السفر إلى كل موضع غيرها؛ لأن المستثنى 
منه فى المفر غ مقدر بأعم العام» لكن يمكن أن يكون المراد بالعموم هنا الموضع المخصوص وهر 
المسجد قاله الحافظ «مسجد 0 أعن : مرم ر الكتاب چ 00 0 
e‏ ا 508 من أجزاء الحرم 0 ا أى : ae‏ «ومسجد 
الأقصى» أى: بيت المقدس وهو من إضافة الموصوف إلى الصفة» وقد جوز الكوفيون واستشهدوا 
. بقوله تعالى: ارما كن اب الغربى ي والبصريون يأولونه بإضمار المكان» أى: الذى بجانب 
الكان الغربى ومسجد المكان الأقصى» ونحو ذلك» وسمى الأقصى لبعده عن المسجد الحرام فى 
المسافة. وفى هذا الحديث فضيلة هذه المساحد ومزيتها على غيرها لكونها مساجد الأنبياءء» ولأن 


(7555) حديت صحيح) وأخرحه البخارى »)١١/89(‏ ومسلم ١١1ه)»‏ وأبو داود (۲۰۳۲)» والنسائى 
(559: | 
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الأول قبلة الناس وإليه حجهم» والثانى أسس على التقوى» e‏ 
واحتلف فى شد الرحال إلى غيرها كالذهاب إلى زيارة الصالحين أحياء وأمواتاء وإلى المواضع 
ا ل ا لت ا ل يحرم شد الرحال إلى غيرها 
عملا بظاهر هذا الحديث» وأشار القاضى حسين إلى أحتياره» وبه قال عياض وطائفة» ويدل عليه ما 
رواه أصحاب السنن من إنكار نضرة الغفارى على أبى هريرة خروجه إلى الطورء وقال له: لو 
أدركتك قبل أن تخر ج ما حرحت» واستدل بهذا الحديث فدل على أنه يرى حمل الحديث على 
عمومه» ووافقه أبو هريرة. والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا يحرم. وأجابوا عن 
الحديث بأجحوبة منها: أن المراد أن الفضيلة التامة إنما هى فى شد الرحال إلى هذه المساجد بخلاف 
غيرها؛ فإنه جائز وقع فى رواية لأحمد بلفظ: لا ينبغى للمطى أن تعمل» وهو لفظ ظاهر فى غير 
التحريم. ومنها: أن النهى مخصوص .من نذر على نفسه الصلاة فى مسجد من سائر المساحد غير 
الثلاثة؛ فإنه لايحب الوفاء به. ومنها: أن المراد حكم المساحد فقط وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد 
من المساحد للصلاة فيه غير هذه الثلاثة» وأما قصد غير المساحد لزيارة صالح أو قريب أو طلب علم 
أو بحارة أو نزهة فلا يدحل فى النهى» ويؤيده ما روى أحمد من طريق شهر بن حوشب قال: 
سمعت أبا سعيد وذكر عنده الصلاة فى الطورء فقال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا 
ينبغى للمصلى أن يشد رجاله إلى مسجد تبتغى فيه الصلاة غير المسجد الحرام والمسجد الأقصى 
ومسجدى. وشهر حسن الحديث وإن كان فيه بعض الضعف. ومنها: أن المراد قصدها بالاعتكاف 
فيما حكاه الخطابى عن بعض السلف أنه قال: لا يعتكف فى غيرهاء وهو أحص من الذى قبله كذا 
فى فتح البارى. قلت: فى هذه الأحوبة أنظار وحدشات. أما الجواب الأول منها فيه أن قولحم المراد 
الفضيلة التامة إنما هى فى شد الرحال إلى هذه المساجد...إلخ» حلاف ظاهر الحديث ولا دليل عليه. 
وأما لفظ: «لا ينبغى» فى رواية لأحمد فهو حلاف أكثر الروايات» فقد وقع فى عامة الروايات 
لفظ: «لا تشد» وهو ظاهر فى التحريم» وأما قوم لفظ «لا ينبغى» ظاهر فى غير التحريم فهو 
و قال الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين: قد اطرد فى كلام الله ورسوله استعمال «لا ينبغى» 
فى المحظور شرعا أو قدراء وفى المستحيل الممتنع كقوله تعالى «ؤوما ينبغى للرحمن أن يتخذ ولدا»ك 
وقوله وما علمناه الشعر وما ينبغى له وقوله: لإتئرلت به الشياطين وما ينبغى هم وقوله 
عى «كذبنى ابن آدم وما ي ينبغى له وشتمنى ابن آدم وما ينبغى له» وقوله صلی الله عليه 
وسلم: «إن الله لا ينام ولا ينبغى له». Ny‏ «لا ينبغى هذا 
للمتقين». .انتهى . 
وأما الجواب الثانى ففيه أن قوهم النهى مخصوص .من نذر على نفسه... إل ففيه أنه تخصيص 
بلا دليل» و كذا فى الجواب الرابع تخصيص بلا دليل. 
وأما الجواب الثالث ففيه أن قوم المراد حكم المساجد فقطء وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من 
المساجد... إلخ» غير مسلم بل ظاهر الحديث العموم» وأن المراد لا تشد الرحال إلى موضع إلا إلى 
ثلاثة مساحد؛ فإن الاسثناء مفرغ والمستثنى منه فى المفرغ يقدر بأعم العام» نعم لو صح رواية أحمد 
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بلفظ: لا ينبغى للمصلى أن يشد رحاله إلى مسجد... إل لاستقام هذا الحواب» لكنه قد تفرد بهذا 
به الحافظ بن حجر فى التقريب. ففى ثبوت لفظ «مسجد» فى هذا اذيك کلام فظاهر الخد 
هو العموم وأن المراد لا يجوز السفر إلى موضع للتبرك به والصلاة فيه إلا إلى ثلاثة مساجد. وأما 
السفر إلى موضع للتجارة أو لطلب العلم أو لغرض آخر صحيح مما ثبت جوازه بادلة أخرى فهو 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم. 
5١‏ 55) باب ما جاء في المَثني إلى الْمَسْجدٍ .زم 1۷~ ٿت1۲A]‏ 


و ددا سر وړ امه ل 


a GS E OL O e ¥ 

E MRE و‎ NT CIM NE 1 E E 

ب م شت لس فو تاره وأ ست ولك وه وا طر۵ وای 
السكينة. ما أَدْرَكْتَجْ قصلو وَمَا فاتكم فَأَتَمُوا». 


5-2 7 س 50 رغ ك 97 مه 0 3 اس f‏ 
وفي لبَاب؛ عَنْ أبي قتادة وابي بن كع ا ان 


قال أبُو عيسى: ا عا اله 1 
ل ل اك CE‏ رماب لكر 
يهرول إلى الصّلاة. 


وخو د و 


وین مَنْ كرة الإسْرَاعَ» واحتار أن يشي على تودَةٍ ووقار. 

وبه قول أَحْمَدُ وإسْحَق وقالا: العَمَلُ على حَدِيث أبي 

وَقَالَ إسْحَق: إن حاف فوت ؛ التكبيرة E‏ 

قوله: «وإذا أقيمت الصلاة» وفى رواية للبحارى: إذا “معتم الإقامة. قال الحافظ: هو أحص 
من قوله فى حديث أبى قتادة إذا أتيتم الصلاة لكن الظاهر أنه من مفهوم الموافقة؛ لأن المسرع إذا 
أقيمت الصلاة يترجى إدراك فضيلة التكبيرة الأولى ونحو ذلك» ومع ذلك فقد نهى عن الإسراع 
فغيره من جاء قبل الإقامة لا يحتاج إلى الإسراع؛ لأنه يتحقق إدراك الصلاة كلها فينهى عن الإسراع 
من باب الأولى. .انتهى. «فلا تأتوها وأنتم تسعون» قال فى الصراح: سعى دويدن وشتاب كردن 
وجملة وأنتم تسعون حالية «وعليكم السكينة» زاد فى رواية للبخارى. والوقار. قال عياض 


(۳۲۷) حديث صحيح وقد سكت عليه الرمذی» وأخرجه مسلم (1۰۲)» وابن ماجه .)۷۷٥(‏ 
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والقرطبى: هو .معنى السكينة وذكر على سبيل التأكيد. وقال النووى: الظاهر أن بينهما فرقا وأن 
السكينة التأنى فى الحر كات واحتناب العبث» والوقار فى الهيئة كغض البصر وحفض الصوت وعدم 
الالتفات «فما أدركتم فصلوا» قال الكرمانى: ا اا لحني هنا 
هو أولى بكم فما أدركتم فصلوا. .انتهى. قال الحافظ أو التقدير إذا فعلتم فما أدركتم أى: فعلتم 
الذى أمرتكم به من السكينة وترك الإسراع «وما فاتكم فأتموا» اى أكملوا. وحديث أبى هريرة 
هذا أحرحه البخارى ومسلم وغيرهما وله طرق وألفاظ. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة وأبى بن كعب وأبى سعيد وزيد بن ثابت وجابر وأنس» ما 
حديث أبى قتادة: فأخرجه البخارى ومسلم قال: بينما نحن نصلى مع النبى صلى اللّه عليه وسلم إذ 
ممع جلبة رحال فلما صلى قال: ما شأنكم؟ قالوا استعجلنا إلى الصلاة قال: فلا تفعلوا إذا أتيتم إلى 
الصلاة فعليكم السكينة فما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا. وأما حديث أبى بن كعب: فأخرحه 
مسلم. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه ابن ماحه. وأما حديث زيد بن ثابت: فأحرجه الطبرانى فى 
الكبير قال: كنت أمشى مع النبى صلى الله عليه وسلم ونحن نريد الصلاة ذكلانك ا 
فقال: أتدرون لم أقارب الخطى؟ ة قلت؛: الور 2 قال: لا يزال العبد فى الصلاة ما دام ف 
طلب الصلاة. وفيه الضحاك بن نبراس وهو ضعيف ورواه موقوفا على زيد بن ثابت ورجاله رجال 
الصحيح» كذا فى مجمع الزوائد» وأما حديث جابر: فأخرجه ابن حبان: وأما حديث أنس وهو ابن 
مالك: ل د مرفوعًا إذا أتيتم الصلاة فأتوا وعليكم السكينة فصلوا ما 
أد ركتم واقضوا ما سبقتم. قال فى مجمع الزوائد: رحاله موثقون. وكذا فى التلخيص. 

قوله: الف اهن ل فى المح إل لیخ دح مق را یراع د غات اورت 
التكبيرة الأولى» هذا رأى مخالف لحديث الباب» وقد وقع فى رواية البخارى: إذا سمعتم الإقامة 
فامشوا إلى الصلاة وعليكم السكينة والوقار ولا تسرعوا. قال الحافظ: قوله: ولا تسرعوا فيه» زيادة 
اكك ويستفاد منه الرد على من أول قوله فى حديث أبى قتادة لا تفعلوا أى: الاستعجال المفضى 
إلى عدم الوقار. وأما الإسراع الذى لا ينافى الوقار كمن حاف فوت التكبيرة الأولى فلاء وهذا 
محكى عن إسحاق بن راهويه» قال: وقد تقدمت رواية العلاء التى فيها فهو فى صلاة: قال النووى: 
نبه بذلك على أنه لو لم يدرك من . الصلاة شيئا لكان حصلا لمقصوده لكونه فى صلاة وعدم 
الإسراع أيضًا يستلزم كثرة الخطى وهو معنى مقصود لذاته وردت فيه أحاديث..انتهى «حتى ذكر 
عن بضعهم أنه كان يهرول إلى الصلاة» قال فى الصراح هرولة نوعى ازرفتار ودويدن» وقال فى 
النهاية: هى بين المشى والعدو «ومنهم من كره الإسراع واختار أن يمشى على تؤدة ووقار» أى: 
وإن حاف فوت التكبيرة الأولى. والتؤدة بضم التاء وفتح الهمزة التأنى» وأصل التاء فيها واو «وبه 
يقول أحمد وإسحاق وقالا العمل على حديث أبى هريرة» وهذا القول هو الصواب الموافق 
لأحاديث الباب «وقال إسحاق إن حاف فوت التكبيرة الأولى فلا بأس أن يسرع فى المشى» لا 
دليل على هذا بل هو مخالف لحديث الباب كما عرفت» وأيضا قد وقع فى آخر حديث الباب فى 
رواية لمسلم؛ فإن أحدكم إذا كان يعمد إلى الصلاة فهو فى صلاة أى: أنه فى حكم المصلى فينبغى 


٥ ۳٣١ - ۳۲۷ ح‎ - ۲٤٥ - ۲٤٤ كتاب الصلاة ب‎ -۴ 


له اعتماد ما ينبغى للمصلى اعتماده واحتناب ما ينبغى للمصلى اجتنابه وإذا ثبت أن العامد إلى 
الصلاة فى الصلاة فكيف يقال ا إن حاف فوت التكبيرة الأولى. 


۳۲۸ حقنا الْحَسَنُ بن عَلِي الْحَلاَلُء حَدَننا عبْدُ الررّاقء أحبرنا مَعْمَنُ ع عن الرهري» 
عن سد بن ابی عن أبي رر عن الي صلی اله لد وسم تخو حديث بي 


ر سرن ر E ٣‏ ر 


لل أبي هُرَيرَةَ بمغناةُ. 

مال اا عد مفية زو ی ا قن :الي د 
وسلم. 

هذا اصح ين حي بريد أن ريع. 

قوله: «وهذا أصح من حديث يزيد بن زريع» يعنى قول عبد الرزاق فى روايته عن سعيد بن 
المسيب عن أبى هريرة أصح من قول يزيد بن زريع فى روايته عن أبى سلمة عن أبى هريرة وذلك؛ 
لأن سفيان قد تابع عبد الرزاق فقال هو أيضًا فى روايته عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة وقد 
ST‏ قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الترمذى هذا ما لفظه: 
وهذا عمل صحيح لو م يثبت شت أن الرهرائ دت ب عنهما قال: وقد جمعهما المصنف يعنى البخارى 
فى باب الشى إلى الجمعة عن آدم فقال فيه عن سعيد وأى E‏ اد 
ال ل ل ا ل ا 

8- حَدّئنا ابن ابي عْمَرَء حدٿنا سفياڻ» عن الزهْرِي» عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبِوه عَنْ ابي 
و عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ نَحْوَهُ. 

قوله: ارا اف ر اوغ کا ص اق ا 

(745 ) باب ما جَاءَ في الْقعُودٍ في الْمَسْجدٍ وانتظار الصّلاة مِنَ الفضل [م7/8١-ت79١]‏ 


سے جح ار ارد هم 


,مم دنام دي لان حَدَنْنا عَبْدُ الرّرّاقء أخيرنا ععمر) عَنْ هَمَّامٍ بن مُبّه 
عن ای هرر قال ا را «لا يرال أَحَدْكُمْ في صّلاَةٍ ما 
دام يَنتظِرُهَاء ولا ترَال الْمَلائْكَة : تصلي عَلَى أحدكم ما دَامَ في الْمَسْجِدِء اللْهُمّ اغفِز لَه 

(۳۲۸) انظر الذى قبله. 

999" انظر الذى قبله. 


اللكرفرةه حديث صحيح» وأخخرجه البخارى (° ٤‏ 4(“ ومسلم (659)) وأبو داود (559)) وأين مااجه 59) ` 
من حديث أبى هريرة. 


-١ 11‏ كتاب الصلاة ب ۲٤٥‏ - ح .مم 


ه م وار 


۾ ارْحَمَه ما لم خوك هال رجي توق نا الات كا E‏ در 6 
فسا 3 5- 


O 00 

قوله: «عن همام بن منبه» بضم الميم وفتح التو وكسر الموحدة المشددة ابن كامل الضتعانئى 
وهو أو وهب بن منبه ثقة من الرابعة. 

قوله: «لا يزال أحدكم فى صلاة» أى: فى ثواب صلاة لا فى حكمها؛ لأنه يحل له الكلا 
وغيره نما منع فى الصلاة. ولا تزال الملائكة تصلى أى: تستغفرء والمراد بالملائكة الحفظة أو السيارة 
أو أعم من ذلك «ما دام فى المسجد» وفى رواية للبخارى مادام فى مصلاه الذى صلى فيه. 
ومفهومه أنه إذا انصرف عنه انقضى ذلك ويعمكن أن يحمل قوله فى مصلاه على المكان المعد للصلاة 
لا الموضع الخاص بالسجود فلا يكون بين هذه الرواية وبين حديث الباب تخالف «اللّهِم اغفر له 
الهم ارحمه» بيان لقوله تصلى أى: تقول اللّهم اغفر له. 2 والفرق بين المغفرة والرحمة أن المغفرة 
سنر الذنوب والرحمة إفاضة الإحسان إليه «ما لم يحدث» فين لاحات أ : مالم يبطل وضوءه 
«وما الحدث يا أبا هريرة» لعل سبب الاستفسار إطلاق الحديث عندهم على غير ما ذكر أو ظنوا 
أن الإحداث بمعنى الابتداع «فقال فساء أو ضراط» الصوت الخارج من الدبر إن كان بلا صوت 
فهو الفساء بضم الفاء والمد وإن كان بالصوت فهو الضراط بضم الضاد. قال السفاقسى: الحدث 
فى المسجد حطيئة يحرم به المحدث استغفار الملائكة: وما لم يكن للحدث فيه كفارة ترفع أذاه كما 
يرفع الدفن أذى النخامة فيه عوقب بحرمان الاستغفار من الملائكة لما آذاهم به من الرائحة الخبيشة 
وقال ابن بطال: من أراد أن تحط عنه ذنوبه من غير تعب فليغتنم ملازمة مصلاه بعد الصلاة ليستكثر 
من دعاء الملائكة واستغفارهم له فهو مرحو إحابته لقوله تعالى: إلا يشفعون إلا لمن ارتضى# وفى 
الحديث بيان فضيلة من انتظر الصلاة مطلقا سواء ثبت فى مجلسه ذلك من المسجد أو تحول إلى 
غيره» كذا فى عمدة القارى. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى سعيد وأنس وعبد الله بن مسعود وسهل بن سعد» أما 
خلرك عاك ا فلن والتراوى :قال التذرى ا ی ر ا 
وسلم قال: : «إسباغ الوضوء فى المكاره» وإعمال الأقدام إلى المساحد وانتظار الصلاة بعد الصلاة 
يغسل الخطايا غسلا» وأحرجه الحاكم وقال صحيح على شرط مسلم. وأما حديث أبى سعيد: 
فأخحرجه ابن ماحه وابن خزيمة وابن حبان فى صحيحه والدارمى فى مسنده وفيه: وما من أحد 
خر ج من بيته متطهرا حتى يأتى المسجد فيصلى فيه ع اساي ارين E‏ واي 
بعدها إلا قالت الملائكة: لهم اغفر له الهم ارحمه الحديث. وأما حديث أنس: فأخرجه البخارى 
بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخر ليلة صلاة العشاء إلى ٠‏ موجيم دواري 


۲ كتاب الصلاة ب 748 ۲٤٦‏ - ح ۳۳٣۰‏ - اام ۲۷ 


مسا على قال صل الاس :ورقديوا:و ل كزالر) فى اة سذ اف رهاب راما تحديت عبد الله بن 
مسعود: فأحرحه الطبرانى وفيه: وإن من أتى المسجد ينتظر الصلاة فهو فى صلاة ما لم يحدث. قال 
الميشمى فى مجمع الزوائد: فيه عبد بن إسحاق العطار وهو متروك ورضيه أبو حاتم» وذكره ابن حبان 
فى الثقات وقال يغرب..انتهى. وأما حديث سهل بن سعد فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخحان وغيرهما بألفاظ . 


4 ؟) باب ما جَاءَ في الصّلاَةٍ عَلَى الْخَمْرَةٍ [۱۲۹۲٠-ت ٠١۴١١‏ 


١‏ - حَدَئنَا قتيبة» حَدَنّنا بو الأخوصء عَنْ ميمّاكِ بن خرب عَنْ عِكْرِمَة؛ عن ابن 
عباس قَالَ: كان ابي على الا قا رسام لمي على ی 

قال: وَفِي الاب عن آم حبيبة وابن عُمَرَ وام سيم وَعَائشة وميمونة وأم کأقوم بت ي 
سمه بن عبد الاد - وم قنع من الب لى اله عليه وسم - وام سكع 

قال ابو عِیسی: حَلیث ابن عباس حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


وب يقول بَعْض أَهل العلم. 


قال أَحْمَدُ وإسحق: د بت عَنٍ ابي صَلى الله علو وَسلمَالصّلاة على ا 

قال بو عيسى: وَالْحَمْرَةٌ هو حَصِيرٌ قَصيررٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة على الخمرة» بضم الخاء المعجمة وسكون الميم» قال الطبرى: 
هو مصلى صغير يعمل من سعف النخحل ميت بذلك لسترها الوحه والكفين من حر الأرض 
وبردهاء فإن كانت كبيرة ميت حصيرًا وكذا قال الأزهرى فى تهذيبه وصاحبه أبو عبيد الهروى 
وجماعة بعدهم» وزاد فى النهاية: ولا تكون خمرة إلا هذا المقدار. وقال الخطابى: هى السجدة 
يسجد عليها المصلى» ثم ذكر حديث ابن عباس فى الفأرة التى جرت الفتيلة حتى ألقتها على 
الخمرة التى كان النبى صلى الله عليه وسلم قاعدا عليها الحديث. قال: ففى هذا تصريح بإطلاق 
الخمرة على ما زاد على قدر الوجه كذا فى فتح البارى ص ۳۱٤‏ ج .١‏ قلت: حديث ابن عباس 
الذى ذكره الخطابى أحرجه أبو داود ولفظه هكذا: قال: جاءت فأرة تحر الفتيلة فألقتها بين يدى 
وول الله هل الله عليه ول فلل اة ال كان الي عل ااا وس فا عا 
فأحرقت منها مثل موضع الدرهم, فقال: إذا نمتم فأطفئوا سرحكم فإن الشيطان يدل مثل هذه على 
هذا فيحرقكم. والحديث سكت عنه أبو داود» وقال المنذرى: فى إسناده عمرو بن طلحة ولم بحد له 
ذكرا فيما رأيناه من كتبهم وإن كان هو عمرو بن طلحة وقع فيه تصحيف كذا فى الأصل» وهى 


.)2١59 ومسلم‎ ))581١١ حديث صحيح متفق عليه من حديث ميمونة: البخارى‎ (TTI) 


۲۸ ۲- كتاب الصلاة ب 45؟ - ح ۳۳۱ 


طبقة لا تحتج بحديثه..انتهى كلام المنذرى. قلت: عمرو بن طلحة هذا هو عمرو بن حماد بن طلحة 
الكوفى أبو محمد القناد روى عن أسباط بن نصر ومندل بن على» وروى عنه مسلم فرد حديثه 
وإبراهيم الجوزحانى قال مطين ثقة وقال أبو داود رافضى كذا فى الخلاصةء والحديث أخرجه 
ا لحاكم وقال إسناده صحيح. 

قوله: «كان يصلى على الخمرة» قال ابن بطال: لا حلاف بين فقهاء الأمصار فى حواز 
الصلاة على الخمرة إلا ما روى عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يؤتى بتزاب فيوضع على الخمرة 
فيسجد عليه» ولعله كان يفعله على جهة المبالغة فى التواضع والخشوع فلا يكون فيه مخالفة 
للجماعة. وقد روى ابن أبى شيبة عن عروة بن الزبير أنه كان يكره الصلاة على شيء دون الأرض» 
وكذا روى عن غير عروة» ويحتمل أن يحمل على كراهة التنزيه كذا فى الفتح ص ۲٤۳‏ ج ١‏ وقال 
الشوكانى فى النيل: والحديث يدل على أنه لا بأس بالصلاة على السجادة سواء كان من الخرق أو 
الوص أو غير ذلك سواء كانت صغيرة أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما ثبت من صلاته 
صلى الله عليه وسلم على الحصير والبساط والفروة. وقد أحرج أحمد فى مسنده من حديث أم 
سلمة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال لأفلح: يا أفلح ترب وجهه أى: فى سجوده. قال العراقى: 
والجواب عنه أنه لم يأمره أن يصلى على التراب وإنما أراد به تمكين الجبهة من الأرض وكأنه رآه 
يصلى ولا يمكن جبهته من الأرض فأمره بذلك لا أنه رآه يصلى على شيء يستره من الأرض فأمره 
بنزعه. . انتهى . ۰ 

قوله: «وفى الباب عن أم حبيبة وابن عمر وأم سلمة وعائشة وميمونة وأم كلشوم بست أبى 
سلمة ابن عبد الأسد ولم تسمع عن النبى صلى الله عليه وسلم» أما حديث أم حبيبة: فأخرجه 
الطبرانى. وأما حديث ابن عمر: فأخرجه الطبرانى فى الكبير والأوسط وأحمد والبزار. وأما حديث 
أم سلمة: فأخحرجه الطبرانى. ) 

وما حافت :اة فأحرحه مسلم وأبو داود. وأما حديث ميمونة: فأحرجحه الجماعة إلا 
الزمذى. 

وأما حديث أم كلثوم: فأخرحه ابن أبى شيبة كذا فى النيل. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وابن 
ماحه من حديث ميمونة «وبه يقول بعض أهل العلم» قال الشوكانى فى النيل: قد ذهب إلى أنه لا 
بأس بالصلاة على الخمرة الجمهور: قال الترمذى: وبه يقول بعض أهل العلم» وقد نسبه العراقى إلى 
ارا ) 

قوله: «والخمرة هو حصير صغير» يدل عليه حديث ابن عباس الذى أخحرحه أبو داود وقد 
نا لفقل 


؟- كتاب الصلاة ب ۲٤۷‏ - ح ١) ۳٣۳۲‏ 


]١1ت-١:م[ باب ما جَاءَ في الضّلاةٍ على الحصير‎ )۲٤۷( 


ص 


وير وهر اس 


2-2-1 الوا وي ب وو بي سيان عن 


و وس 


5و في لباب عن نس وة بن شي 
قال ا وحديث 00 حسن. 
والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم. 


لا 0 بن ۰ اعتازم | الصّلاة على الأرض اسيحيّابًا: 


قوله. ا قال ابن بطال: إن كان ما يصلى عليه كبيرا قدر 
طول الرجل وأكثر فإنه يقال له: حصير ولا يقال له خمرة. وكل ذلك يصنع من سعف النخل وما 
ا 

قوله: «صلى على الحصير» فيه دليل على أنه صلى الله عليه وسلم صلى على الحصير. وأما ما 
رواه ابن أبى شيبة وغيره من طريق شريح بن هانئ. أنه مال ا لكان ا 
وسلم يصلى على الحصير والله يقول: لإوجعلنا جهنم للكافرين حصيرًا4 فقالت: لم يكن يصلى 
على الحصير فهو شاذ مردود لمعارضته ما هو أقوى منه كحديث الباب وغیره» بل روى البخارى 
فى صحيحه من طريق أبى سلمة عن عائشة أن النبى صلى الله عليه وسلم كان له حصير يبسطه 
ويصلى عليه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس والمغيرة بن شعبة» أما حديث أنس: فأحرجه الجماعة وأما حديث 
المغيرة: فأحرجه أحمد وأبو داود. 

قوله: «وحديث أبى سعيد حديث حسن» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم...إ» قال فى النبل: وقد روى عن زيد بن 
ثابت وأبى OY EEG O EO E PRE‏ 
التابعين استحباب الصلاة على الحصير» وصرح ابن المسين اها سنة واتار مباشيرة المضلدى 
رع يدق و شيم الله وق شعو ر ی ی ورد أنه ا تسد ا 
الأرض وعن إبراهيم النخعى أنه كان يصلى على الحصير ويسجد على الأرض. 


(۳۳۲) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۳۸۰)» ومسلم (151)» وابن ماجه (۱۰۲۹)» من حديث أنس 
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5/9 5) باب ما جاء فى لصلاةعَلی الْبْسُْط م9 9-ت95١]‏ 


۴ - حَدَكنَا هنا حرا 92 عَنْ سعْبَة» عَنْ أبي التياح الضبعِي» قَالَ: ود 
ابْنَ مالك يقول: كان النبي صلى الله عَلَْهِ وَسَلَم يُحالِطًا حتى إن كان قول لأخ لي صَغِير 


م 
2 
- 


اا ال ونح بسّاط لَنَا فصلى عَلَيْه. 


SS TT 


العمل على هذا عند أكثر أل الم من أعنحاب النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ وَمَنْ يَعْدَهُم؛ 
در بالصّلاةٍ على البسسّاط ا 
وبه ا و : و 


راسم أبي التيّاح: يزيد بن 

قوله: «باب ما جاء داو ی بضم الباء والسين جمع بساط بكسر الباء وهو ما 
يبسط أى: يفرش» وأما البساط بفتح الباء فهى الأرض الواسعة المستوية كذا فى القاموس وغيره. 

قوله: «عن أبى التياح» بفتح المثناة الفوقانية وتشديد التحتانية وآخره مهملة امه يزيد بن حميد 
مشهور بكنيته ثقة ثبت «الضبعى» بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة. 

قوله: «حتى كان يقول» غاية يخالط أى..انتهى مخالطته لأهلنا حتى الصبى يلاعبه «ما فعل 
النغير» بضم النون وفتح الغين المعجمة مصغر نغر بضم ثم فتح طير كالعصفور محمر المنقار أهل 
المدينة يسمونه البلبل أى: ما شأنه وحاله قاله القسطلانى. وقال فى القاموس. النغر كصرد البلبل 
جمعه نغران كصردان. .انتهى. وقال فى النهاية: النغير هو تصغير النغر وهو طائر يشبه العصفور أحمر 
المنقار..انتهى «ونضح» أن : رش قال فى القاموس نضح البيت ينضحه رشه «بساط لنا» قال 
السيوطى: فسر فى سنن أبى داود بالحصير. .انتهى. 

قلت : روى أبو داود فى سننه عن أنس بن مالك أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يزور أم 
سليم فتدركه الصلاة أحيانا فيصلى على بساط لنا وهو حصير تنضحه بالماء. وقال العراقى فى شرح 
الؤفدذئ: فق المت عي الومدذى بين ديت أن ف الضلؤة على اباط :ونين حدوك ان 
فى الصلاة على الحصير وعقد لكل منهما بابًا. وقد روى ابن أبى شيبة فى سننه ما يدل على أن 
المراد بالبساط الحصير بلفظ فيصلى أحيانا على بساط لنا وهو حصير فننضحه بالماء. قال العراقى: 


E داود‎ 
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ن أن راد أف بالستاكك آل والزا اة ضاد قعل اللتصين لكونة سط عل لار ای 
يفرش..انتهی . ٍ 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» حر جه أحمد وابن ماجه عنه بلفظ : أن النبى صلى الله عليه 
وسلم صلى على بساط وفى إسناده زمعة بن صالح الحيدى ضعفه أحمد وابن معين وأبو برجم 
والنسائى وقد أخرج له مسلم فرد حديث مقرونا بآخر. 

قوله: «حديث انس حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «لم يروا بالبساط والطنفسة بأسا» قال فى امجمع: الطنفسة بكسر طاء وفاء وضمهما 
وبكسر ففتح بساط له حمل رقيق وجمعه طنافس» وقال فيه أيضا: هو كساء ذو حمل يجلس 


قوله: «وبه يقول أحمد وإسحاق» وهو قول الأوزاعى والشافعى وجمهور الفقهاء وقد كره 
جاع مرخ الكابعين وف ارق أ هة فخ الف فن سد بل الب وغد ين سرن أوسا 
قالا: الصلاة على الطنفسة وهى البساط الذى تحته حمل محدثة. وعن حابر بن زيد كان يكره الصلاة 
على كل شيء من الحيوان. ويستحب الصلاة على كل شيء من نبات الارض» وعن عروه بن 
الزبير أنه كان يكره أن يسجد على شيء دون الأرض كذا فى النيل. والحق ما ذهب إليه 
الجمهور. 


]١ ات"‎ -١” باب ما جَاءَ في الصّلَةٍ في الحيطان [م‎ )۲٤۹( 


يف حَدَئنا مَحْمُود إن غيلا ن» حڏئنا أبو اود حَدئْنا الحسن بن أبي حفر عن أبي 
قوع ا اد ني E‏ ا ا ا عي 
الصّلاة فى الحيطان. 

قال أبو داود يعني الْبْسَاتِينَ. 


ر عكر م 5-8 ا ل ,ى 7 5 o 2 17 9 A‏ 7 مر اس 0 1 o‏ 
قال أبو عيسى: حديث معاذٍ حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث الحسن بن أبي جعفر. 
e‏ ر ن 0~ 0 


وَالْحَسَنْ بن أبي عفر قد ضعفه يى بن متعيد وغيرة. 


0 , ان 


1 


(4 "1”) إسناده ضعيفه و لم أحده عند غيره من أصحاب الكتب الستة. 


ا ۴- كتاب الصلاة ب ۲4۹ - ۲٥۰‏ اج ۳4 - ro‏ 


قوله: «باب ما جاء فى الصلاة على الحيطان» جمع حائط قال فى القاموس: الجائط الجدار 
جمعه حيطان والبستان. 

قوله: «حدثنا الحسن بن أبى جعفر» ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث واشتهر بالنسبة إلى 
كنية أبيه واسم أبيه عجلان وقيل عمرو الجفرى بضم اليم وسكون الفاء وراء النسبة إلى حفرة 
خالد مكان بالبصرة كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «كان يستحب الصلاة فى الحيطان» قال صاحب النهاية: الحائط البستان من النخل إذا 
كان عليه حائط وهو الجدار. قال العراقى: استحبابه صلى الله عليه وسلم الصلاة ذ فى الحيطان يحتمل 
معانى أحدها قصد الخلوة عن الناس فيهاء وبه جزم القاضى أبو بكر بن العربى القانى قصد حلول 
البركة فى ثمارها ببركة الصلاة؛ فإنها حالبة للرزق» الثالث أن هذا من كرامة المزور أن يصلى فى 
e‏ الرابع إنها تحية كل منزل نزله أو توديعه كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «قال أبو داود» هو الطيالسى الراوى عن الحسن بن أ بى حعفر «يعنى البساتن» مع 
بستال. 

قوله: «والحسن بن أبى جعفر قد ضعفه يحيى بن سعيد وغيره» قال الفلاس: صدوق منكر 
الحديث» وقال ابن المدينى: ضعيف وضعفه أحمد والنسائى» وقال البخارى: منكر الحديث» كذا فى 
الميزان. 

قوله: «أبو الزبير امه محمد بن مسلم بن تدرس» بفتح المثناة وسكون الدال المهملة وضم الراء 
وه صِدوق :إلا أنه كان ملسا 


١١٤ت‎ ١98 باب ما جَاءَ في سُترَة الْمُصَلّى [م‎ )١60( 
لالع يدن د ع1 الاك كد ابو طرفي ياك وت بيو فر موسق‎ 
ن طَلْحَةَ عَنْ ابيد قَالَ: قال رَسُولُ الل صلی الله َيه وَسَلَم: «إذا وَضَعٌ أَحَدُكم بين يديه‎ 
ثل مُوَخْرَةٍ الرّخل فَلَيِصَلٌ وَل الي من مر وَرَاء ذلك».‎ 
قال: وَفِي الباب عن ابي هْرَيْرَة وَسَهْل بْن أ بي حَثْمّة وان عُمَرَ وَسَبْرَةَ بْن مَعْبَدٍ الجُهبي‎ 
0 


g~ 


الصحيحين عن غير واحد من الصحابة. 


۲- كتاب الصلاة ب 0۹ داح To‏ ۳۳ 


وال الإمَام ES‏ 

قوله: «مثل مؤخرة الرحل» هو العود الذى يستند إليه راكب الرحل وفى المؤحرة لغات ضم 
الميم وسكون الهمزة وكسر الخاء حكاها أبو عبيد وأنكرها يعقوب» وفتح الهمزة والخاء معٌا مع 
E Ea Oe Bg ESR‏ هنا لحن 
النهاية فقال: ولا تشدد» وسكون الهمزة وفتح الخاء المحففة حكاها صاحب السرقسطى فى غريبة 
وأنكرها ابن قتيبة» وفتح الميم وسكون الواو من غير همزة وكسر الخاء حكاها صاحب المشارق. 
واللغة المشهورة فيها آحرة الرحل بالمد وكسر الخاء» وكذا ورد فى حديث أبى ذر الآتى. وقال ابن 
العربى: إنه الصواب قاله السيوطى. قال الحافظ فى الفتح اعتبر الفقهاء مؤخحرة الرحل فى مقدار أقل 
السترة» واختلفوا فى تقديرها بفعل ذلك» فقيل ذراع» وقيل: ثلثا ذراع وهو أشهرء لكن فى مصنف 
عبد الرزاق عن نافع أن مؤخرة رحل ابن عمر كانت قدر ذراع..انتهى. وقال النووى فى شرح 
مسلم: فى هذا الحديث بيان أن أقل السترة مؤخرة الرحل وهى قدر عظم الذراع هو نحو ثلثى ذراع 
ويحصل بأى شيء أقامه بين يديه هكذاء وشرط مالك أن يكون فى غلظ الرمح..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وسهل بن أسى حثمة وابن عمر وسبرة بن معبد وأبى 
جحيفة وعائشة» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه مسلم. وأما حديث سهل بن أبى حثمة: فأخرجه 
أبو ذاود.وأما ديت ابن عمر: فار جه البختارئ. وأما ديف 'سيرة: فأخرحه البخارى أيضًا.. وأما 
حديث أبى جححيفة: فأخرحه الشيخان. وأما حديث عائشة: فأخرجه الشيخان أيضًا. 

قوله: «حديث طلحة حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد ومسلم وابن ماجه «وقالوا سترة 
الإمام لمن خلفه» أى: من المأمومين فلا حاحة لهم إلى اتخاذ سترة لهم على حدة بل يكفيهم سازة 
الإمام وتعتبر تلك السترة لهم أيضاء وهذا يكون المرور المضر بين يدى المصلى فى حق المأموم هو 
المرور بين يدى المصلى فى حق الإمام. قال ابن عبد البر: حديث ابن عباس هذا أى: الذى رواه 
البحارى وفيه: فمررت بين يدى بعض الصف فنزلت وأرسلت الأتان ترتع ودحلت فى الصف فلم 
ينكر ذلك على أحد يخص حديث أبى سعيد: إذا كان أحدكم يصلى فلا يدع أحدًا يمر بين يديه؛ 
فإن ذلك مخصوص بالإمام والمنفرد» فأما المأموم فلا يضره من مر بين يديه لحديث ابن عباس هذا 
قال: وهذا كله لا حلاف فيه بين العلماء. وكذا نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين يصلون إلى 
سترة» لكن احتلفوا هل سترتهم سترة الإمام أم سترتهم الإمام نفسه..انتهى. وفيه نظر لما رواه عبد 
الرزاق عن الحكم بن عمرو الغفارى الصحابى أنه صلى بأصحابه فى سفر وبين يديه سترة فمرت 
حير بين يدى أصحابه فأعاد بهم الصلاة وفى رواية له إنه قال لهم: إنها لم تقطع صلاتى لكن 
قطعت صلاتكم. فهذا يعكر على ما نقل من الاتفاق وروى الطبرانى فى الأوسط من طريق سويد 
ابن عبد العزيز عن عاصم عن أنس مرفوعا: سرة الإمام سترة لمن حلفه» وقال: تفرد به سويد عن 
عاصم..انتهى. وسويد ضعيف عندهم. ووردت أيضًا فى حديث موقوف على ابن عمر أخرحه عبد 


۳٣۹ - ٣٣۵١ كتاب الصلاة ب ۲۵۰ - ۲۵۱ - ح‎ -! ١ 


الرزاق: ويظهر أثر الخلاف الذى نقله عياض فيما لو مر بين يدى الإمام أحد» فعلى قول من يقول 
إن سترة الإمام من خلفه يضر صلاته وصلاتهم معا وعلى قول من يقول: TT‏ 
خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم» كذا فى فتح البارى 


(51؟) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة هة الور تين يدي الْمُصَلي زم 94-اته(] 


مم - حَدَثْنا افق بن موسي الأنصّاري» ا ا لان أنس» عراب 


2 د لے إن 


اع عن نر بن سيد أن رند ن عاد لحني سل ى أبي ميم يله اا سَمعَ رن 
رَسُول الله صَلّى الله عليِْ وَسَلُمَ في الْمَارَ بين يدي الْمُصلي؟ فقال أبُو حُهيم. NE‏ 


2 
2 
£ ر 2 وم 


E RE‏ «لو يَعلَمُ الْمَارُ َيْنَ يَدَي الْمُصَلّي مَاذا عَلَيْهِ لكان ن أن يتقف أربَعِينَ 


2 
مرق سے سد رم م سے ر 0 


حير لَه مِنْ أن يَمُرَ بَيْنَ يَدَيْهِ»ُ قال أبو النضّر: لا أذري قال أربعين يَومَاء ا ا 


0 
لخ و سے سر سر مرج 


فال ابو يس وقي النانت عن أي معب الخدري واي ي هُرَئْرَةَ وان عُمَرَ وعد الله بن 


عمرؤ. 


ظ ماسرو ان : «لأن يتقف دحم ماله عام خير خير له من 
شين توت و 
وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند أَهْل الْيلم؛ كَرِهُوا الور بن دي الْمْصَلي» وم ير أن فيك د يقطہ 


و الرجل. 


واا 


لطر سَالِمٌ مَوْلَى عُمَرَ بن عُبَيْدِ الله الْمَدِينِي. 

قول ر «حدثنا الأنصارى» وهو إسحاق بن موسى بن عبيد الله بن موسى الخطمى أبو موسى 
SS‏ 

روا ےچ رمف ا ی ا ایل رزيل ورم عا ر بن ا ی 
روا الا ری آنا رید ين خاد أرسلة ال أ هه 

قوله: «بين يدى المصلى» أى: أمامه بالقرب منه» وعبر باليدين لكون أكثر الشغل يقع بهماء 
واحتلف فى تحديد ذلك فقيل إذا مر بينه وبين مقدار سجوده» وقيل بينه وبينه قدر ثلاثة أذرع وقيل 
بينه وبينه قدر رمية بحجر قاله الحافظ. وقال الحافظ السيوطى: مراد بالمرور أن يمر بين يديه معترضًا 
أما إذا مشى بين يديه وامتاسقية القيلة ی و ا الواح م 


.)1145( وابن ماجه‎ »)٥۰۷( ومسلم‎ )5١١( حديث صحيح) وأخرجه البخارى‎ )175١ 
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ظافن ادرت أن الوغيل: الد كور خض فن مر لاعن وتف عاندا يقلا ون يدي الى أو افعند أو 
ركد الك إن كافة: العله افيه« الفتويةن هن ل فهو فى فعض اراي 

قوله: «ماذا عليه» أى : من الإنم. 

قوله: «لكان أن يقف أربعين» يعنى أن لار لو علم مقدار الإ الذى يلحقه من مروره بين 
يدى المصلى ليختار أن يقف المدة المذكورة حتى لا يلحقه ذلك الإثم. 

قوله: «خير له» بالرفع كذا وقع فى رواية التزمذى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: وقع هنا 
بالرفع على أنه اسم كان» وفى البخارى بالنصب على الخبرية» وقال أبو الطيب المدنى فى شرحه 
متعقبًا عليه: وفيه أن قوله: أن يقف اسم معرفة تقدير أى: وقوفه وخير نكرة» فلا يصلح أن يكون 
اسما لكان وأن يقف خبرًا له على أن المعنى يأبى ذلك..انتهى قلت: يحتمل أن يكون اسمها ضمير 
الشأن والحملة خبرها. 

قوله: «قال أبو النضر» هو قول مالك قاله الحافظ «لا أدرى قال أربعين شهرا أو أربعين 
سنة» فيه إبهام ما على المار من الإثم زجرًا له» وفى ا اريسي در ريال ا المي ف 
مجمع الزوائد بعد ذكر حديث البزار بلفظ أربعين خريفا: رحاله رحال الصحيح..انتهى. والحديث 
يدل على أن المرور بين يدى المصلى من الكبائر الموجبة للنار وظاهره عدم الفرق بين صلاة الفريضة 
والنافلة. قال النووى: فى الحديث دليل على تحريم المرور؛ فإن فى معنى الحديث النهى الأكيد 
والوعيد الشديد على ذلك..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد الخدرى» أحرجه الشيخان «وأبى هريرة» أخرجه ابن ماجه 
«وابن عمر» أخرجه البحاري «وعبد الله بن عمرو» وأحرحه الطبرانى فى الكبير والأوسط 
بلفظ : رل الله ضاق اغ و الى كر تن اف الرسن وهو يفيل عه سدس 
يوم القيامة أنه شجرة يابسة. قال الحافظ اميثمى فى مجمع الزوائد: وفيه من أحد من ترجمه. 

قوله: «حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال: لأن يقف مائة عام» أخر جه ابن 
حبان فى صحيحه من حديث أبى هريرة قاله السيوطى. وقال الحافظ فى الفتح» وفى ابن ماحه 
وابن حبان من حديث أبى هريرة لكان أن يقف مائة عام حير له من الخطوة التى خطاها: قال: 
وهذا يشعر بأن إطلاق الأربعين للمبالغة فى تعظيم الأمر لخصوص عدد معين. وجنح الطحاوى إلى 
أن التقيد بالمائة وقع بعد التقييد بالأربعين زيادة فى تعظيم الأمر على المار؛ لأنهما لم يقعا معًا إذ 
المائة أكثر من الأربعين والمقام مقام زحر وتخويف فلا يناسب أن يتقدم ذكر المائة على الأربعين» بل 
المناسب أن يتأحر ومميز الأربعين إن كان هو السنة ثبت المدعى أو مادونهافمن باب 
الأولى..انتهى 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا المرور...إ» المراد من الكراهة التحريم» وقد تقدم 
فى المقدمة معنى الكراهة عند السلف. ظ 


م١‏ ؟- كتاب الصلاة ب ۲٥۲‏ - ح ۳٣۳۷‏ 


(۲۵۲) باب ما جَاءَ لا يَقطعْ الصّلاة شَيءٌ زم ه١-ات5١]‏ 


مړ ےار ور ن 


e حَدثنا مُحَمَّدُ بْنُ عبد امَك بن‎ FV 


مر 


معمر) عن الزّهْرِي» عن عُبَيْدٍ الله بن عَبْدٍ الله بن عتبة» عن ابن عباس قال: - کت زويف 
لمعل على ان فح اام عيورت على اتويب 0 0 عَنهَاء 
الصف فَمَرت بين أيهم فلم تقطع صَلاتَهُم. 

قال أَبُو عِيسّى: وف الباب عَنْ عَايْشَة والفضل بن عباس وان عْمَرَ: 

قال ابو عبس وحديث ابن عباس حديث حسن صحجيح. 

العمل عله ند کنر أَهْل الم من أصحاب الي صَلَى الله علي وَسلَمَ َم بَعْدَهُمْ مِنَ 
التابعِين» قالوا: لا يَقَطْع الصّلاة شى ء. 

وبه يفول سفيان الثوري والشافعي. 

ب دا و 0 E‏ لد 01 
a‏ قت ور اس للد ا 2 رن ديمة ا وم 1 ار 0 بيه 
من قوله» وأخرجها الدارقطنى مرفوعة من وجه آخر عن سالم لكن إسنادها ضعيف» ووردت أيضًا 
مرفوعة من حديث ابی سعيد عند أبى داود ومن حديث أنس وأبى أمامة عند الدارقطنى ومن 
حديث حابر عند الطبرانى فى الأو سط وفى إسناد كل منهما ضعف. وروى سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح عن على وعثمان وغيرهما نحو ذلك موقوفا..انتهى ما فى الفتح. 

رك GE‏ كي 00 هو أكبر 
E NE Na‏ يونس وأنكر غيره «فجئنا 
اي امد و زاد فى رواية الشيخين إلى غير جدار. 
سترة» ويؤيده رواية البزار ال لال E‏ 
اولان د او ايو ار E‏ 
على أنه كان هناك سترة. قال الشيخ ابن حجر يعنى العسقلانى. كأن البخارى حمل الأمر فى ذلك 
على المألوف المعروف من عادته عليه السلام أن لا يصلى فى الفضاء إلا والعنزة أمامه» كذا ذكره 


(۳۳۷) حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)٥۰ ٤(‏ وابن ماجه (41417). 


۲- كتاب الصلاة ب ۲٣۲‏ - ح ۳۳۷ ۳۷ 


ميرك. وفى شرح الطيبى قال المظهر: قوله إلى غير جدار أى: إلى غير سترة» والغرض من الحديث 
أن المرور بين يدى المصلى لا يقطع الصلاة..انتهى كلامه؛ فإن قلت: قوله إلى غير جدار لا ينفى 
شيئا غيره فكيف فسره بالسترة؟ قلت: إخبار ابن عباس عن مروره بالقوم وعن عدم حدار مع أنهم 
لم ينكروا عليه وأنه مظنة إنكار يدل على حدوث أمر لم يعهد قبل ذلك من كون المرور مع عدم 
السنزة غير منكر» فلو فرض سترة أحرى لم يكن لمذا الإخبار فائدة..انتهى. قال القارى: يمكن 
إفادته أن سترة الإمام سترة القوم كما فهم البحاري «فنزلنا عنها» أى: عن الأتان «فوصلنا الصف 
فمرت بين أيديهم فلم تقطع صلاتهم» استدل به على أن مرور الحمار لا يقطع الصلاة فيكون 
ناسخا لحديث أبى ذر الذى رواه مسلم فى كون الحمار يقطع الصلاة وكذا مرور المرأة والكلب 
لاشو 

اقول «فى الاب عن عائشة والفضل بن عباس وان عمره آم اه حديث عائشة: 
ا ا E‏ 
وكلبة تعيثان بين يديه فما بالى بذلك» وأحرجه النسائى نحوه» وفى إسناده جالد بن سعيد بن عمير 
الهمدانى الكوفى وقد تكلم فيه غير واحد وأحرج له مسلم حديثًا مقرونا يجماعة من أصحاب 
الشيعين: ) 

وأما حديث ابن عمر: فأخرجه الدارقطنى بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر 
قالوا: لا يقطع صلاة المسلم شيء وادرأ ما استطعت» وفيه إبراهيم بن يزيد الخوذى وهو ضعيف: < 
قال العراقى: والصحيح عن ابن عمر ما رواه مالك فى الموطأ من قوله إنه كان يقول لا يقطع 
الصلاة شيء مما يمر بين يدى المصلى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخحان بنحوه ليس فى روايتهما: 

قوله: «قالوا لا يقطع الصلاة شيء, وبه يقول سفيان والشافعى» وبه يقول الحنفية واستدلوا 
وجابر وما روى سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن على وعثمان وغيرهما نحو ذلك موقوفا كما 
عرفت فى كلام الحافظ. 


۳۸ ؟1- كتاب الصلاة ب ۲٣٢۳‏ - ح ۳۳۸ 


89 ؟) باب مَا جَاءَ أنه لا يَقطعٌ الصّلاة إلا الكَلْب وَالْحِمَارْ [ 1۳۵ - ت۱۳۷ 


٤‏ .دمي ومو 


E حَدَئها أَحْمَدُ ن مني دنا شي أحبرنا يونس اسن ع‎ FTA 


aA ټ‎ 


عن حُمَيْدٍ بن هلال عَنْ عبد الله ! بن الصّامِتيء قالَ: E E yy‏ 
ملك الله ع ا «إذا صَلَى الجا رل 2 يدنه كآخرة 0 أو كواسطة 
الرحْلء َطَمَ صله لكب الأسْود وَالْمَرأَة وَالْحِمَارُ» فقلت لأبي TS‏ 
الأحْمّر مِنَ الأبيض؟. E‏ أخبي مالي كم عالت مول الله الله عليه م 
فاا «الكلب السود شَيْطانٌ». 


رده ث2 


قال ا بن عَمرو الغفاري :ابي هريره وأنس 

قال أو عيسى: حَدِيث أبي ر حَِيث حَسَنْ صخ 

وقد ذهب بعض يعض أهْل العم | ليه قالوا: يقَطْم الصّلاة ا ودرا o‏ 

ل خت الْذِي لا شك فيه أن الْكلْب الأسود يَقَطَعُ الملا وَفِي نفسِي مِنَ الحِمَار 
والمرأة شيء. 

قال ل 5-8 0 إلا الكل ا 
معاوية اا حازم | e.‏ «يونس ومنصور بن زاذاك» يونس 
هذا هو ابن عبيد بن دينار العبدى مولاهم البصرى روى عن حيد بن هلال وخلق ثقة ثبت فاضل 
ورع» ومنصور بن زاذان بالزاى ع المعجمة الواسطى أبو المغيرة الثقفى ثقة تبت عابد «عن 
Ce‏ الغفارى ا ثقة من الثالفة «قال سمعت أبا ذر» الغفارى 
الصحابى المشهور اسه جندب بن جنادة على الأصح تقدم إسلامةه وتأخر هجرته فلم يشهد بدرا 
وهتافنه كيز بهذا 

قوله: «وليس بين يديه كاخره الرحل» بالمد وكسر الخاء المعجمة الخشبة التى يستند إليها 
ا واسط الكوربيش بالان. قال العراقى: 00 يراد بها و سطه» ويحتمل أن توالا 
بها شف وحمل ان ان صل الله عليه ولو قال :ذلك ا ومن اك سن ع زواة 


(۳۳۸) حديث صحیح» وأخرحه مسلم »))٥۱۰(‏ وابن ماجه .)٩٥۲(‏ 


؟١-‏ كتاب الصلاة ب ۲٣۳‏ - ح ۳۳۸ ۱۳۹ 


إسناد المصنف؛ فإن ذكر واسطة الرحل انفرد به المصنف..انتهى «قطع صلاته الكلب الأسود والمرأة 
والحمار» قال النووى: اختلف العلماء فى هذا فقال بعضهم يقطع هؤلاء الصلاة. وقال أحمد بن 
حنبل: يقطعها الكلب الأسود وفى قلبى من الحمار والمرأة شيء» ووجه قوله: إن الكلب لم يجئ فى 
التزخيص فيه شىء يعارض هذا الحديث» وأما المرأة ففيها حديث عائشة رضى الله عنها يعنى الذى 
أشان. إلليه المد فى الاب المتقدم وذكرنا لفظه: وفى الحمار حديث ابن عباس يعنى الذى رواه 
الؤمذى فى الباب المتقدم. وقال مالك وأبو حنيفة والشافعى رضى الله عنهم وجمهور من السلف 
والخلف: لا تبطل الصلاة.كرور شيء من هؤلاء ولا من غيرهم» وتأول هؤلاء هذا الحديق على أن 
المراد بالقطع نقص الصلاة لشغل القلب بهذه الأشياء وليس المراد إيطالهاء ومنهم من يدعى نسنخه 
بالحديث الآخر: لا يقطع صلاة المرء شيء وادرأوا ما استطعتم» وهذا غير مرضي؛ لأن النسخ لا 
يصار إليه إلا إذا تعذر الجمع بين الأحاديث وتأويلها وعلمنا التاريخ» وليس هنا تاريخ. ولا تعذر 
المع واحاوين بل ينار على اد كرباو امع اواتحديكة و بعلم a‏ اتهي: 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد والحكم الغفارى وأبى هريرة وأنس» اما خاب ابن ب 
فأحرجه أبو داود قال: كان رفول ا ل لداعل و ل الضاظ ا 
فإنما هو شيطان: وأما حديث الحكم الغفارى: فأحر جه الطبرانى فى معجمه الكبير. وأما حديث أبى 
هريرة: : فأخرجه مسلم عنه قال: قال ول اله ا الد غ ومنل تقطع الصلاة ة المرأة والحمار 
والكلب ويقى ذلك مثل مؤخرة الرحل. وأما حديث أنس: فأخحرجه البزار بلفظ: يقطع الصلاة 
الكلب والحمار والمرأة. قال العراقى: رجاله ثقات. وك اناج شعن e‏ بن المغفل أخرجه 
أذ وان اجه :عند عن الب صل الله غه وسل يقطع الصلاة المرأة والكلب والحمار. قال 
الكو كاني: رواه ابن ماجه من طريق جميل بن الحسن وفيه ضعف وبقية رحاله ثقات. وعن ابن 
عباس أخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: يقطع الصلاة الكلب الأسود والمرأة الحائض. ولم يقل أبو 
داك ل سو قاب لل روي نر نوفا عون أيه ع عباس. وعن ابن ¿ عباس حديث آخر مرفوع عند أبى داود 
وزاد فيه الخنزير واليهودى وابحوسى. وقد صرح أبو داود أن ل قال: 
ولم أسمع هذا الحديث إلا من محمد بن إسماعيل وأحسبه وهم؛ ؛ لأنه كان حدثنا من حفظه..انتهى 
قف ی ع ار جه اد قال ا و ا 
أعلى الوادى يريد أن يصلى قد قام وقمنا إذ خرج علينا حمار من شعب. فامسيلك الف الي :الله 

عليه وسلم فلم يكير وأحرى إليه يعقوب بن زمعة حتى رده. قال العراقى وإسناده صحيح وعن 
عائشة أخرجه أحمد قالت: رول ا لا يقطع صلاة المسلم شيء إلا 
الحمار والكافر والكلب والمرأة لقد قرنا بدواب سوء. قاله العراقى ورجاله ثقات. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إليه قالوا يقطع الصلاة الحمار والمرأة والكلب الأسود 
قال أحمد الذى لا أشك فيه أن الكلب الأسود يقطع الصلاة وفى نفسى من الحمار والمرأة 
شيء» قال الشوكانى: أحاديث الباب تدل على أن الكلب والمرأة والحمار تقطع الصلاة. والمراد 


0 ؟- كتاب الصلاة ب 78 - ح ۳۳۸ 


بقطع الصلاة إبطالها وقد ذهب إلى ذلك جماعة من الصحابة منهم أبو هريرة وأنس وابن عباس فى 
رواية عنه. وحكى أيضًا عن أبى ذر وابن عمر» وجاء عن ابن عمر أنه قال به فى الكلب» وقال به 
الحكم بن عمرو الغفارى فى الحمارء وممن قال من التابعين بقطع الثلاثة المذكورة الحسن البصرى 
وأبو الأحوص صاحب ابن مسعود ومن الأئمة أحمد بن حنبل فى ما حكاه عنه ابن حزم الظاهرى 
وحكى الترمذى عنه أنه يخصصه بالكلب الأسود ويتوقف فى الحمار والمرأة. قال ابن دقيق العيد: 
وهو أجود ما دل عليه كلام الأثرم من جزم القول عن أحمد بأنه لا يقطع المرأة والحمار. وذهب 
أهل الظاهر أيضًا إلى قطع الصلاة بالثلاثة المذكورة إذا كان الكلب والحمار بين يديه» سواء كان 
الات وا لار ارا ام عوومان وه آم كن بسنا ام ناز رو سين ينض روسل ا 
غير مارة صغيرة أم كبيرة» إلا أن تكون مضطجعة معترضة؛ وذهب إلى أنه يقطع الصلاة الكلب 
الأسود والمرأة الحائض ابن عباس وعطاء بن أبى رباح واستدلا بالحديث السابق عند أبى داود وابن 
ماجه» يعنى الذى ذكرناه فى ما تقدم ولا عذر لمن يقول بحمل المطلق على المقيد من ذلك» وهم 
الجمهور وأما من يعمل بالمطلق وهم الحنفية وأهل الظاهر فلا يلزمهم ذلك وقال ابن العربى: إنه لا 
حجة لمن قيد بالحائض؛ لأن الحديث ضعيف قال: وليست حيضة المرأة فى يدها ولا بطنها ولا 
رحلها قال العراقى إن أراد بضعفه ضعف رواته فليس كذلك؛ فإن جميعهم ثقات. وإن أراد به كون 
الأكثرين وقفوه على ابن عباس فقد رفعه شعبة ورفع الثقة مقدم على وقف من وقفه. وإن كانوا 
أكثر على القول الصحيح فى الأصول وعلوم الحديث. .انتهى. 

قوله: «وقال إسحاق لا يقطعها شيء الا الكل الأسوة» وحكاة اين ادر ع غا 
وذليل هذا القول أن حديث ابن عباس المذ كور فى الباب المتقدم أحرج الحمار وحديث أم سلمة 
أحرج المرأة بلفظ: ااي سان الاو كان فل د هه با قمر ون ن الله أو 
عمر فقال بيده هكذا فرحع فمرت ابنة أم سلمة فقال بيده هكذا فمضت فلما صلى رسول الله 
ملي الع وهل فال هن ا رواه أحمد وابن ماجه وفى إسناده مجهول وهو قيس المدنى 
وبقية رجاله ثقات. وكذلك أخر ج الا عقن فق ا ا إليه الترمذى فى الباب المتقدم 
وذكرنا لفظه» والتقييد بالأسود أحرج ما عداه من الكلاب. قلت فى الاستدلال بحديث ابن عباس 
المذكور على إخراج الحمار وبحديث أم سلمة وعائشة على إخراج المرأة كلام فتفكر. وقد ذكره 
الشو كانى فى النيل. 


؟- كتاب الصلاة ب 7884 - ح ۳۳۹ ١‏ 


]١8ت-١1/مز باب ما جَاءَ في الصّلأة في الثؤب الْوَاحِدٍ‎ )١84( 


E a‏ 4 ر 0 1 اه م 0 رو م ي٤‏ مر ق لير سم ماه 
۹٩‏ حدتنا قتيبة بن سعيد» SS‏ ادن 


2 


قال: وَفِي الباب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ وَحَابرٍ وَسَلَمّة ! ن الأكوع وأنس وَعَذرو بن أبي أي وأبي 
سيا كيسان وان بن عباس وَعَائْسَة وام انى وَعَمَّارِ بن امير وَل بن عَلِي وَعْبَادَةَ بْن 


2 ر 


ا حَلدِيث عَم بن ا ورم كويد د مود 

والعمل على هذا عند َر أل لهذم من أمنحاب الي صلى الل عله وسم ومن دع 
بن تابون خروم قال لذ باس باللاو في المع اعفان 

قوله: «مشةملا فى ثوب واحل» زاد الشيخان: واضعًا طرفيه على عاتقيه والعاتق ما بين 
المنكب إلى صل العنق» وقال الطيبى: الاشتمال التوشح والمخالفة بين طرفى الثوب بأن يأحذ الذى 
ألقاه على منكبه الأيمن من تحت يده اليسرى» ويأخذ طرفه الذى ألقاه على منكبه الأيسر من تحت 
يده اليمنى ثم يعقدهما على صدره» يعنى لفلا يكون سدلاء وكذا قال ابن السكيت وقال ابن 
بطال. 

فائدة: الالتحاف المذ كور أن لا ينظر ينظر المصلى إلى عورة نفسه إذا ركع ولعلا يسقط الشوب عند 
الر كوع والسجود. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وجابر وسلمة بن الأكوع وأنس وعمرو بن أبى أسيد 
وأبى سعيد الخدرى وكيسان وابن عباس وعائشة وأم هانئ وعمار بن ياسر وطلق بن على 
وعبادة بن الصامت الأنصارى» . أما حديث أبى هريرة: فأخر جه البخارى بلفظ: «من صلى فى 
توب واحد فليخالف بين طرفيه». وأخرج الشيخان عنه بلفظ: لا يصلين أحدكم فى الثوب الواحد 
كان واسعا فخالف بين طرفيه» وإذا كان ضيقا فاشدده على حقويك». وأما حديث سلمة بن 


(T4)‏ حديتث صحيح. وأخخر جه البخارى 2/5559 ومسلم »)٥۱۷(‏ وزادا فى آخره: «واضعًا طرفيه على 
عاتقيه». وأخرجه ابن ماجه .)۱۰٤٩۹(‏ 


4۲ ۴- كتاب الصلاة ب ۲٥٤‏ - ح ۳۳۹ 


أبى أسيد وأبى سعيد الخدرى: فأحرجه أحمد. وأما حديث كيسان بفتح الكاف وسكون التحتية: 
فأخرحه ابن أبى شيبة عنه: قال: رأيت النبى ص اى الله عليه وسلم صلى الظهر والعصر فى ثوب 
واحد متلببا به. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه ابن أبى شيبة بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم 
صلى فى ثوب واحد يتقى بفضوله حر الأرض وبردها. وأما حديث عائشة: فأحرجه الخطيب فى 
التق و ماخ ام اوعفر ن ا ا ج عا اا تقال اها درس ول اوا 
الله عليه وسلم فى ثوب واحد متوشحا به. وأما حديث طلق بن على: فأخرجه عبد الرزاق وابن 
ا ق ر نواعت اق الس 
صلى الله عليه ورسك إزارزاه طا رك به ردا ع ا مها فلا فل الج فال أكلكم مد 
تربين. وأما حديث عبادة بن الصامت الأنصارى: أخرجه ابن عساكر بلفظ قال: حر ج علينا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وعليه قطيفة رومية قد عقدها على عنقه ثم صلى بنا ما عليه غيرها. 

قوله: «حديث عمر بن أبى سلمة حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان «وقد قال بعض 
أهل العلم: يصلى الرجل فى ثوبين» قال الحافظ فى الفتح: كان الخلاف فى منع جواز الصلاة فى 
الثوب الواحد قليًا. ل ال ل 
يي ونسب ابن بطال ذلك لابن عمر ثم قال: لا يتابع عليه ثم استقر 
اع الوا نه 

فائدة: ل فى الثوب الواحد جائزة لكنها فى الثوبين أفضل عند 
وجودهما. روى البخارى فى صحيحه عن أبى هريرة قال: قام رجحل إلى النبى صلى الله عليه وسلم 
فسأله عن الصلاة : فى الثوب الواحد فقال أو كلكم يجد ثوبين: ثم سأل رحل عمر فقال: إذا وسع 
الل جمع رحل عليه تيابه» صلى رجحل فى إزار وقميص» > فى إزار وقباءء» فى سراويل 
ورداء» فى سراويل وقميص» فى سراويل وقباء الحديث. قال الحافظ: جمع رجحل هو بقية قول عمر 
وأورده بصيغة الخبر ومراده الأمر قال ابن بطال: يعنى ليجمع ويصلى..انتهى. قال وفيه أن الصلاة 
فى الثوبين أفضل من الثوب الواحد..انتهى: قال العينى فى شرح البخارى: واختلف أصحاب مالك 
للم راو و ا اي 
ابن القاسم م مثله. وعن أشهب عليه الإعادة ف فى الوقت» وعنه أن صلاته تامة إن كان ضيقا. وأحرج 
AE EE a‏ نيس لوسر ا ا ا و ا ا 
فى لحاف ولا يوشح به والآحر: أن تصلى فى سراويل ليس عليك رداء. وبظاهره أحذ بعض 
أصحابنا وقال: تكره الصلاة فى السراويل وحدها. والصحيح أنه إذا ستر عورته لا تكره الصلاة 
فيه..انتهى كلام العينى. 


؟- كتاب الصلاة ب هه؟ - ح f‏ اع ١‏ 


١ه‏ ؟) باب ما جاء في ابتدذاء القبلَة زم 1*6 ٿت۱۳۹] 


8 1ت م ر و 2 2 و م ا 50 5 0 واس مات O‏ 0 1 م 0 


سے ار o‏ 


عكر سيار كان رول الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ يجب أن يُوَحَه إلى الكحة» فأترَل الله 
2 ور 4 سے رہ سے هډ م E‏ وم A‏ روك : 
نعالى: قد نرّى تقلب وَجْهِكَ في السماء فلنولينك قبلة ترضًاهًا فول وجهك شطر 
المَسْجدٍ الحرَام» فوج نحو الكعبّة» وكان يجب ذلك فصلى رَخُْل مَعَهُ العَصرً ثم مَرَ 
على قوم من الأنصارء وهم رکو ع في صلاةٍ الع لعصر نحو بيت المُقدِس») فقال :هبو باد أنه 
صلى مع رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسل وأنهُ قد وَج إلى الكَعْبَة قال: فانحرفوا وَهُمْ 
ركوع. 

َالَ: وَفِي البَاب عن ابن عُمْرَ وان عباس وَعْمَارَةَ بن أوْس وَعَمْرِو بن وف الْمُرَنِي 
وأنس. 

قال أبو عيسى: وَحَدِيث البرّاء حَدِيتْ حَسَنْ صحيح. 

o‏ سار وگے بر ا 0 م ه 2 له سس 

وقد رواه سفيان الثوري» عن أبي إسحق. 

قوله: «يحب أن يوجه» بضم أوله وفتح اجيم مبتيًا للمفعول أى: يحب أن يؤمر بالتوجه إلى 
الكعبة؛ لأنها قبلة إبراهيم. 

قوله: ##قد نرى تقلب وجهك فى السماء» أى: تردد وجهك فى جهة السماء متطلعًا 
للوحى . 

قوله: «فصلى رجل معه العصر» هو عباد بن بشر وقيل: عباد بن نهيك. 

قوله: «وهم ركوع» مع راكع «فى صلاة العصر نحو بيت المقدس» وفى رواية البخارى فى 
صلاة العصر يصلون نحو بيت المقدس قال الحافظ فى الفتح: وقع فى تفسير ابن أبى حاتم من طريق 
«فقال» أى: الرحل «هو يشهد» يعنى بذلك نفسه وهو على سبيل التجريد وفى رواية البخارى 


"5١‏ حديث صحيح) وأخر جه البخارى (۳۹۹)» ومسلم »)٥۲٥(‏ والنسائى (2»5488 »)۷٤١‏ وابن ماجه 
)٠٠١٠٠١(‏ كلهم عن البراء بن عازب. 


م4١‎ - "4. جح‎ - ۲٥۵ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ١ 


أشهه الله «فا نحرفوا وهم ركوع» بأن تحول الإمام من مقدم المسجد إلى مؤخره ثم تحولت الرجال 
حتى صاروا خلفه وتحولت النساء حتى صرن خلف الرحال» وقد وقع بيان كيفية الانحراف 
والتحول فى خحبر تويلة قالت: فتحول النساء مكان الرحال والرحال مكان النساء قال الحافظ: 
وتصويره أن الإمام تحول من مكانه فى مقدم المسجد إلى مؤخر المسجد؛ لأن من استقبل الكعبة 
استدبر بيت المقدس وهو لو دار فى مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوف ولما تحول الإمام 
تحولت الرحال حتى صاروا حلفه» وتحولت النساء حتى صرن خلف الرحال وهذا يستدعى عملا 
كثيرا فى الصلاة» فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم العمل الكثير» كما كان قبل تحريم الكلام 
ويحتمل أن يكون اغتفر العمل المذكور من أجل المصلحة المذكورة أو وقعت الخطوات غير متوالية 
عند التحول بل مفرقة..انتهى ) 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن عباس وعمارة بن أوس وعمرو بن عوف المرنى 
وأنس» أما حديث ابن عمر: فأخحرجه الشيخان وأما حديث أبن عباس: فأخرجه البخارى وأحمد 
وأما حديث عمارة بن أوس: فأخرجه ابن أبى شيبة وأما حديث عمرو بن عوف لمزنى وأنس: 
فانحر جه ابن أبى شيبة. 

قوله: «حديث البراء حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة إلا أبا داود. 

0١‏ - حَدَتنا هناد حَدَنْنَا وَكِيعٌ» عَنْ سُفيَانَ» عَنْ عَبْدٍ الله ن دنار عَن ان عُمَرَّ قَالَ: 
کا جلا الصبح. 

َال ُو عبسى: وَحَدِيث ابن عر حَدِيثْ حَسَن صّحِيحٌ. 

قوله: «عن ابن عمر قال كانوا ركوعا فى صلاة الصبح» أحرج الشيخان عن ابن عمر قال: 
بينما الناس بقبا فى صلاة الصبح إذ جاءهم آت» فقال: إن النبى صلى الله عليه وسلم قد أنزل عليه 
الليلة قرآن» وقد أمر أن يستقبل القبلة فاستقبلوهاء وكانت وجوههم إلى الشام» فاستداروا إلى 
الكعبة. قال القاضى أبو بكر بن العربى فى العارضة: وجه الجمع بين احتلاف الرواية فى الصبح 
الس لاس ع إل قوم تي ا .انتهى. وقال الحافظ: هذا لا 
يخالف حديث البراء فى الصحيحين أنهم كانوا فى صلاة الصبح؛ لأن الخبر وصل وقت العصر إلى 
من هو داحل المدينة وهم بنو حارثة؛ وذلك فى حديث البراء ووصل الخبر وقت الصبح إلى من هو 
حارج المدينة وهم بنو عمرو بن عوف أهل قباء» وذلك فى حديث ابن عمر..اتتهى. قلت: هاهنا 
احتلاف آخر وهو أنه وقع فى رواية التزمذى فصلى رحل معه العصر» وفى حديث عمارة بن أوس 
آنا الى ضاذها ال مل الله عله رمام إل الكمة سد اد الع وهكذا فى حديث 


(5"55) حديث 7 أخر جه البخارى (tT)‏ ومسلم (55ه)) والنسائى YEE TEY)‏ 


؟- كتاب الصلاة ب ۲٥۵‏ -5ه؟ 5‏ ح ١عم ٣٤۲‏ هع ١‏ 


عمارة بن روبية وحديث تويلة» وفى حديث أبى سعيد بن لمعلى أنها الظلهر؛ والجمع بين هذه 
الروايات أن من قال: إحدى صلاتى العشى شك هل هى الظهر أو العصر: وليس من شك حجة 
على من حزم» فنظرنا فى من حزم فوجدنا بعضهم قال: الظهر وبعضهم قال العصرء ووجدنا رواية 
العصر أصح لثقة رجالا وإخراج البخارى ها فى صحيحه. وأما حديث كونها الظهر ففى إسنادها 
مروان ابن عثمان وهو مختلف فيه. وأما رواية أن أهل قبا كانوا فى صلاة الصبح فيمكن أن أبطأ 
الخبر عنهم إلى صلاة الصبح كذا فى | 

(85؟) باب ما جَاءَ أن ما بَيْنَ المَشرق والمَغرب قِبْلَةَ زم ا ا 


0 


£ - ڌنا مُحَمَّدُ ن ابي معش حَدَنَنا ابي عَنْ مُحَمَّدِ بن عَسْرِوء عن ابي لد 


ر هج 2 


عَنْ أبي هْرَيْرَة»» قال: تا شرك NO‏ رشلا ولاو سر تدرب 
مَل 

قوله: «حدثنا محمد ب بن أبى معشر» السندى بكسر السين وسكون النون واسم أبى معشر يح 
صدوق قاله فى التقريب. وقال فى الخلاصة: روى عن أبيه وعنه النزمذى وثقه أبو يعلى الموصلى. 
قال ابن قانع: مات سنة أربع وأربعين ومائتين. وقال ابنه داود سنة سبع «أخبرنا أبى» أى: بحيح أبو 
معشر وهو ضعيف كما ستقف عليه «عن محمد بن عمرو» ابن علقمة بن وقاص الليشى المدنى 
صدوق له أوهام «عن أبى سلمة» هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى» قيل امه عبد الله 
وقيل إسماعيل ثقة مكثر من الثالثة. 

قوله: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ما بين المشرق والمغرب قبلة» قال السيوطى: 
ليس هذا عاما فى سائر البلاد وإنما هو بالنسبة إلى المدينة الشريفة ونحوها. قال البيهقى فى 
الخلافيات: المراد - و الله أعلم - أهل المدينة ومن كانت قبلته على سمت أهل المدينة..اتتهى. وقال 
الشوكانى: وقد احتلف فى معنى هذا الحديث» فقال العراقى: ليس هذا عاما فى سائر البلادء وإنما 
هو بالنسبة إلى المدينة المشرفة وما وافق قبلتهاء وهكذا قال البيهقى فى الخلافيات» وهكذا قال أحمد 
بن خالويه الرهبى» قال: ولسائر البلدان من السعة فى القبلة مثل ذلك بين الجنوب والشمالء» ونحو 
ذلك» قال ابن عبد البر: وهذا صحيح لا مدفع له ولا حلاف بين أهل العلم فيه. وقال الأثرم: 
سألت أحمد بن حنبل عن معنى الحديث» فقال: هذا فى كل البلدان إلا مكة عند البيت؛ فإنه إن 
زال عنه شيئا وإن قل فقد ترك القبلة ثم قال: عدا اشرق و اسار ييه و هدا ال يه وأشار يده وما 
Eg Lo‏ نعم» وينبغي أن يتحرى الوسط. قال ابن 
عبد البر: تفسير قول أحمد هذا فى كل البلدان يريد أن البلدان كلها لأهلها فى قبلتهم مثل ما كانت 
قبلتهم بالمدينة الجنوب التى يقع لهم فيها الكعبة فيستقبلون جهتهاء ويتسعون ينا وشمالا فيها ما بين 


)۳٤۲(‏ إسناده ضعيف لضعف أبى معشرء وله سند آحر عند أبى هريرة يرتقى به. 


٤٦‏ ؟- كتاب الصلاة ب 5ه” - ح ۳٤۲‏ - 44م 


المشرق والمغرب» يجعلون المغرب عن إعانهم» والمشرق عن يسارهم» وكذلك لأهل اليمن من السعة 
فى قبلتهم مثل ما لأهل المدينة. ما بين المشرق والمغرب إذا توجهوا أيضًا قبل القبلة إلا أنهم يجعلون 
المشرق عن إعانهم والمغرب عن يسارهم» وكذلك أهل العراق وحراسان هم من السعة فى استقبال ‏ 
القبلة ما بين الحنوب والشمال مثل ما كان لأهل المدينة فيما بين المشرق والمغرب» وكذلك ضد 
العراق على ضد ذلك أيضاء وإنما تضيق القبلة كل الضيق على أهل المسجد الحرام وهى لأهل مكة 
أوسع قليلا ثم هى لأهل الحرم أوسع قليلا ثم هى لأهل الآفاق من السعة على حسب ما 
درا انه 

وود عدن حي Eyl Sl‏ 

قال او عِيسّى: حَدِيث ابي هُرَيْرَةَ قد رُوي عَنهُ مِنْ غير هَذا الوَجه. 

وقد تكلم بعض أهل العلم في أبي معشر من قبل حفظه واسمه: نجيح مُولى بني هاشم 
قال مُحَمَّد: لا أروي عَنهُ شَيْئاء وَقَدْ رَوَى عَنهُ الناس. 

Ee بعر عسات تن‎ N SS 
1 . 7 معي | مقبري» عن أبي هريره أقوّى من حديث أبي معشر‎ 

قو له: «حديث أبى هريرة قد روى عنه من غير وجه» يعنى من أسانيد متعددة. والحديث 
أخرجه ابن ماجه والحاكم والدارقطئن «وقد تكلم بعض أهل العلم فى أبى معشر من قبل حفظه 
واسمه نجيح» قال فى التقريب: بحيح بن عبد الرحمن السندى بكسر السين المهملة وسكون النون 
محمد: لا أروى عنه شيئا» محمد هذا هو محمد بن إسماعيل البخارى.قال الذهبى فى الميزان فى ترجمة 
أبى معشر بحيح قال البخارئ وغيرة مكر الخدية: 

4 4" - حَدَنْنَا الْحَسَنُ بن بكر المَروزي» دنا المُعَلى بن مَنصُورء حَدَننا عبد الله بن 
حَعْفر المَخرمي» عن عُثمَانَ بن مُحَمَّدٍ الأحنسي» عن سَعِيدٍ المقبري» عن أبي هريْرة» عن 
النبى صلى الله عليه وَسَلم قالَ: «مًا بِيْنَ المَشرق والمَّغرب قبلة». 


© قر 9 


وَإِنمًا قِيل: عبد الله بن حعفر المخرمِي؛ لأنه من ولد المسور بن مخرمة. 


( 4 ”) أحرجه ابن ماجه 20011١١‏ وفى إسناده: أبو معشر بحيح بن عبد الرحمن السندى ضعيف كما ذكرنا 
فى الذى قبله» وقد تابعه عثمان الأخنسء وانظر الذى بعده. 
(Tf)‏ حديث صحيح, انظر الذى قبله. 
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ا «ما ب ور َالْمَغرِبِ قبْلَة» هَذَا لهل الْمَثْرق. 


قوله: «أخبرنا عبد الله بن جعفر المخرمى» فدح اليم وسكون الخاء الحمة وفتح الراء الخفيفة 
م اا و عند ج و ایور کو ا تمنو الاق يقال ا اعد انه 
بأس «عن عثمان بن محمد الأخنسى» قال فى التقريب: صدوق له أوهام وقال فى الخلاصة: وثقه 
ابن معين) وقال ابن المدينى: روى عن ابن المسيب مناكير «هذا حديث حسن صحيح» كذا قال 
الترمذى وخالفه البيهقى فقال بعد إخراجه من طريق الترمذى: هذا إسناد ضعيف قال الشوكانى فى 
النيل: فنظرنا فى الإسناد فوجدنا عثمان بن محمد بن المغيرة بن الأحنس بن شريق قد تفرد به عن 
المقبرى» وقد اختلف فيه فقال ابن المدينى: إنه روى أحاديث مناكير» ووثقه ابن معين وابن حبان 
کان اواب ها قال الي وقال امن ية فى المي تعد د كر حديت أب عريرة هنذا: 
وتصحيح الترمذى ما لفظه: وقوله عليه السلام فى حديث أبى أيوب: «ولكن شرقوا أو غربوا» 
يعضد ذلك..انتهى صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «منهم عمر بن الخطاب» روى الإمام مالك فى الموطأ عن نافع أن عمر بن الخطاب قال: 
ما بين المشرق والمغرب قبلة إذا توجه قبل البيت «وعلى بن أبى طالب» أخرج قوله ابن أبى شيبة 
«وقال ابن عمر: إذا جعلت المغرب عن بمينك وا لمشرق عن يسارك فما بينهما قبلة»؛ فإن مكة 
ع جو و و موقي زر ال نانك 
المبارك: ما بين المشرق والمغرب قبلة هذا لأهل المشرق» قال الشوكانى فى النيل: وقد يستشكل 
قل ان المارك هن خت أن ف : فى المشرق إنما يكون قبلته المغرب؛ فإن مكة بينه وبين المغرب, 
والجواب عنه: أنه أراد بالمشرق البلاد التى يطلق عليها اسم المشرق كالعراق مثلا؛ فإن قبلتهم أيضًا 
بين المشرق والمغرب» وقد ورد مقيدا بذلك فى بعض طرق حديث أبى هريرة: ما بين المغرب 
والمشرق قبلة لأهل العراق» روأه البيهقى فى الخلافيات وروی ابن أبى شبية عن ابن عفن أنه قال: 
أ جلت الت غ ع رارق عن سارك فا بها فيلة لأعل اضرق اتيي ب وقال 
الطيبى: يريد ما بين مشرق الشمس فى الشتاء وهو مطلع قلب العقرب ومغرب الصيف وهو مغرب 
السماك الرامح, والظاهر أنها قبلة أهل المدينة؛ فإنها واقعة بين الشرق والغرب وهى إلى الطرف 
ا «انتهى» ويدل عليه قوله صلی الله عليه وسلم: إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا 
تستدبروهاء ولكن شرقوا أو غربوا «واختار عبد الله بن المبارك التياسر لأهل مرو» قال فى 
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القاموس: المرو بلد بفارس..انتهى. وقال العلامة محمد طاهر فى المغنى: مدينة بخراسان. .انتهى. وقال 
فى الصراح» مرو شهرى ست ازخراسان سروزى منسوب إليه على غير قياس وهم مراوزة..انتهى. 
والتياسر ضد التيامن» والأحذ فى جهة اليسار قاله فى القاموس قال المظهر فى شرح حديث الباب: 
يعنى من حعل من أهل المشرق أول المغارب وهو مغرب الصيف عن يمينه وآخر المشارق وهو 
مشرق الشتاء عن يساره كان مستقبلا للقبلة» والمراد بأهل المشرق أهل الكوفة وبغداد وخورستان 
وفارس وعراق وخراسان وما يتعلق بهذه البلاد..انتهى كذا فى المرقاة. 


(۲۵۷) باب ما جاء في الرَجُل يُصلي لغير الْقبْلَِ في اليم [ھ ۰ ٤‏ 1-دت١51١]‏ 


سر قال كر 


هعم حَدَنَا مو بعلن حَدننا وكيم ٠‏ حَدَننَا أظعث بْنْ سَعِيدٍ السَّمّاُ عَنْ 


عَاصِم بن عُبَيْد الله عَنْ عبد الله : بن عَامِرِ بن رَبِيعَة» عَنْ أبيهء قَالَ: كنا مع الي صَلَى الله 

عليه وسم في سر في لل مُلمة لذ أن اق صلی کل رل نا على حاو لک 

ا هاما نولو م رجه ال 
یسین و e‏ ك ل َعْرفة إلا مِنْ حَديث أَشْعَّث السَّمَّان 


و 


قالوا: الى + ي لم لع لقنو ستيان ل له دنا صَلَّى أنهُ صَلى لِغْيْر القبلَةِ؛ فن 
صلاته جَائِرَة. وبه يقول سيان الثؤري وان المبَارَكِ وأَحْمَدُ وَإِسْحَق. 

قوله: «أخبرنا أشعث بن سعيد السمان» قال فى التقريب: e‏ وقال السيوطى: ليس له 
مسو E‏ نين يعن اع بعري اتن بور قابس E‏ 
OT Ty‏ ور ا راعذ و 
ا مدا وع د و عه اللا ن عار ن رة ری ا ي 
عدى أبى محمد المدنى ولد على عهد النبى صلى الله عليه وسلم قال العجلى: مدنى تابعى ثقة من 
كبار التابعين «عن أبيه» عامر بن ربيعة بن كعب بن مالك العنزى كان من المهاجرين الأولين أسلم 
قبل عمر وهاجر الهجرتين وشهد بدرًا والمشاهد كلها. 


(8 4 ")فى إسناده: «أشعث بن سعيد السمان» ضعيف من قبل حفظه» ولكن تابعه «عمرو ابن قيس» فى 
مسند الطيالسى »)١١ ٤٥١(‏ والحديث فى سنن ابن ماجه .)١٠١5٠١(‏ 
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قوله: «على حياله» أى: فى جهته وتلقاء وجهه الخال تكم اء وفتح الياء الخفيفة قبالة 
الشيء» وقعد حياله وبحياله أى: بإزائه. 

وقوله: «ليس إسناده بذاك» أى: ليس بالقوي «لا نعرفه إلا من حديث أشعث السمان» قال 
العراقى: تابعه عليه عمر بن قيس بن الملقب بسندل عن عاصم أحرجه أبو داود الطيالسى فى مسنده 
والبيهقى فى سننه قال: إلا عمر بن قيس مشارك لأشعث فى الضعف بل رما يكون أسوأ حالا منه 
فلا عبرة حينئد .متابعته وإنما ذكرته ليستفاد..انتهى. كذا فى قوت المغتذى. قلت: يؤيد حديث 
الباب ما رواه الطبرانى من حديث معاذ بن جبل قال: صلينا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
يوم غيم فى سفر إلى غير القبلة فلما قضى صلاته بحلت الشمس فقلنا يا رسول الله: صلينا إلى غير 
اول رن اك فا إلى الل فال عم ين اسان الأسير ي ل الك و 
ذكره: وفيه أبو عيلة وقد وثقه ابن حبان..انتهى. 

قوله: «وأشعث بن سعيد أبو الربيع السمان يضعف فى الحديث» قال أحمد: مضطرب 
الحد يث ليس بذالك» وقال ابن معين: ليس بشيء وقال النسائى لا يكتب حديثه؛ وقال الدارقطنى: 
متزوك» وقال هشام: كان يكذب» وقال البخارى ليس بالحافظ عندهم مع منه وكيع وليس 
مروك كذا! فى الميزان. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق» 0 
لاا ومن اشتبهت عليه القبلة تحرى وإن أخطأ لم يعد؛ لأنه أتى بالواحب فى 

حقه. وهو الصلاة إلى حهة تحريه..انتهى. وقال الشافعى: بحب الإعادة عليه فى الوقت وبعده؛ لأن 
الاستقبال واحب قطعا وحديث السرية فيه ضعف. قال صاحب سبل السلام بعد ذكر قول الشافعى 
ما لفظه: الأظهر العمل بخبر السرية لتقويه بحديث معاذ بل هو حجة وحده..انتهى. 


(15) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ما يُصَلَى إِليْهِ وَفِيهِ [م41 ١-ت47١]‏ 


س هبر قر د 


۳٤“‏ - حَدَنْنا مَحْمُودُ بن عَيْلآنَ حدئنا المقرئ» حَدَئَنَا يى بن ابوب عن ريك بن 
E‏ الحصين لع ل أن رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيْه وسم 

نهى أن يُصَلَى في سَبعَةِ مَوَاطِنَ: فِي الْمَرْبَلّة وَالْمَجْرَرَةِ وَالْمََبَرَة: وَقَارعَةٍ الطريقء وفي 
اْحَمّام وَفِي مَعَاطِن الإبل» وفوق ظَهْر بيت الله. 

قوله: «حدثنا المقرئ» رك ار يه اك أبو عبد الرحمن أصله من البصرة أو الأهواز 
ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفا وسبعين سنة وهو من كبار شيوخ البخماري «أخبرننا بحيى بن أيوب» 
الغافقى المصرى أبو العباس عالم أهل مصر ومفتيهم روى عن أبى نبيل ويزيد بن أبى حبيب وعنه 


55 ")فى إسناده: «زيد بن ججحبيرة» يضعف من قبل حفظه» وعنه «يحيى بن أيوب» تكلم فيه بعضهم من 
جهة حفظه» ولكن وثقه البخارى. 
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ارس وما gS E Oe SE‏ 
بفتح الحيم وكسر الموحدة. قال الحافظ: متروك» وقال السيوطى: ليس له عند المصنف يعنى 
الزمذى إلا هذا الحديث. ‏ 
قوله: «نهى أن يصلى» على بناء المفعول «فى المزبلة» بفتح الميم وتثبيت الموحدة المكان الذى 
يلقى فيه الزبل» قال فى القاموس الزبل بكسر الزاى وكأمير السرقين والمزبلة وتضم الباء ملقاه 
وموضعه «وامجزرة» بفتح الميم والزاى وبكسرها وهى الوضع الذى ينحر فيه الإبل ويدذبح البقر 
والشاة» نهى عنها لأحل النجاسة فيها من الدماء والأرواث «والمقبرة» قال فى القاموس: القبر مدفن 
الإنسان والمقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضعها..انتهى «وقارعة الطريق» الإضافة بيانية أى: الطريق 
التى يقرعها الناس بأرجلهم أى: يدقونها ويمرون عليها. وقيل: هى وسطها أو أعلاها. والمراد هاهنا 
نفس الطريق» وكأن القارعة .ععنى المقروعة أو الصيغة للنسبة. وإنما يكره الصلاة فيها لاشتغال 
القلب .رور الناس وتضييق المكان عليهم «وفى الحمام» تقدم الكلام فى الصلاة فى الحمام وفى 
ال ل لي ل ا ا ل 
بفتح الميم وكسر الطاء وهو مبرك الإبل حول الماءء ويجيء الكلام عليه فى الباب الآتي «وفوق ظهر 
بيت اللّه» ؛ لأنه إذا لم يكن بين يديه سترة ثابتة تستره لم تصح صلاته؛ لأنه مصلى على البيت لا 
إل البيت. وذهب الشافعى إلى الصحة بشرط أن يستقبل من بناءها قدر تلثى ذراع. وعند أبى 
حنيفة لا يشنزط ذلكء وكذا قال ابن السريج قال: لأنه كمستقبل العرصة لو هدم البيت عياذا بالله 
كذا فى النيل. 
۷ - دنا علي بن حر حَدننَا سود بن عبد العزيز» عن رد ُن حبر عن ذاو 


ن سار عد ار 


۶ ال 
قال ل أو يى وَحَدِيث ابن عُمَرَ سناد لَيْسَ باك القوي» قد تكلم في رَيْدٍ ابن حَبيرة 


از سرام 


و ر تن 


وق وى ال نغ هذا يمت قن تند لود لد بود 


)۳٤۷(‏ انظر الذى قبله. 
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وحديث داود عن نافع» عن ابن عمَرَء عن النبي صَلى الله عليه وسَلم أشبه وَأصّح من 
حَِيثْ الليْث بن سَعْدٍ. 

وَعَبْدُ الله ُن عُمَرَالْعُمَرِيْ ضَعٌَهُ بَعْضْ أَهْل الْحَدِيث مِنْ قبل حِمْظِه؛ ا ا 
القطان. 

قوله: «وفى الباب عن أبى مرثد وجابر وأنس» أما حديث أبى مرثد: فأخحرحه الجماعة إلا 
البخارى وابن ماحهء ولفظه: لا تصلوا إلى القبور ولا تحلسوا عليها. وأما حديث حابر وأنس فعند 
ابن عدى فى الكامل كما فى النيل. 

قوله: «حديث ابن عمر إسناده ليس بذاك القوى...إلخ» وأحرحه ابن ماجه وعبد بن حميد 
فى مسنده «وقد تكلم فى زيد بن جبيرة من قبل حفظه» قال الزيلعى فى نصب الراية: اتفق الناس 
على ضعف زيد بن جبيرة فقال البخارى منكر الحديث» وقال النسائى: ليس بثقة» وقال أبو حاتم 
والأزدى منكر الحديث جذًا لا يكتب حديثه» وقال الدارقطنى: ضعيف الحديث» وقال ابن عدى: 
عامة ما يرويه لا يتابعه عليه أحد. .انتهى مختصرًا. 

قوله: «وقد روى الليث بن سعد هذا الحديث عن عبد الله بن عمر العمرى عن نافع عن 
ابن عمر عن عمر...!لخ» أخخر جه ابن ماجه عن أبن صالح حدنا الليث بن سعد...إلخ وهذه 
الرواية من مسند عمر» والرواية المذ كورة هذ فى الباب من مسند ابن عمرء والروايتان ضعيفتان. قال 
الحافظ فى التلخيص: فى سند الزمذى زيد بن جبيرة وهو ضعيف حداء وفى سند ابن ماجه عبد 
معي الس اي e‏ .انتهى . 

قوله: «وحديث ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم أ شبه وأصح من حيث الليث بن 
سعد» قيل: إن قوله من حديث الليث صفة لحديث ابن عمر بأنه من حديث الليث الذى هو أصح 
من حديث ابن حبيرة كذا فى النيل» قلت: هذا حلاف الظاهرء والظاهر أن كلمة من تفضيلية؛ 
والمعذى اللاي E‏ ابو CE DAD‏ جبيرة عن داود 
الوا ا ار ار با ا E N‏ اليا 
وأقل ضعفا من حديث الليث؛ 00 ل 25 ار 
و اق ينوارب لعسيو POOF SEE‏ 
القطان» قال م ا وقال الذهبى : في المواك صدوق فى حفظه شيىءء 
روى عن نافع وجماعة» روى أحمد بن أبى مريم عن ابن معين ليس به بأس يكتب حديثه» وقال 
الدارمى قلت لابن معين: كيف حاله فى نافع قال صالح ثقة وقال الفلاس كان يحيى القطان لا 
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حت عدف وقال أحمد بن حنبل صالح لا بأس به وقال النسائى وغيره ليس بالقوى» وقال ابن 
عدى فى نفسه صدوق» وقال أحمد كان عبيد الله رجلا صالخا كان يسأل عن الحديث فى حياة 
NR‏ أما وأبو عثمان حى فلا وقال أبن المذيى غبد الله ضعي وقال ابن حبان 
كان ممن غلب عليه الصلاح والعبادة حتى غفل عن حفظ الأحبار وجودة الحفظ للآثار فلما فحش 
وه اسن الك ,وساف عة 1376 نلك و شعن وما اي ا فتن الميزان فال القاض ابر 
بكر بن العربى فى شرح الترمذى: والمواضع التى لا يصلى فيها ثلاثة عشر فذكر السبعة المذّكورة 
فى حديث الباب وزاد «۸» الصلاة إلى المقبرة و «4» إلى جدار مرحاض عليه بحاسة و »١١«‏ 
الكنيسة و »١١«‏ البيعة و »١١«‏ إلى التماثيل و »١*«‏ فى دار العذاب» وزاد العراقى و »١٤«‏ 
الصلاة فى الدار المغصوبة و »١5«‏ الصلاة إلى النائم والمتحدث و »١5«‏ الصلاة فى بطن الوادى و 
»١۷«‏ الصلاة فى الأرض المغصوبة و »١8«‏ الصلاة فى مسجد الضرار و »١53«‏ الصلاة إلى التنور 
فصارت تسعة عشر موضعا. ودليل المنع من الصلاة فى هذه المواطن أما السبعة الأول فلما تقدم» 
وأما الصلاة إلى المقبرة فلحديث النهى عن اتخاذ القبور مساجدء وأما الصلاة إلى جدار مرحاض 
فلحديث ابن عباس فى سبعة من الصحابة بلفظ نهى عن الصلاة فى المسجد تحاهه حش» أخرجه 
ابن عدىء قال العراقى: وم يصح إسناده» وروى ابن أبى شيبة فى المصنف عن عبد الله بن عمرو 
أنه قال: لا يصلى فى الحش » وعن على قال: لا يصلى بحاه حش» وفى كراهة استقباله حلاف بين 
الفقهاء. وأما الكنيسة والبيعة فروى ابن أبى شيبة فى المصنف عن ابن عباس أنه كره الصلاة فى 
الكنيسة إذا كان فيها تصاوير. وقد رويت الكراهة عن الحسن» ولم ير الشعبى وعطاء بن أبى رباح 
بالصلاة فى الكنيسة والبيعة بأسّاء ولم ير ابن سيرين بالصلاة فى الكنيسة بأساء وصلى أبو موسى 
الأشعرى وعمر بن عبد العزيز فى كنيسة. ولعل وجه الكراهة اتخاذهم لقبور أنبيائهم وصلحائهم 
ا لأنها تصير جميع البيع والمساحد مظنة لذلك. وأما الصلاة إلى التماثيل فلحديث عائشة 
الصحيح أنه قال لما صلى الله عليه وسلم: أزيلى عنى قرامك هذا؛ فإنه لا تزال تصاويره تعرض لى 
فى صلاتى» وكان لما ستر فيه تماثيل. وأما الصلاة فى دار العذاب فلما عند أبى داود من حديث 
على قال: نهانى حبى أن أصلى فى أرض بابل؛ لأنها ملعونة» وفى إسناده ضعف. وأما إلى النائم 
والمتحدث فهو فى حديث ابن عباس عند أبى داود وابن ماجه وفى إسناده من نم يسم. وأما الصلاة 
فى الأرض المغصوبة فلما فيها من استعمال مال الغير بغير إذنه. وأما الصلاة فى مسجد الضرار فقال 
ابن حزم إنه لا يحزى أحدًا الصلاة فيه لقصة مسجد الضرار وقوله: طلا تقم فيه أبداب» فصح أنه 
ليس موضع صلاة. وأما الصلاة إلى التنور فكرهها محمد بن سيرين وقال بيت نار. رواه ابن أبى 
شيبة فى المصنف وزاد بعضهم مواطن أخرى ذكرها الشوكانى فى النيل. قال: واعلم أن القائلين 
بصحة الصلاة فى هذه المواطن أو فى أكثرها تمسكوا فى المواطن التى صحت أحاديئها بأحاديث: 
أينما أدركتك الصلاة فصل ونحوهاء وحجعلوها قرينة قاضية بصحة تأويل القاضية بعدم الصحة» وقد 
عرفناك أن أحاديث النهى عن المقبرة والحمام ونحوهما خاصة فتبنى العامة عليها. وتمسكوا فى 
المواطن التى لم تصح أحاديثها بالقدح فيها لعدم التعبد هما لم يصح وكفاية البراءة الأصلية حتى يقوم 
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دليل صحيح ينقل عنها لا سيما بعد ورود عمومات قاضية بأن كل موطن من مواطن الأرض 
مسجد تصح الصلاة فيه ) وهذا متمسك صحيح لا بد منه..انتهى كلام الشو كانى. 

]١ 2 باب ما ا سين دت"‎ )۲١۹( 
١ : 2 1 3 / م صا هم 2 و‎ 3 
«صلوا في مرابض‎ es لعو اي قالَ:‎ 
لم مم تي ص ام‎ 
الغنم. ولا تصلوا في اعطان الإبل».‎ 

فول ا ا اح E‏ وأخمره ضاد 
ا قال: وربوض لغ ul,‏ الإبل وجثوم الطير. .اتتهى. والأمر الإباحة قال 
العراقى اتفاقا وإنما نبه صلى الله عليه وسلم لثلا يظن أن حكمها حكم الإبلء أو إنه أحرج على 
جواب السائل حين سأله عن الأمرين فأحاب فى الإبل بالمنع وفى الغنم بالإذن. 

قوله: «ولا تصلوا فى أعطان الإبل» جمع عطن بفتح العين والطاء المهملتين» وفى بعض الطرق 
yy‏ قال 

قلت: المراد بأعطان الإبل فى هذا الحديث مباركها ففى حديث 0 ذاو قال مغل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى مبارك الإبل فقال: لا تصلوا فى مبارك الإبل؛ فإنها 
عن أبي صَالِحء > عن أبي هرَيْرّة» عن النبي صَلى الله عليه وَسّلمّ بمثله» أو بنحوه. 

و َي الاب عن حابر إن سره والبراء وَسَبرَة بْن مَعْبَدٍ الجهني َعَبّدِ الله بن مُغفل 

س 1 


وابن عمر وأنس 


فى 


ر 


ا e‏ ويف ا هريرة حذيت > حسن صّحِيح. 
E‏ عند أُصْحَابناء وَبِهِ قول أَحْمَدُ وَإْحَى. 


.)۷٦۸( حديث صحيح وأخخر جه ابن ماجه‎ TEA) 
حديث صحيح) انظر الذى قبله.‎ )۳٤۹( 
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وَحَدِيث ابي حَصين عَنْ أبي صَالِح؛ عن أبي هُرَيِرَة عن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم 
حَدِيث غريب. 

َرَوَاُ ٳسرائيل» عن ابي حَصينء عَنْ ابي صال» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ مُوقوفاء ولم يرفعهُ. 

راسم بي حَصِين: مان بن عَاصِمٍ الأ سَلدِي. 

قوله: «وفى الباب عن جابر بن مرة والبراء وسبرة بن معبد الجهنى وعبد الله بن مغفل وابن 
عمر وأنس» أما حديت ایر بم هره فأخرحه مسلم. وأما حديث البراء: فأخحرجه أبو داود. وأما 
حديث سبرة بن معبد: فأخرجه ابن ماجه. E‏ عبد لشو م فأحرحه ابن ماجه أيضًا 
والنسائى. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه ابن ماجه أيضًا. وأما حديث أنس: فأخرجه الشيخان. 
وفى الباب أيضًا عن أسيد بن حضير عند الطبرانى» وعن سليك الغطفانى عند الطبرانى أيضًا وفى 
إسناده جابر الجعفى ضعفه الجمهور ووئقه شعبة وسفيان» وعن طلحة بن عبد الله عند أبى يعلى فى 
مسنده وعن عبد الله بن عمرو بن العاص عند أحمد» وفى إسناده ابن يعة» وعن عقبة بن عامر عند 
الطبرانى» ورجال إسناده ثقات» وعن يعيش الجهنى المعروف بذى الغرة عند أحمد والطبرانى» 
ورجال إسناده ثقات. 

فائدة: ذكر ابن حزم أن أحاديث النهى عن الصلاة فى أعطان الإبل متواترة بنقل تواتر يوحب 
العلم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وابن ماحه. 
قوله: «وعليه العمل» أى: على ما يدل عليه حديث أبى هريرة من جواز الصلاة فى مرابض ض الغنم 
وتحريعها فى معاطن الإبل «عند أصحابنا» يعنى أصحاب الحديث «وبه يقول أحمد وإسحاق» قال 
الشوكانى فى النيل: والحديث يدل على حواز الصلاة فى مرابض الغنم وعلى تحريمها فى معاطن 
اليل وإليه ذهب أحمد بن حنبل» فقال: لا تصح بحال» وقال من صلى فى عطن إبل أعاد أبدا. 
وسئل مالك عمن لا يجد إلا عطن إبل قال لا يصلى فيه قيل؛ فإن بسط عليه وبا قال لا: وقال ابن 
حزم: لا تحل فى عطن إبل» وذهب الجمهور إلى حمل النهى على الكراهة مع عدم النجاسة وعلى 
التحريم مع وحودهاء وهذا إنما يتم على القول بأن علة النهى هى النجاسة وذلك متوقف على 
نحاسة أبوال الإبل وأزبالهاء وقد عرفت ما قدمنا فيه. ولو سلمنا النجاسة فيه لم يصح جعلها علة؛ 
لأن العلة لو كانت النجاسة لما افترق الحال بين أعطانها وبين مرابض الغنم إذ لا قائل بالفرق بين 
أرواث كل من الجنسين وأبوالما كما قال العراقى. وأيضا قد قيل إن حكمة النهى» ما فيها من 
النفور فرعا نفرت وهو فى الصلاة فتؤدى إلى قطعهاء أو أذى يحصل له منها أو تشوش الخاطر الملهى 
عن الخشو ع فى الصلاة. وبهذا علل النهى أصحاب الشافعى وأصحاب مالك وعلى هذا فيفرق بين 
كون الإبل فى معاطنها وبين غيبتها عنها إذ يؤمن نفورها حينئذ: ويرشد إلى صحة هذا حديث ابن 
مغفل عند أحمد بإسناد صحيح بلفظ: لا تصلوا فى أعطان الإبل؛ فإنها تحلقت من الجن ألا ترون إلى 
عيونها وهيئتها إذا نفرت. وقد يحتمل أن علة النهى أن يجاء بها إلى معاطنها بعد شروعه فى 
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الصلاة فيقطعها أو يستمر فيها مع شغل خاطره: وقيل؛ لأن الراعى يبول بينها. وقيل الحكمة فى 
النهى كونها حلقت من الشياطين» ويدل على هذا أيضًا حديث ابن مغفل السابق وكذا عند 
النسائى من حديثه وعند أبى داود من حديث البراء وعند ابن ماجه بإسناد صحيح من حديث أبى 
هريرة إذا عرفت هذا الاختلاف فى العلة تبين لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهى وهو التحريم 
كما دهت إليه أحمد والظاهرية. وأما الأمر بالصلاة فى مرابض ا 00 قال 
العراقى اتفاقا وإنما نبه صلى الله عليه وسلم على ذلك لكلا يظن أن أن حكمها حكم الإبل أو أنه أخرج 
على جواب السائل حين سأله عن الأمرين فأجاب فى الإبل بالمنع وفى الغنم بالإذن. وأما الترغيب 
المذكور فى الأحاديث بلفظ؛ فإنها بركة فهو إِنما ذكر لقصد تبعيدها عن حكم الإبل كما وصف 
أصحاب الإبل بالغلظ والقسوة ووصف أصحاب الغنم بالسكينة. .انتهى. 


از سا يان ارام 


o:‏ حَدََنَامُحَمُّ بن شا دنا ّى ن سيب عَنْ سُهْيْة عن أبي الاح 
الضبعي» عَنْ أنس بن مَالِك: أن لني صلّى اله عليه وَسلَمَ كان يُصتلي في مرابضر شن الغنم. 

ذال الو عيشي اريك كد موي 

لياح الضبعي اسْمُهُ: يزيد بن حْمَيْد. 

(۲۹۰) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الدَابَةِ حَيْثْ ما توَجهَتْ به [م4 ١-ت4‏ 4 ]١‏ 

8 دنا متو ن ااا وكيم ويح ی ا ا ا سنيان عن 
أبي الرُبْرِ عَنْ حابر قال: بيني النبي صلی اله عليه وسل في حَاحَةٍ فجفت وهو يُصَلي على 
a‏ 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ أن وان عُمَرَ وأبي سيار وعامر بن ربيعة. 

ال أبُو عِيسّى: حَدِيث حابر حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وق رُوي هَڌا الْحَدِيث من عير وجه عَنْ جَاير. 

وَل على هذا عند عَامة أهل ايلم لا نعم يهم ايلا 

1 O E ع‎ 


(.٠ه")‏ حديث صحيح أخر جه الشيخحان: البخارى (579))» ومسلم (0754) كلاهما من طريق شعبة عن أبى 
)"6١(‏ حديث صحیح وانظر صحيح البخاری »)۱۰۹٤(‏ وسنن أبى داود (۱۲۲۷). 
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قوله: «ويحيى بن آدم» بن سليمان الكوفى مولى بنى أمية ثقة حافظ من كبار التاسعة مات سنة 
ثلاث ومائتين «قالا أخبرنا سفيان هو الفورى». 

قوله: «يصلى على راحلته نحو المشرق» ليس فيه قيد السفر وقد وقع فى حديث أنس عند أبى 
داود قيد السفر و كذا فى حديث ابن عمر عند الشيخين» وفيه دليل على جواز التطوع على الراحلة 
للمسافر قبل جحهة مقصده» وهو إجماع كما قال النووى والحافظ والعراقى وعيرهم» وإنما الخلاف 
فى جواب ذلك فى الحضرء فجوزه أبو يوسف وأبو سعيد الأصطخرى من أصحاب الشافعى وأهل 
کک r O ILO OA OE E e‏ 
مالك. .اتتهى . قال العراقى: 0 مت دف إلى .ولك بعموم الأحاديث القن م يصرح فيهما بذكر 
السفر وهو ماش على قاعدتهم فى أنه لا حمل المطلق على المقيد بل يعمل بكل منهماء فأما من 
يبحمل المطلق على المقيد وهم جمهور العلماء فحمل الروايات المطلقة على المقيدة بالسفر..انتهى 
قلت: وهو الظاهرء والله تعالى أعلم. وظاهر الأحاديث المقيدة بالسفر عدم الفرق بين السفر الطويل 
والقصير و إليه ذهب الشافعى و مهور العلماء. 

فوله: «وفى الباب عن أنس وابن عمر وأبى سعيد وعامر بن ربيعة» افيا ا ات 
فأحر جه أبو داود بلفظ: «كان رل اللا الله عليه و سافر وأراد أن يتطوع استقبل 
القبلة بناقته فكبر ثم صلی حيث وجهه ركابه». وأما حديث ابن عمر. فأحر حه الشيخان بلفظ: 
كان وسو ل غ ی ع ع 
صلاة الليل إلا الفرائض» ويوتر على راحلته» وأما حديث أبى سعيك : فأخر جه أحمد. وأما حديث 
عامر بن ربيعة: فأحرحه الشيخان. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخخر جه البحارى وأبو د 

و زم44١-ت45١]‏ 


نا سيان بن و کی ؛ حَدَنَنَا أبُو حاِدٍ الأَحْمَرٌ عَنْ بيد الله بن عمَر» عن 
0 َ ا : أن ابي صلی الله َيِه وَسلمَ صلی إلى / يرو أو اميه ركان بعلي 
على راجا م وها | ب 

00 ف ل بَْضِ أهْلٍ 5 ل يرون بالصّلاةٍ إلى البعير MN‏ 


o1 


(۳۵۲) حديث صحیح» وأخرحه البخارى »)٥۰۷(‏ ومسلم »))٥۰۲(‏ وأبو داود (197). 
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قوله: «باب ما جاء فى الصلاة إلى الراحلة» قال الجوهرى: الراحلة الناقة التى تصلح؛ لأن 
يوضع الرحل عليها. وقال الأزهرى: الراحلة ال ركوب النجيب ذكرا كان أو أنثى والماء فيها 
للمبالغة والبعير يقال لما دحل فى الخامسة. 

قوله: «صلى إلى بعيره أو راحلته» وفى رواية البخارى عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه 
وسلم أنه كان يعرض راحلته فيصلى إليهاء وقوله يعرض بتشديد الراء أى: يجعلها عرضاء قال 
الحافظ فى الفتح: قال القرطبى: فى هذا الحديث دليل على جواز التسترز .مما يستقر من الحيوان ولا 
يعارضه النهى عن الصلاة فى معاطن الإبل؛ لأن المعاطن مواضع إقامتها عند الماء وكراهة الصلاة 
حينئذ عندها إما لشدة نتنها وإما؛ لأنهم كانوا يتخلون بينها مستترين بها..انتهى. وقال غيره. علة 
النهى عن ذلك كون الإبل خخلقت من الشياطين» فيحمل ما وقع منه فى السفر من الصلاة إليها على 
حالة الضرورة» ونظيره صلاته إلى السرير الذى عليه المرأة لكون البيت كان ضيقا. وعلى هذا فقول 
الشافعى فى البويطئ: لار يستتر بامرأة ولا دابة فى حال الاحتيار. وروى عبد الرزاق عن ابن عيينة 
عن عبد الله بن دينار أن ابن عمر كان يكره أن يصلى إلى البعير إلا وعليه رحل وكأن حكمه فى 
ذلك أنها فى حال شد الرحل عليها أقرب إلى السكون من حال تحريدها. .انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البتحارى ومسلم. 

قوله: «وهو قول بعض أهل العلم لا يرون بالصلاة إلى البعير بأسا أن يستتر به» وهوالحق 
ولا يستازم من النهى عن الصلاة فى معاطن الإبل» النهى على الصلاة إلى البعير الواحد فى غير 
المعاطن . 


١؟51”‏ )باب ما جَاءَ إذا حَضَرَ الْعَشَاءْ افك الصّادة فَابْدَءُوا الْعَشَاء زمه؛ ١-دت45 ]١‏ 


٢‏ - حَدلنَا كيه حلا فيان بن يت عن لطر يأ عن أنس يلم به ابي صلی الله 
عليه ع قالَ: «إذا خض الْعَشَاءْ رأة قيمت الصّلاة فَابَدَءُوا بالعشّاء». 

قالَ: وَفِي الباب عَنْ عَائشة وَابْنِ عُمَرَ وَسَلَمَة بن الأكوع وا 

o ئلا‎ 

وَعلَيْه الْعَمَلُ عند بَعْضٍ أَهْل العم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمّ مِنهُم أبو بكر 


ر لژ راز ليا رم رم ويم 


وعمر وابن عمر. 


هاس قر م 


وبه 00 وإسحق يُقولآن: 0 بِلْعَشَاء وَإِنْ فاته ا 


(Tor)‏ حديث صحيح) وأخرجه البخحارى 65559) ومسلم (/اهه)) وابن ماجحه (455)) والنسائى 
(8655). 


فا ؟- كتاب الصلاة ب ۲۹٦۲‏ - ح ٣٣٣‏ 


قال ابن غ سمغت الخارود يفول : عت و کا ا حافت i‏ 
بالعَشَاء إذا كان طعَامًا حاف فسَادَةُ. 


20 إل عض اهل الولم ين اا ا 
بالإتباع: وَإِنمًا أَرَادُوا أن لا يَقَوم م الرّحْلُ إلى الصَّلاةٍ وله مَشْغولٌ بسب شيء. 


ر لتو 


وَقَدْ روي عن ابن عباس أنه قالَ: لا تقوم إلى الصّلاةٍ وي أنفسينا شيء. 

قوله: «عن أنس يبلغ به النبى صلى الله عليه وسلم» أى : وؤقعه ا 

قوله: «إذا حضر العشاء» بفتح العين وهو طعام يؤكل عند العشاء قال العراقى: المراد بحضوره 
وضعةايين يدق الآكل لا استواؤه ولا غرفه فى الأوعية لحديث ابن عمر المتفق عليه قال: قال رسول 
الله صلى الله :عليه وسل: إذا وضع عشاء أحدكم وأقيمت الصلاة فابدأوا بالعشاء ولا يعجل حتى 
يفر غ منه. وكان ابن عمر يوضع له الطعام وتقام الصلاة فلا يأتيها حتى يفرغ منه وإنه ليسمع قراءة 
الإمام..انتهى. وقد أشار إلى هذه الرواية المصنف أيضًا حيث قال وروى عن ابن عمر...إلخ. ويؤيد 
ما قال العراقى من أن المراد بحضوره وضعه بين يدى الآكل حديث أنس عند البحارى بلفظ: إذا 
قدم العشاء» ولمسلم: إذا قرب العشاء وعلى هذا فلا يناط الحكم هما إذا حضر العشاء لكنه لم يقرب 
للاكل كما لو لم يقرب. 

قوله: «وأقيمت الصلاة» قال ابن دقيق العيد: الألف واللام فى الصلاة لا ينبغى أن تحمل على 
الاستغراق ولا على تعريف الماهية» بل ينبغى أن تحمل على المغرب لقوله فابدأوا بالعشاء» ويترحح 
حمله على المغرب لقوله فى الرواية الأخرى فابدأوا به قبل أن تصلوا المغرب» والحديث يفسر بعضه 
بعضاء وفى رواية صحيحة إذا وضع العشاء وأحدكم صائم..انتهى. وقال الفاكهانى: ينبغى حمله 
على العموم نظرًا إلى العلة وهى التشويش المفضى إلى ترك الخشوع» وذكر المغرب لا يقتضى حصرا 
فيها؛ لأن الجائع غير الصائم قد يكون أشوق إلى الأكل من الصائم..انتهى. قال الحافظ فى الفتح 

بعد دك هدن القوليق ».وسملة على ار نظا إل العلة افا لجان بالات و لدا اء لا 
بالنظر إلى اللفظ الوارد..انتهى 

قوله: «فابدأوا بالعشاء» بفتح العين أى: بطعام العشاء. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وابن عمر وسلمة بن الأكوع وأم سلمة» أما حديث عائشة: 
فأخحرجه مسلم بلفظ: لا صلاة بحضرة طعام ولا هو يدافعه الأبئان. وأما حديث ابن عمر: 
فأخرجه الشيخحان وأبو داود وأحمد وابن ماجه. وأما حديث سلمة عن ال کو فأخر جه أحمد 
والطبرانى. وأما حديث أم سلمة فلينظر من أخرجه. 

قوله: «وبه يقول أحمد وإسحاق يقولان يبدأ بالعشاء وإن فاتته الصلاة بالجماعة» قال الحافظ 
فى الفتح: احتلفوا فمنهم من قيده من إذا كان محتاجا إلى الأكل وهو المشهور عند الشافعية» وزاد 
الغزالى: ما إذا حشى فساد المأكول» ومنهم من لم يقيد وهو قول الشورى وأحمد وإسحاقء وعليه 


؟- كتاب الصلاة ب 1 — YF‏ — جرهم — ١8 Yoo‏ 


يدل فعل ابن عمر أى: الاتى» ومنهم من احتار البداء بالصلاة إلا إن كان الطعام خفيفاء نقله ابن 
المنذر عن مالك..انتهى. قلت: والظاهر ما قاله الشورى وأحمد وإسحاق «جسمعت الجارود يقول 
معت وكيعا يقول فى هذا الحديث: يبدأ بالعشاء إذا كان الطعام يخاف فساده» هذا مقول 
الزمذىء والجارود هو ابن معاذ السلمى الترمذى ب شيخ المؤلف المتوفى سنة ۲٤٠٤‏ أربع وأربعين 
ومائتين» ووكيع هو و كيع بن الحراح» وقول وكيع هذا لا دليل عليه بل يخالف إطلاق الحديث» 
ولذا قال الترمذي: «والذى ذهب إليه بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسام 
وغيرهم أشبة بالاتباع» ای اول بالاتباع والعمل ما قال وكيع «وإنا أرادوا» أى: بعض أهل 
الع رر يوم ر إلى اك رة ون م شو ا کر 
مشغول بسبب شيء «وقد روى عن ابن عباس أنه قال: لا نقوم إلى الصلاة وفى أنفسنا شيء» 
روى سعيد بن منصور وابن أبى شيبة بإسناد حسن عن أبى هريرة وابن عباس أنهما كان يأكلان 
طعاما وفى التنور شواء فأراد المؤذن أن يقيم فقال له ابن عباس: لا تعجل لثلا نقوم وفى أنفسنا منه 
شيء. كذا فى فتح البارى. 

٤‏ -ورري عَنٍ ابن عُمرَ عن ابي صلی اله عليه وسم أن E‏ «إذا وضع الْعَشَاْ 
رأقيمَت الصّلاة فَابْدَءُوا بالعشاء». 


لر ر سے رار o‏ 


0 واوا ان يونا م قال: حَدَنَنَا بدَلِكَ هنا حَدَنَنَا عبد عَنْ 
(۲۹۲) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ ع عند النعاس زم5؛ ا-ت47 ]١‏ 


اه ەل و مرو و“ 


o0‏ - حَدَثنا هارو بن إسحق الهمداني» ا عبدة بن سليمان الكلآبي عن هشام 
ابن عُرُوَة عَنْ أبيه؛ عر عائشة» قالت: فل فول لوعي الله عع ريل : «إذا نعس 
وي ايب يا 


چ ام لر ~~ م 


قال: 8 لباب عَنْ ا 3 هريرة. 
قال بو جيستى: حَدِيث عَاِشة ريت حَسَنٌ صح 


.۷۷( 


(هه”) حديث صحیح» وأخرجه البخاری (۲۱۲)» ومسلم »)۷۸٩(‏ وأبو داود (۱۳۱۰)» وابن ماجه 
م0 


٣٥۹ - ساح وه"‎ 5524 ¬ ۲٦۳ كتاب الصلاة ب‎ -۴ ١5 


قوله: «باب ما جاء فى الصلاة عند النعاس» النعاس: أول النوم ومقدمته. 

قوله: «إذا : نعس أحدكم وهو يصلى» الواو للحال والحملة الحالية «فليرقد» وفى رواية النسائى 
فلينصر ف› والمراد به التسليم من الصلاة قاله الحافظ : وف خاي أنس عند محمد بن نصر فى قيام 
الليل فلينصرف فليرقد. وقد حمله طائفة على صلاة الليل» وقال النووى: مذهبنا ومذهب الجمهور 
أنه عام فى صلاة النفل والفرض فى الليل والنهار..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: قال المهلب: إنما 
هذا فى صلاة الليل؛ لأن الفريضة ليست فى أوقات النوم ولا فيها من التطويل ما يوحب ذلك. قال 
الحافظ: وقد قدمنا أنه حاء على سبب لكن العبرة بعموم اللفظ فيعمل به أيضًا فى الفرائض إن وقع 
ما أمكن بقاء الوقت..انتهى كلام الحافظ. قلت: وقع فى حديث عائشة فى رواية محمد بن نصر فى 
قيام الليل قالت: مرت برسول الله صلى الله عليه وسلم الحولاء بنت تويت فقيل له يا رسول الله: 
إنها تصلى بالليل صلاة كثيرة فإذا غلبها النوم ارتبطت بحبل فتعلقت به الحديث» فهذا هو السبب 
الدع شاو إليه الحافظ بقوله: وقد قدمنا أنه جاء على سبب «فلعله يذهب ليستغفر فيسب نفسه» 
قال الحافظ: معنى یسب يدعو على نفسه؛ وصرح به النسائى فى روايته أى: يريد ويقصد أن 
بحر عن E‏ عكر له ليم عنمي ل تشقون اليس افير ل 
والعفر: هو الراب فيكون دعاء عليه بالذل والهوان وهو تمثيل وإلا فلا يشترط والتصحيف. وقوله 
فيسب منصوب عطفا على يستغفر وهو منصوب بلام كى ويجوز رفعه على الاستثناف. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وأبى هريرة» أما حديث ا N‏ ووب 9 
رسو اال اع «ليصل أحدكم نشاطه وإذا فتر فليقعد»» كذا فى المشكاة. 
صحيح البخارى فى باب الوضوء من النوم» «إذا نعس فى الصلاة فلينم حتى et‏ 
حديث أبى هريرة: فأحرحه محمد بن نصر فى قيام الليل مرفوعا». «إذا قام أحدكم من الليل 
فاستعجم القران على لسانه فلم يدر ما يقول فليضطجع». 

فوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخحرجه البخارى ومسلم. 

(54؟) باب ما جَاءَ فمن زَارَ قَوْمًا لا يُصَلَي بهم زم 417 ١-ات48١]‏ 
ها الس نا 52 قالاً: حَدَتَنَا وَكِيعٌ» عَنْ أَبَانَ بن يزيد الْعَطَارٍ عَنْ 


بُدَيْلٍ بن مسر العقيلي» ' عَنْ أبي عَطِيّة رلا نال : كان مالك : ن ايرث باينا في 


2 


معنا دت فحزت اعلا يما َال قد قا لتقد بَعْضَْكُم حتى أ ل له 
لا اتد 0 اين اول E‏ «مَن زَارَ قوم فلا ومهم وَلْيَرْمَهُمَ 
رجل منهُم». 

(85")فى إسناده: (أبو عطية) لا يعرف ولا يسمى» والحديث حسن أو صحيح بشواهده» وأخرجه النسائى 
(YA)‏ وأپر داود 0959). 0 


؟- كتاب الصلاة ب 754 ح دوم ١5١‏ 


قال ابو ع ل عد كوي د م 
والعَمل على هذا عند أكثرٍ أَهل ْم من حاب ابي صَلَى لله علَيْهِ وَسَلْم وَغَيْرجِب 
ال صَاحب المَترل أَحَق بالإمامَة مِنَ الرَائر. 


4 
£ 


وقال بَعْضْ أَهْل العلم: | إذا أَؤِنَ نا له قلا باس أنا يُصليَ به. 

وَقالَ إسْحَق بحَديث مالك بن الحُوَيْرث وَشَدَدَ في أن لا يُصَلَيَ أَحَهُ بصّاحِب المُنزلء 
ا sS‏ : وكذلك ذ كتهو سا ب فى الس ا 

قوله: «عن بديل بن ميسرة» بضم الموحدة بالتصغير «العقيلى» بضم العين. قال فى التقريب: 
َة من الخامسة. 

قوله: «عن أبى عطية» قال الذهبى فى الميزان: أبو عطية» عن مالك بن الحويرث لا يدرى من 
هو» روى عنه بديل بن ميسرة» وقال الحافظ فى التقريب: أو عطية مولى بن عقيل؛ مقبول من الثالثة 
«رجل» بالجر بدل من عطية «منهم» أى: من بنى عقيل. . 

قوله: «فى مصلانا» أى : فى مسجدنا «تقدم» أى : وصل بنا وأمنا «حتی أحدثكم» وفى 
رواية أبى داود: وسأحدثكم «من زار قوما فلا يؤمهم» فى أن المزور أحق بالإمامة من الزائر وإن 
كان أعلم أو اقرأ من المزور. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا أذن فلا بأس أن يصلى به» كذا قال التزمذى. وقال الحافظ 
ابن تيمية فى المنتقى: وأكثر أهل العلم أنه لا بأس بإمامة الزائر بإذن رب المكان» لقوله صلى الله 

عليه وسلم فى حديث أبى مسعود: ادام ويعضدة ععوم مااروى ابن ععره أن النبى صلى الله 

عليه وسلم قال: «ثلاثة على كثبان المسك يوم القيامة: عبد أدى حق الله وحق مواليه» ورحل أم 
قوما وهم به راضون» ورحل ينادى بالصلوات الخمس فى كل ليلة». رواه التزمذى» وعن أبى 
هريرة» عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: لا يحل لرحل يؤمن باللّه واليوم الآخمر أن يؤم قوما إلا 
بإذنهم» a‏ فإن فعل ققد خانهم. رواه أبو داود. ای عا ف 
المتتقى .قلت : وحديث أن فود اا اا اليه صاحب المنتقى رواه أحمد» ومسلم بلفظ: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يؤم القوم أقراهم لكتاب الله» الحديث. وفيه: «ولا يؤمن الرحل 
الرحل فى سلطانه» ولا يقعد فى بيته على تكرمته إلا بإذنه». ورواه سعيد بن منصورء لکن قال 
فيه. لا يوم الرحل الرجل فى سلطانه إلا بإذنه» ولا يقعد على تكرمته فى بيته إلا بإذنه» وعند أبى 
داود بلفظ: «لا يؤم الرحل فى بيته ولا فى سلطانه ولا يجلس على تكرمته إلا بإذنه». 

فائدة: قال ابن العربى فى عارضة الأحوذى: إذا كان الرحل من أهل العلم والفضل» »> فالأفضل 


لصاحب المنزل أن يقدمه» وأن استويا فمن حسن الادت أن يغرض غلية: ا 


1١ 


٣١۷ - اح 5ه"‎ ۲٦۵ - ۲٦٤ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ١ 


فائدة أخرى: قال العراقى فى شرح الترمذى: يشترط أن يكون المزور أهلا للإمامة؛ فإن لم يكن 
أهلا كالمرأة فى صورة كون الزائر رحلاء والأمى فى صورة كون الزائر قارئا ونحوهماء فلا حق له 
فى الإمامة. .انتهى. 

]١45تا-١‎ 44 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن يَخصّ الإمَامُ نفسَةُ بالذعَاء م‎ )١58( 


کے ن ار لز م لر 


oY‏ الا ا عن 


3 


ريد بن شرَيْح» عَنْ ابي حي امون الْحِمْصِي) عن نرلاة كن تو E‏ 
سل قال «لا يَحِلُ لإمْرئ أن يَنظْرَ في جوف بَيْتٍ امْرئ حَتى يَستأذن» فإن نظْر؛ فقد 


دحل ولا يوم قَوْمًا فَيخص نَفْسَهُ بدغوة دُونهُم فان فعَل؛ فقد خانهم., ولا يَقوم إلى 
الصّلاة وَهُوَ حَقِنٌ». 


قال: وَفِي البَابِ عن أبي هريرة وَأبي أمَامَة 


ٿڏ روي هَذا الْحَِيث عَن مُعَاويَ بن صاليي ؛ عن السّفر بن نس عَنْ يري بن شري 
عَنْ أبي أَمَامَة» عن النبي صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلَمَ. 
وروي هذا ا gs : e‏ 


2 


قوله: «أخبرنا إسماعيل بن عياش» بن سليم العنسى أبو عتبة الحمصى» صدوق فى رواية عن 
أهل بلده مخلط فى غيرهم كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: وثقه أحمد وابن معين ودحيم 
والبخارى وابن عدى فى أهل الشام وضعفه فى الحجازيين..انتهى. قلت: روى إسجماعيل بن عياش 
هرا ورمع ی بق أب صالح وهو من أهل بلده؛ فإنه حمصى «حدثنى حبيب بن صالح» 
قال فى التقريب: حبيب بن صا أو ابن أبى موسى الطائى أبو موسى الحمصى ثقة من السابعة 
ووثقه ابن حبان «عن أبى حى المؤذن» اسمه شداد بن حى صدوق من الثالثة كذا فى التقريب. قال 


(/اه") إسناده مامد حي ارين امروهة وهو مقبول عند المتابعة» عن «أبى حى المؤذن» شداد 
بن حى مجهول الحال أيضاء ولم يث يثبت أنه تابعى» وقد ذكره ابن حبان فى أتباع التابعين» فإن صح ذلك فإن حديثه 
هذا يكون e‏ والحديث ا ابو داود (41)» وانظر سنن ابن ماجه (/2511 513). 


؟- كتاب الصلاة ب 558 - ح ٣۵۷‏ ۳ 


السيوطى فى قوت المغتذى: ليس للثلاثة يعنى لحبيب بن صالح ويزيد بن شريح وأبى حى عند 
المؤلف إلا هذا الحديث..انتهى «عن ثوبان» الماشمى مولى النبى صلى الله عليه وسلم صحبه 
ولازمه» ونزل بعده الشام» ومات بحمص سنة 4ه ه أربع وخمسين. 

قوله: «لا يحل» أى: لا يجوز «لامرئ» وكذالمرأة «أن ينظر فى جوف بيت امرئ» أى: 
داحله وفى رواية أبى داود فى قعر بيت «حتى يستأذن» أى: أهل البيت «فإن نظر فقد دخل» 
أى: إن نظر قبل الاستئذان من حجرء أو غيره فقد ارتكب إثم من دحل البيت بلا استعذان قال ابن 
العربى: الاطلاع على الناس حرام بالإجماع» فمن نظر داره فهو يمنزلة من دحل داره «ولا يؤم» 
الرفع نفى بمعنى النهى «قوما فيخص» بالنصب بأن المقدرة لوروده بعد النفى على حد «لا يقضى 
عليهم فيموتوا» قاله المناوى» قلت: ويمكن أن يكون بالرفع عطفا على لا يؤم «نفسه بدعوة 
دونهم» أ دون مشار کتهم فى دعائه «فإن فعل فقد خانهم» قال الطيبى: نسب الخيانة ال 
الإمام؛ لأن شرعية الجماعة ليفيد كل من الإمام والمأموم الخير على صاحبه بب ركة قربه من الله تعالى» 
فمن حص نفسه فقد خان صاحبه» وإنما حص الإمام بالخيانة؛ فإنه صاحب الدعاء» وإلا فقد تكون 
الخيانة من جانب المأموم «وهو حقن» بفتح الحاء وكسر القاف وهو الذى به بول شديد يحبسه 
والجملة حال قال ابن العربى: اختلف فى تعليله فقيل؛ لأنه يشتغل ولا يوفى الصلاة حقها من 
الخشوع» وقيل؛ لأنه حامل بحاسة؛ لأنها متدافعة للخروج فإذا أمسكها قصدا فهو كالحامل 
ها..انتهى. والمعتمد هو الأول. وفى رواية أبى داود: ولا يصل وهو حقن حتى يتخفف نفسه 
بخروج الفضلة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى أمامة» أما دی ابن هريره فأخرجه أبو داود من 
طريق ثور» عن يزيد بن شريح» عن أبى حى المؤذن عنه. وأما حديث أبى أمامة فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث ثوبانك حديث حسن» وأخحرحه أبو داود» وابن ماجه وسكت عنه أبو داود 
والمندرى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن معاوية بن صالح عن السفر» بفتح السين المهملة وسكون 
الفاء «ابن نسير» بضم النون وفتح السين المهملة مصغراء ا 
أبى الدرداء وهو ضعيف من السادسة؛ رو هد الحديث بهذا الطريق ابن ماجه بلفظ: نهى أن 

يصلى الرحل وهو حاقن. وحديث ثوبان رضى الله عنه هذا يدل على كراهة أن يخص الإمام نفسه 

زعا ولا يشارك المأمومين فيه» ولذلك قال العلماء الشافعية والحنبلية: يستحب للإمام أن يقول 
فى دعاء القنوت المروى عن الحسن بن على رضى الله عنه: اللهم اهدنا فيمن هديت يجمع الضمير 
مع أن الووانة اديع امدق حرم و و ری اا کی 
كشاف القناع فى شرح الإقناع: والرواية إفراد الضميرء > وجمع المؤلف؛ لأن الإمام يستحب له أن 
يشارك المأموم فى الدعاء. .انتهى. وكذلك قال الشيخ منصور بن يونس البهوتى الحنبلى فى شرح 
لني ؟ فان قليح: قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم كان يدعو فى صلاته وهو إمام بالإفراد فكيف 
التوفيق بين ذلك وبين حديث ثوبان؟ قلت: ذكروا فى التوفيق بينهما وجوهاء e‏ 
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فى زاد المعاد: وا محفوظ فى أدعيته صلى الله عليه وسلم فى الصلاة كلها بلفظ الإفراد كقوله: «ارب 
اغفر لى وا رحمنى واهدنى» وسائر الأدعية ا عنه» ومنها قوله فى دعاء الاستفتاح: «اللهم 
اغسلنى من خطاياى بالثلج والبرد والماء البارد, الله باعد بينى وبين خحطاياى كما باعدت بين 
المشرق والمغرب» الحديث. وروى أحمد وه المع سن دديك ون و ا فدات ا غا 
وسلم: «لا يؤم عبد قوما فيخص نفسه بدعوة؛ فإن فعل فقد حانهم». قال ابن خزيمة فى صحيحه 
وف اذ كر ایت وا تاعد بين وين غاا اد قال فى هذا دليل على رد الحديث 
الموضوع: لا يؤم عبد قوما فيخص نفسه بدعوة دونهم؛ فإن فعل فقد خانهم. . ومعت شيخ E‏ 
ابن تيميه يقول: هذا الحديث عندى فى الدعاء الذى يدعو به الإمام لقو العيامو فين و ركن 
فيه كدعاء القنوت ونحوه..انتهى كلام ابن القيم. قلت: الحكم على حديث ثوبان المذكور بأنه 
موضوع ليس بصحيح» بل هو حسن كما صرح به الترمذى» وقال العزيزى: هذا فى دعاء القنوت 
خاصة بخلاف دعاء الافتتاح والركوع والسجود والجلوس بين السجدتين والتشهد» وقال فى 
التو سط معناه تخصيص نفسه بالدعاء فى الصلاة والسكوت عن المقتدين» وقيل نفيه عنهم كار حمنى 
ومحمدا ولا ترحم معنا أحدا وكلاهما حرام أو الثانى حرام فقط لما روى أنه كان يقول: بعد 
| «اللهم نقنى من خطاياى» الحديث..انتهى. قلت: قول الشافعية وغيرهم AE‏ 
لللإفام ان هرل الله اعدا بم الصعير افيه اا حاكن الارن والمائوق اهر رة اض 
فالظاهر أن يقول الإمام بإفراد الضمير كما ثبت لكن لا ينوى به خاصة نفسه بل ينوى به العموم 
والشعول اسه وا عاف معي 


- 
م2 م مم 


سور و ر 2 لي رد هد بير 


۳0۸ - حلا عبد الأعَى بى واصبل بن عبد الأْلَى الك كرفي حَدَنّنا محمد بن القاسم 
الأنسدي: عن الفضل ن دَلهم» عن الْحَسَنِء ات ال ل o‏ 
الله صلى الله عليه وَسَلَم لان «رَجُلٌ ام قَوْمَا وَهُمْ لَه كارهُون وَامْرأَة باس وَرَوْجُهَا 
ليها ساط وَرَجُل سمح حي على الاح ثم لم ُجب». 

قال: وفي الاب عن بن عباس وَطَلْحَة وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وأبي أمامة. 

ال أبُو عیسی: حَدِيثُ انس لا بص أنه قد روي هَذَا الْحَدِيث عَن الْحَسَّنِء عن لبي 


(e۸)‏ حديث ضعيف عدا لع حمد بن القاسم لانت كذيه أحمد بن حنبل» وقال ابو داود: غير ثقة 
ولا مأمون» أحاديثه موضوعة. 
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وه س قر هج 


فال ا ومُحمد بْنُ القاسِم تكلم فيه أَحْمَدُ بن حنبل وضعقَب ول بالحَافظ. 


ر2 ك- 


وقد کره ه قوْمٌ مِنْ أَهْل العم أن يوم لحل وما وَهُمْلهُ كارهُوت» دا کان امم غير خا 
ly‏ 

ا وَإِسْحَقُ في هَذا: إذا كرة وَاحِدُ 0 نان 0 لان فلا باس أن يصلي بهم حَنَى 

رهه كر لقم 

قوله: : «أخبرنا محمد بن القاسم الأسدى» قال العراقى: ۳ و دعنك الف يعنى - الترمذى 

- إلا هذا الحديث» وليس له فى بقية الكتب شيء» وهو ضعيف جداء كذبه أحمد والدارقطنى, 
وقال أحمد: أحاديثه موضوعة «عن الفضل بن دهم» بفتح الدال وسكون اللام بوزن جعفر هو لين 
رمى بالاعتزال من السابعة «عن الحسن» هو الحسن اق 

قوله: «رجل أم قوما وهم له كارهون» لأمر مدموم فى الشرع» وإن كرهوا لخلاف ذلك» فلا 
كراهة: قال ابن الملك: كارهون لبدعته» أو فسقه» أو جهله, أما ا 
بسبب أمر دنيوى؛ فلا يكون له هذا الحكم «وامرأة باتت تت وزوجها عليها ساخط» هذا إذا كان 
السخط لسوء حلقهاء > أو سوء أدبهاء أو قلة طاعتها. SS‏ 
نم عليهاء » قاله ابن الملك. وقال المظهر: هذا إذا كان السخط لسوء خلقهاء وإلا فالأمر 
بالعكس. .انتهى. قال فى القاموس: السخط بالضم وكعنق وجبل» ومقعد ضد الرضاء وقد سحط 
كفرح» وتسخط وأسخطه أغضبه «ورجل مع حى على الفلاح ثم لم يجب» أى: لم يذهب إلى 
مسجد للصلاة مع الجماعة من غير عذر. 

قو له: «وفى الباب عن ابن عباس وطلحة» أى : طلحة ن غب الله وو عبن الله بن عمرو 
وأبى أمامة» أما حديث ابن عباس: فأخرحه ابن ماحه بلفظ قال: «ثلاثة لا ترتفع صلاتهم فوق 
رعرسهم شبرا: رجحل أم قوما وهم له كارهون» وامرأة باتت وزوجها عليها ساخط وأحوان 
متصارمان» قال العراقى: وإسناده حسن. وأما حديث طلحة: فأخرجه الطبرانى فى الكبير بلفظ 
فال : معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «أيما رحل أم قوما وهم له كارهون, لم تجر 
صلاته أذنيه» وفى إسناده سليمان يق ابوت الطلخى قال فيه .ابو زرغة: عامة أحاديثه لا يتابع عليها. 
وقال الذهبى فى الميزان: : صاحب مناكيرء وقد وثق وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأخرحه أبو 
داو د بلفظ: ار a‏ موا E‏ دسي a‏ 
تقدم قوما وهم له كارهون» ورحل أتى الصلاة دبارا والدبار أن يأتيها بعد أن تفوته» ورحل اعتيد 
كرو ري E gS a‏ أنعم الإفريقى ضعفه الجمهور. وأما حديث أبى أمامة: 
كا . وفى الباب أيضا عن أبى سعيد عند البيهقى وعن سلمان عن ابن | 
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قوله: «حديث أنس لا يصح...! خ» خاضله أن الغاتت هو للرشل و أما الموضول فهق صعتف؛ 
فإنه قد تفرد بوصله محمد بن القاسم الأسدى وهو ضعيف: قال الشوكانى فى النيل وأحاديث 
الباب: يقوى بعضها بعضا فينتهض للاستدلال بها على تحريم أن يكون الرحل إماما لقوم يكرهونه. 
ويدل على التحريم نفى قبول الصلاة وأنها لا تحاوز آذان المصلين ولعن الفاعل لذلك..انتهى. 

قوله: «فإذا كان الإمام غير ظالم؛ فإغا الإثم على من كرهه» يريد أن حمل الحديث ما إذا 
كان سبب الكراهة من الإمام» وإلا فلا إثم عليه بل الإثم على القوم «قال أحمد وإسحاق فى هذا: 
إذا كره واحد أو اثنان أو ثلاثة فلا بأس أن يصلى بهم حتى يكرهه أكثر القرم» قال التو كانى: 
وقيدوه بأن يكون الكارهون أكثر المأمومين» ولا اعتبار بكراهة الواحد والائنين والثلاثة إذا كان 
المؤتمون جمعًا كفي إلا إذا كانوا اثنين أو ثلاثة؛ فإن كراهتهم أو كراهة أكثرهم مقبرة» قال: 
والاعتبار بكراهة أهل الدين دون غيرهم حتى قال الغزالى فى الإحياء: لو كان الأقل من أهل الدين 
يكرهونه فالنطر إليهم» قال: 0 الحديث على إمامة غير الوالي؛ لأن الغالب كراهة ولاة 
الأمر قال: وظاهر الحدیث عدم الفرق..٠‏ 

4نم ١‏ لالحنا خرن ع شی قن یرن نشاف ضرا واو ني أب 
انان : ناه عدا رها َم قزم ْله ارون 

او ا ع ع ين إنمّا عنى بهذا 

قوله: «عن هلال بن يساف» بكسر التحتانية ثم مهملة» ثم فاء ثقة من الثالشة «عن زياد بن 
قاله الخزرجى: وقال الخافظ مقبول من الرابعة «عن عمرو بن الحارث بن المصطلق» أحو جويرية 

قوله: «قال: كان يقال أشد الناس عذابا اثنان...!لخ» قال العراقى: هذا كقول الصحابى: كنا 
نقول وکنا نفعل؛ فإن عمرؤ بن الحارث له صحبة - وهو أخحو جويرية بنت الحارث - إحدى 
أمهات المؤمنين» وإذا حمل على الرفع فكأنه قال: قيل لنا والقائل هو النبى صلى الله عليه 
وسلم..انتهى. 


CT 
ا‎ 


(۳۵۹) إسناده صحیح» وهو مما انفرد به الترمذى. 
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ا ساس الو 


ن إستويل؛ مي رن ا 
و 000 0 


رز یم لاتق عند الآبن حى تزجع وافرأة ماقا وزوجها عأنها ساخ 


ف 


TT ا‎ 


ر س مو 


و ابو وات السية: : حزور. 

قوله: «أخبرنا الحسين بن واقد» المروزى أبو عبد الله القاضى» ثقة له أوهام من السابعة. 

قوله: «لا تجاوز صلاتهم آذانهم» جمع الأذن الجارحة» أى: لا تقيل قبولا كاملاء أو ترفع ا 
الله رفع العمل الصالح. قال التوربشتى: بل أدنى شيء من الرفع» وحص الآذان بالذكر لما يقع فيها 

فو دة أو انعا . و كف نإل :الله ان فيو لازو ابحازق وها لدعا ال فت ا 
«يقرأون القرآن لا يجاوز تراقيهم» عبر عن عدم القبول بعدم مجاوزة الآذان. قال الطيبى: ويحتمل أن 
يراد: لا يرفع عن آذانهم فيظلهم كما يظل العمل الصالح صاحبه يوم القيامة» كذا فى المرقاة. وقال 
السيوطى فى قوت المغتذى: أى: لا ترفع إلى السماء كما فى حديث ابن عباس عند ابن ماجه: لا 
ترفع صلاتهم فوق رءوسهم شبراء وهو كناية عن عدم القبول كما فى حديث ابن عباس عند 
الطبرانى: لا يقبل الله هم صلاة. .انتهى «حتى يرجع» أى: إلى أمر سيده» وفى معناه الجاريه الابقة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وصفه البيهقى: قال النووى فى الخلاصة: والأرحح هنا 
قول الترمذى» وذكر المنذرى هذا الحديث وذكر تحسين الترمذى وأقره. 

قوله: «وأبو غالب امه حزور» بفتح الحاء المهملة والزاى المعجمة وشدة الواو المفتوحة وآحره 
راء مهملة» قال الحافظ فى التقريب: أبو غالب صاحب أبى أمامة البصرى نزل أصبهان قيل: اسمه 
حزور» وقيل: سعيد بن الحزور» وقيل: نافع» صدوق يخطئ من الخامسة. 

(۲۹۷) پاب ما جَاءَ إذَا صلی الما قَاعِدًا فَصَلُوا قعُودًا م.8١-ت١8١]‏ 

١‏ - حدقا قتيَة» حَدَثنَا الث عن بن شهابي عن أ س بن مال أله فال د 

اللو صلی الله عليه وسل عن رس فَحُحِشَ فصَلَى بنا قاعداء فصلينا معا E‏ جاردا 


َقَالَ: «إنمَا الإمَام - أو إنمَا جُعِلَ الإِمَامُ - لِيُوْتَمَّ بهء فَإِذَا كَبَّرَ فَكُبّرُواء وإذا ركع 


2 ا 


)"5٠١‏ حديث صحيح) وقد انفرد به الترمذى. 
)555١(‏ حديث صحیح وأحرجحه البخحارى (1۸۹)» ومسلم »)41١١١‏ وابن ماحه 2)0١١5/8(‏ جميعًا من حديث 


ع 


اش 
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فار کعواء وَإذا رفع فارفغواء وَإذا قال: سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمدة فقولوا: را ولك الْحَمْدُ 
عه دادزا وَإذا صَلَّى فَاعِدًا فصوا فُعُودًا أَجْمعُونَ». 
قالَ: وَفِي الْبَابٍِ عَنْ عائشة وأبي هريره 6 وَجَابر وابن عمَر وَمُعَاويّة. 
قال ابو عِيسى: وَحَلِيث أنس: أن رَسُول لس لا ل ان عونو 
١ 0‏ بت ستاب لني على ملاعلو وسلم ىب قدا الخرييت: نهم حابر بن 


8 غم ار و 


عبد الله وأَسَيد بن حضير وأبو هريرة وغَيْرَهُم. 


١+ 


ع ور ر 0 


َبهَدَا الْحَدِيث يَقولُ أَحْمَدُ وَإسْحق. 

وقال بَعْضْ أَهْل العلم: E‏ فان سا 
فَعُودًا لم تخرهِم. 

وَهُوَ قول سفيان اوري ومالك بن أنس وَابْنِ الم رك والشافعي. 


فوله: دخر رسول الله صلی الله عليه وسلم عن فرس» من الخرور أى: سقط «فجحش» 
بضم اليم وكسر الحاء أى: حدش شقه الأيمن يعنى - قشر جلده فتأثر تأثرا منعه استطاعة القيام - 
كذا قال أبو الطيب المدنى فى شرحه» قلت: فى رواية البخارئ هن طريق ميك عن أنتس: سقط 
عن فرسه فجحشت ساقه» أو كتفه» وفى رواية الشيخين من طريق الزهرى عن أنس فجحش شقه 
الأمن» وروى أبو داود وابن خزعة بإسناد صحيح من حديث حارو كفي وبل وای له 
عليه وسلم فرسا فى المدينة فصرعه على حذع نخلة فانفكت قدمه... الحديث» قال الحافظ فى 
الفتح: لا منافاة بينهما لاحتمال وقوع الأمرين..انتهى. «وإذا صلى قاعدا فصلوا قعودا أجمعون» 
قد استدل به القائلون أن المأموم يتابع الإمام فى الصلاة قاعدا وإن لم يكن المأموم معذورا. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأبى هريرة وجابر وابن عمر ومعاوية» أما حديث عائشة: 
فأخرحه الشيخان عنها أنها قالت: فى ور نالفي لدعب ون ف نه على ناكم فصلى 
حالساء وصلى وراءه قوم قياما فأشار إليهم أن إحلسُوا فلما انصرف قال: «إنما جعل الإمام ليؤتم 
به» فإذا ركع فار کعوا وإذا رقع قار فعوا وإذا صل جا فصلوا جلو سا». وأما حديث أبن رر 
فأخرجه الشيخان عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا 
عليه» فإذا كبر كبرواء وإذا ركع فاركعواء وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا الهم ربنا لك الحمدء 
وإذا سجد فاسجدواء وإذا صلى قاعدا فصلوا قعودا أجمعون» وأما حديث جابر: فأحرحه مسلم 
وابن ماجه والنسائى عنه بلفظ: اشتكى رسول الله صلى الله عليه وسلم فصلينا وراءه وهو قاعد 
وأبو بكر يسمع الناس تكبيره» فالتفت إلينا فرآنا قياما فأشار إلينا فقعدنا فصلينا بصلاته قعوداء فلما 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۹۷ - اح ۳۹۱ ۹ 


IE كبس روعت تعر‎ hE بقرمون‎ Ng سلم قال: وك كيم أله تسارت فول‎ ٠ 
ائتموا بأئمتكم إن صلى قائما فصلوا قياما وإن صلى قاعدا فصلوا قعودا». وأما حديث ابن عمر:‎ 
فأحر جه أحمد والطبرانى. وأما حديث معاوية: فأخرحه الطبرانى فى الكبير قال العراقى ورجاله‎ 
اي‎ E OEE کک‎ 

5 «حديث أنس أن النبى صلى الله عليه وسل و اعت د 
صحيح». وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وقد ذهب بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم إلى هذا الحديث. كيد 
استدل بأحاديث الباب القائلون إن المأموم يتابع الإمام فى الصلاة قاعدا وإن لم يكن المأموم معذورا. 
ومن قال ابن حزم: وبهذا نأحذ إلا فيمن يصلى إلى جنب الإمام يذكر الناس» ويعلمهم تكبير 
الإمام؛ فإنه يتخير بين أن يصلى قاعدا وبين أن يصلى قائما. قال ابن حزم: وعثل قولنا يقول جمهور 
السلف» ثم رواه عن حابر وأبى هريرة وأسيد بن حضير قال: ولا خالف هم يعرف فى الصحابة» 
ورواه عن عطاء» وروی عن عبد الرزاق أنه قال: ما رأيت الناس إلا على أن الإمام إذا صلى قاعدا 
صلى من خلفه قعوداء قال: وهى السنة عن غير واحد» وقد حكاه ابن حبان أيضًا عن الصحابة 
الثلاثة المذ كورين» وعن قيس بن فهد أيضًا من الصحابة» وعن أبى الشعثاء وحابر بن زيد من 
شيبة ومحمد بن إماعيل ومن تبعهم من أصحاب الحديث مثل: محمد بن نصر ومحمد بن إسحاق بن 
جيك انيه ذلك ا لو ال E O‏ لأن من 
ED‏ ا ET‏ 
أن الإمام إذا صلى قاعدا كان على المأمومين أن يصلوا فعو دا وقد أفتى به من التابعين حابن و ل 
وأبو الشعثاء: ولم يرو عن أحد من التابعين أصلا حلافه لا بإاسناد صحيح ولا واه» فكأن التابعين 
أجمعوا على إحازته قال: وأول من أبطل فى هذه الأمة صلاة المأموم قاعدا إذا صلى إمامه جالسا 
عليه من كان بعده من أصحابه. .انتهى كلام ابن حبان. وحكى الخطابی فى المعالم والقاضى عياض 
عن أكثر الفقهاء حلاف ذلك» وحكى النووى عن جمهور السلف خلاف ما حكى ابن حزم عنهم؛ 
وحكاه ابن دقيق العيد عن أكثر الفقهاء المشهورين. وقال الحازمى فى كتاب الاعتبار ما لفظه: 
وقال أكثر أهل العلم يصلون قياما ولا يتابعون الإمام فى احلوس. وقد أجاب المحالفون لعا دويق 
الات ره أحدها: دعوى > قاله شافع 0 3 70 
أحمد نسخ الأمر بذلك و بتنزيلهم على حالتين: إحداهما: إذا ابتداً الإنام 
الراتب الصلاة قاعدا لمرض يرجى برؤه؛ فحينئذ يصلون خلفه قعوداء ثانيهما: إذا ابتدأ الإمام الراتب 


١ ۷۰‏ كتاب الصلاة ب ۲۹۷ - ح ١‏ كلم 


قائما؛ لزم المأمومين أن يصلوا حلفه قياماء سواء طرأ ما يقتضى صلاة إمامهم قاعدا أم لا كما فى 
الأحاديث التى فى مرض موته صلى الله عليه وسلم؛ فإن تقريره هم على القيام دل على أنه لا 
يلزمهم الجلوس فى تلك الحالة؛ لأن أبا بكر ابتدأ الصلاة قائما وصلوا معه قياما بخلاف الحالة 
الأولى؛ فإنه صلى الله عليه وسلم ابتدأ الصلاة جالسا فلما صلوا خلفه قياما أنكر عليهم. ويقوى 
هذا الجمع أن الأصل عدم النسخ لا سيما وهو فى هذه ال حالة يستلزم النسخ مرتين؛ لأن الأصل فى 
حكم القادر على القيام أن لا يصلى قاعداء وقد نسخ إلى القعود فى حق من صلى إمامه قاعداء 
فدعوى نسخ القعود بعد ذلك تقتضى وقوع النسخ مرتين وهو بعيد. 
والججواب الغانى : من الأجوبة التى أجاب بها المخالفون لأحاديث الباب دعوى التخصيص 
بالنبى صلى اله عليه وسلم فى كونه يؤم جالساء حكى ذلك القاضى عياض قال: ولا يصح لأحد 
أن يوم جالسا بعده صلى الله عليه وسلم» قال: وهو مشهور قول مالك وجماعة أصحابه» قال: 
وهذا أولى الأقاويل؛ لأنه ضلى الله عليه وسلم لا يضح التقدم ين يديه فى الصلاة ولا فى غيرها ول 
لعذر ولا لغيره ورد بصلاته صلى الله عليه وسلم خلف عبد الرحمن بن عوف وخلف أبى بكر. وقد 
استدل على دعوى التخصيص بحديث الشعبى عن حابر مرفوعا. لا يؤمن أحد بعدى جالساء 
وأحيب عن ذلك بأن الحديث لا يصح من وجه من الوجحوه كما قال العراقى» وهو أيضًا عند 
الدارقطنى من رواية حابر الجعفى عن الشعبى مرسلاء وجابر متروك» وروى أيضًا من رواية مجالد 
عن الشعبى» ومجالد ضعفه الجمهور: وقال ابن دقيق العيد: وقد عرف أن الأصل عدم التخصيص 
حتى يدل عليه دليل. .انتهى» على أنه يقدح ف فى التخصيص ما أخرجه أبو داود: أن اسيك يه خضير 

كان يوم قومه فجاء رسول الله صلى الله عليه وسلم يعوده» فقيل: ا رمي ONO‏ مرو 
فقال: «إذا صلى قاعداء فصلوا قعودا». قال او وهذا الحديث ليس يمتصل» وما أحرجحه عبد 
الرزاق عن قيس بن فهد الأنصارى: ان جإدانا لون اسممكى على شي سول ا وال الله د 
وسلم قال: فكان يؤمنا حالسا ونحن حلوسء قال العراقى: وإسناده صحيح. 

والجواب الغالث: من الأحوبة التى أجاب بها افون لأحاديث الباب أنه يجمع بين 

. الأحاديث .ما تقدم عن أحمد بن حنبل. 
2٠‏ وأجيب عنه بان الأحاديث ترده لما فى بعض الطرق أنه أشار إليهم بعد الدحول فى الصلاة» وقد 
أجابه المتمسكون با حاديك الاب عن الأحادية المحالفة لما باحوينة مها قول ابسن عة إن 
الأحاديث التى وردت بأمر المأموم أن يصلى قاعدا لم يختلف فى صحتها ولا فى سياقها. وأما 
صلاته صلى الله عليه وسلم فى مرض موته» فاختلف فيها هل كان إماما أو مأموما؟ ومنها: أن 
بعضهم جمع بين القصتين بأن الأمر بالجلوس كان للندب وتقريره قيامهم خلفه كان لبيان الجواز. 
ومنها: أنه أستمر عمل الصحابة على القعود خلف الإمام القاعد فى اوی امعان ويد 
وبعد موته كما تقدم من أسيد بن حضير وقيس بن فهد» وروى ابن أبى شيبة بإسناد صحيح عن 
جابر: أنه أشتكى» فحضرت الصلاة» فصلى بهم جالسا وصلوا معه حلوسا وعن أبى هريرة أيضًا: 
" أنه أفتن ‏ ردللك:وإستادة كما قال الحافظ صحيح. 


۷۱1 ۳۹٣۲ - ۳٦۱۹ ساح‎ ۲٦۸ ¬ ۲٦۷ كتاب الصلاة ب‎ -١؟‎ 


وسلم قياما غير أبى لأن ذلك م يرد 8 قال الحافظ: ادك ب ا 
وقال: إنه فى رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة» قال الحافظ ثم وجدت مصرحا به فى مصنف 
عبد الرزاق عن ابن حريج أخبرنى عطاء فذكر الحديث ولفظه: فصلى النبى صلى الله عليه وسلم 
بالرواية التى علقها الشافعى عن النخعى» قال: وهذا الذى يقتضيه النظر؛ لأنهم ابتدءوا الصلاة مع 
أبى بكر قياما. 
فمن ادعى أنهم قعدوا بعد ذلك فعليه البيان. 
(55) باب منه م81١1-ت575١]‏ 


ہے هار ار هي 


؟ “۳ - حلا مَحْمُودُ بن يلان حَدَئنَا سبَاَة بن سوارء عَنْ شُعْبَةه عَنْ نيم بن أبي 
هنل عر أبي وائلء عَنْ مَسْرُوق» عَنْ عَائِشَةَه قالنت: صَلَى رَسُولُ اللو صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم 
و a‏ 

قر الم عن الب صلی الله وسم له قل «إذا صَلَى الإمَامُ جَالِسا 


e دار‎ 


3 م م 7 ر #8 ل 2 2 7 ع كه 
EE‏ 07 لاسر باود ابي بكر وو بر باد بالنبي صلى الله عليه 
6 

وَرُوِي عنها: أن النبي صل ا خلف ابي بك کر قَاعِدًا. 

رزوی اغن انس بن ماللق: كاياعر E E‏ 

قوله: «أخبرنا شبابة» بن سوار المدائنى أصله من خراسان» يقال: كان اسمه مروان مول بنى 
فزارة» ثقة حافظ رمى بالإرجاءء» من التاسعة مات سنة أربع أو مسين أو ست ومائتين «عن نعيم» 
بالتصغير «ابن أبى هند» النعمان بن اشيم الأشجعى ثقة رمى بالنصب من الرابعة مات سنة ١١١‏ 


عشر ومائة «عن أبى وائل» اسمه شقيق بن سلمة الأسدى الكوفى ثقة مخضرم» مات فى خلافه عمر 


.)۱۲۳۲( حديث صحيح متفق عليه» وانظر سنن ابن ماجه‎ )”55١ 


0 ؟1- كتاب الصلاة ب ۲٦۸‏ - اح ۳۹۲ 


قوله: وف شل الله صلى الله عليه وسلم خلف أبى بكر فى مرضه الذى مات فيه 
قاعدا» فيه دليل على جواز صلاه القاعد لعذر خحلف القائم» قال الشوكانى: لا أعلم فيه خلافا. 

قوله: «حديث عائشة حديث جن و عريب» وأخخر جه النسائى. 

فوله: «وقد روى عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال: إذا صلى الإمام جالسا 


فصلوا جلوسا» رواه الشيخان» وقد e‏ المتقدم «وروى عنها أن النبى 


صلی الله عليه وسلم حرج فى مرضه وأبو بكر يصلى بالناس» فصلى إلى جنب أبى بكر والناس 
يأتمون بأبى که وا بوكر يام باي :فلن الله علد ره رو العيضان ع قال رض :سيول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال: «مروا أبا بكر يصلى بالناس» فخرج أبو بكر يصلى» فوحد النبى 
صلی الله عليه وسلم فى نفسه خفة فخرج يهادى بين رجلين؛ فأراد أبو بكر أن يتأحرء فأوماً إليه 
النبى صلى الله عليه وسلم أن مكانك» ثم أتيا به حتى جلس إلى جنبه عن يسار أبن كوو کان 
أبو بكر يصلى قائما وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى قاعداء يقتدى أبو بكر بصلاة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم والناس بصلاة أبى بكر. وللبخارى فى رواية: فخرج يهادى بين 
رحلين فى صلاة الظهر. ولمسلم: ركان الت لى الله عليه سام رل الاس رار بكر ي 
التكبير. فقوله: عن :يسار ابو نکر فيه ود على القرطبى حيث قال: م يقع فى الصحيح بيان جلوسه 
صلى الله عليه وسلم هل كان عن بين أبى بكر أو عن يساره» وقوله: يقتدى أبو بكر بصلاة النبى 
صلی الله عليه وسلم» فيه أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إماما وأبو بكر موتا به. وقد اختلف 
فى ذلك احتلافا شديدا كما قال الحافظ, > ففى رواية لأبى داود: التوسول'اللد صل الله :عليه ك 
كان المقدم بين يدى أبى بكرء وفى رواية لابن خزيمة فى صحيحه عن عائشة أنها قالت: ف اا 
من يقول: كان أبو بكر المقدم بين يدى رسول الله صلى الله عليه وسلم» ومنهم من يقول: کان 
النبى صلى الله عليه وسلم المقدم. وأحرج ابن المنذر من رواية مسلم بن إبزاهيم عن شعبة بلفظ: أن 
النبى صلی الله عليه وسلم صلی خلف أبى بكر. وأخخرج ابن حبان عنها بلفظ: كان ابو بكر يصلى 
بصلاة النبى صلى الله عليه وسلم؛ والناس يصلون هباح أبى يكن برا خرت ای ان وا 
خزيعة عنها بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى حلف أبى بكر. قال فى الفتح: تضافرت 
الروايات عن عائشة بالجزم .ما يدل على أن النبى صلى الله عليه وسلم كان هو الإمام فى تلك 
الصلاة» ثم قال بعد أن ذكر الاختلاف: فمن العلماء من سلك الترحيح فقدم الرواية التى فيها أن أبا 
بكر كان مأموما للجزم بها فى رواية أبى معاوية وهو أحفظ فى حديث الأعمش من غيره» ومنهم 
بن لمكن ذلك فقاام واه الى افيه 01> كان عاقيا متي عرو بودا ات كيم حل الفقيكة عدي 
التعددء والظاهر من رواية حديث الباب المتفق عليها أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إماما وأبو 
بكر مؤتما؛ لأن الاقتداء المذكور المراد به الائتمام» ويؤيد ذلك رواية مسلم بلفظ: وكان النبى صلى 
وري ون بار سيراي 


0 ؟- كتاب الصلاة ب ۲۹۸ اح ۳٦۲‏ ب ميم ۷۳ 


١ 


قوله: «وروى عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى خلف أبى بكر قاعدا» أحرج 
التزرمذى هذه الرواية فى هذا الباب «وروى عن أنس بن مالك أن النبى صلى الله عليه وسلم 
صلى خلف الى لكر وهر قاعد» ذكر الترزمذى إسناد هذا الحديث بعده فقال. 


۳۳ - حَدنا بذلِك عَبْدُ الله : ن ابي زاي حَدَنَا شَبَابَة بن سوا حا مُحَمَّدُ بْنْ 


طلكاوع حمي عن ا ی ا 
حلف أبي بكر قاعدًا في ثوب متو ديكا به 


ا TE‏ متخ 


قال: وَهَكذا روا يسن بن ابوب عر ا حميا» عن تابوه عن أنس. 
EES a OS‏ اد من ذكر فيه عن 
ابت فهو أصح. 


قوله: «حدثنا بذلك» أى: بالحديث المذ كور بغير السند «عبد الله بن أبى زياد» هو عبد الله 

ا ا ل ل د 0 
الخزرحى أحبرنا «شبابة بن سوار» بفتح السين المهملة وشدة الواو» تقدم ترجمته «أخبرنا محمد بن 
طلحة» بن مصرف اليامى الكوفى عن أبيه والحكم بن عتيبة وطائفة» وعنه: شبابة بن سوار وخلق. 
قال أحمد: لا بأس به إلا أنه لا يكاد يقول حدثنا. وقال النسائى: ليس بالقوى 

وقال ابن حبان: ثقة يخطئ» واحتلف فيه كلام ابن معين مات سنة ١1‏ سبع وستون ومائة كذا 
فى الخلاصة. وقال الحافظ: صدوق له أوهام وأنكروا سماعه من أبيه لصغره «عن حهيد» التصغير هو 
حميد بن أبى حميد مولى طلحة الطلحات أبو عبيدة الطويل مختلف فى اسم أبيه البصرى عن أنس 
و 0 وعنه: HE‏ ا م قال القطان: ل 
الب د وقال ؛ 00 ل e‏ 
ار الأمراء «عن ثابت» بن أسلم البنانى بضم الموحدة وبنونين مولاهم البصرى عن ابن 
عمر وعبد الله بن مغفل وأنس وحلق من التابعين» وعنه: شعبة والحمادان ومعمرء قال الحافظ: ثقة 
انك 

قوله: «صلى رسول الله صلی الله عليه وسلم فى مرضه خلف أبى بكر قاعدا» استدل به 
من قال إنه صلى الله عليه وسلم لم يكن فى تلك الصلاة إماما بل كان الإمام أبا بكر وقد تقدم 


55559”") حديث صحيح, وانظر الذى قبله. 
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الكلام فى هذا «فى ثوب متوشحا به» أى: متغشيا به. قال فى النهاية: إنه كان يتوشح أى: 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى والبيهقى. 
0 
الوا العو و01 اك 


سل م سَجَدَ سَجْدَتي السَّهُو الوكين عاذ جر مسي الاك ربل 
َعَلَّ بهم مِثْلَ الذي فعل. 

َالَ: وي الاب عَنْ عقبة بن عَامِرٍوَسَعْ وَعَبْدِ الل بن بُحَيْنة. 

ال بو عيستى: حديث المُرة إن تة قذ روي من عبر خو عن الو إن شع 

قال أبو عِيسى: وَقذ تكلم بَعْض أَهْل الم في بْن أبي لَيْلَى من قبل حفظه. 

قال امل لا يتج بِحَدِيثْ بن آي الى 

ا ي ابن أبي لَيى هو صَدوق» ولا أَرْوِي عَنهُ؛ أنه لا يدري صَّحِيحَ 
ٿه من سَقِيجِه) وکل مَنْ کان مِثل هَذَا قلا أرْوِي عَنه شيئا. 


حديثه 


ل 


رقذ ري هذا الحَدِيث ين عبر وَحو عن المع إن شعبة. 


روا E‏ عن جابر» عن ل بن شبیل» عن قيس بن ا حازم ع عن عن المغيرة بن 


56 


وَالْعَمَلُ عَلّى هذا عِند أَهْل الْعِلَم؛ أن الرَحُلَ إذا قَامَ ف في الرَكعتيْن مَضَى فِي صلاتَهِ وَسَّجَدَ 
سجدتين» نهم مَنْ رأى قبل التسليم؛ ا لتسليم. 


.)١١ yT i 
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رر و سك چم رر e‏ 


وَمَنْ رأى قَبْلَ التسليم فَحَدِيئه اصح ِا رَوَى الزهري ويحيَى بن سعيد 
عبد الرّحْمَّن الأعْرَج عَنْ عَبْدٍ الله : بن بحينة. 

قوله: «أخبرنا ابن أبى ليلى» هو محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى الكوفى. القاضى 
أبو عبد الرحمن» صدوق سيئ الحفظ حذداء قاله الحافظ فى التقريب» أحذ عن أخيه عيسى والشعبى 
وعطاء وغيرهم «عن الشعبى» بفتح الشين المعجمة هو عامر بن شراحيل الشعبى» ثقة مشهور فقيه 
فاضل. قال مكحول:غاارأيت أفقة مه ولد الست سن علق من حلافة عم ورو عنه وعن 
على وابن مسعود وم يسمع منهم» وعن أبى هريرة وعائشة وجرير وابن عباس وخلق, قال: 
أدركت حمسمائة من الصحابة» وعنه: ابن سيرين والأعمش وشعبة وخلق. 

قوله: «فنهض فى الركعتين» يعنى أنه قام إلى الركعة الثالثة ولم يتشهد بعد الركعتين «فسبح به 
القوم» أى: قالوا سبحان الله ليرحع عن القيام ويجلس على الركعتين «وسبح بهم» أى: قال 
سبحان المعو انيه أذ يقوموا. فالباء .معنى اللام كما فى قوله تعالى: #فكلا أخذنا بذنبه 
«فلما قضى صلاته سلم ثم سجد سجدتى السهو» استدل به من قال: إن سجود السهو بعد 
التسليم» وسيجيء الكلام فيه. 

قوله: «وفى الباب عن عقبة بن عامر وسعد وعبد الله بن بحينة» أما حديث عقبة بن عامر: 
فأحرجه الطيرانى ف فى الكبير عنه أنه قام فى صلاته وعليه حلوس» فقال الناس: سهان الله وياد 
الله فعرف الذى يريدون فلما أتم صلاته سجد سجدتين وهو جالس» ثم قال: سمعتكم تقولون: 
محف الله الك أجلس وأن ليس تلك السنة» إغا السنة التى صنعت. قال المنذرى: رواه الطبرانى 

فى الكبير من رواية الزهرى عن عقبة» ولم يسمع منه وفيه عبد الله بن صالحء جرخي لي 
الاحتجاج به. وأما حديث سعد وهو سعد بن أبى وقاص: ففى بحمع الزوائد عن قيس بن أبى 
حازم قال: صلی بنا سعد بن أبى وقاص فنهض : فى الركعتين فسبحنا له فاستتم قائماء قال: فمضى 
فى قيامه حتى فرغ قال: أكقم توق أن ر ا ت كاو ا رل الله سل ا ا 
وسلم يصنع. قال ابو مان عمو به ميق اعافد لم نسمع أحدا يرفع هذا الحديث غير أبى 
معاوية) رواه أبو يعلى والبزار» ورجاله رجال الصحيح. e lee,‏ فأخر جه 
الجماعة. 

قوله: «وقد تكلم بعض أهل العلم فى ابن أبى ليلى من قبل حفظه. قال أحمد: لا يحسج 
بحديث ابن أبى ليلى» قال الذهبى فى الميزان: صدوقء إمام سيئ الحفظ وقد وثق» قال أحمد بن 
عبد الله العجلى: كان فقيها صدوقا صاحب سنة جائز الحديث» وقال أبو زرعة: ليس بأقوى ما 
يكون: :وقال اخ مضطرب الحديث. وقال شعبة: ما رأيت أسوأ من حفظه. وقال يحيى القطان: 
سيئ الحفظ جدا. وقال يحبى بن معين: ليس بذلك» وقال النسائى: ليس بالقوى. وقال الدارقطنى: 
رديء الحفظ كثير الوهم. وقال أبو أحمد الحاكم: عامة أحاديثه مقلوبة..انتهى ما فى الميزان 
مختصرا. 
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قوله: «وروى سفيان عن جابر» هو جابر بن يزيد بن الحارث الجعفى «عن المغيرة بن شبيل» 
بضم الشين مصغرا وفى بعض النسخ شبل. قال الحافظ: المغيرة بن شبل بكسر المعجمة وسكون 
الموحدة ويقال: بالتصغير البجلى الأ حمصى أبو الطفيل الكوفى» ثقة من الرابعة «عن قيس بن أبى 
حازم عن المغيرة بن شعبة» أحرجه أبو داود وابن ماجه من هذا الطريق بلفظ: قال رسول صلى الله 
عليه وسلم: «إذا قام الإمام فى الر كعتين؛ فإ ذكر قبل أن يستوى قائماء فليجلس؛ فإل ا 
قائماء فلا يجلس ويسجد سجدتى السهو» وجابر الجعفى قد ضعفه بعض أهل العلم تر كه يحيى بن 
سعيد وعبد ال رحمن المهدى وغيرهما حابر الجعفى هذا أحد علماء الشيعة يؤمن برجعة على بن أبى 
طالب قال القورع : كان حابر ورعا فى الحديث. وقال شعبة : صلوق. وإذا قال: حدثنا و معت 
فهو من أوثق الناس. وقال وكيع: إن جابرا ثقة» هذه أقوال المعدلين فيه. وأما أقوال الجارحين: فقال 
أيوب: كذاب» وقال إسماعيل بن أبى خالد: اتهم بالكذب وتركه يحيى القطان وقال أبو حنيفة 
النعمان الكوفى ما رأيت أكذب من جابر الجعفى. وقال ليث بن أبى سليم كذاب» وقال النسائى 
وغيره متروك وتركه سفياك بن عيينة» وقال الجوبحانى: كذاب. وقال ابن عدى عامة ما قذفوه به أنه 
كان يؤمن بالرحعة» وليس حابر الجعفى النسائى وأبى داود سوى حديث واحد فى سجود السهو. 
وقال ابن حبان: كان يقول إن عليا يرجحع إلى الدنيا فى وقال زائدة: حابر الجعفى رافضى يشتم 
mS‏ كذا فى غاية 
المقصود. قلت: وقال الحافظ فى التلخيص: واطو و اه وقال فى التقريب ضعيف 
رافضی. ) 

قوله: «منهم من رأى قبل التسليم, ومنهم من رأى بعد التسليم...!لخ» يحيء الكلام فى هذه 
المسألة فى أبواب السجود. 


ةج تير ن ا ل مره 


هم - حَدَننَا عبد الله بن عَبْدِ الرّحْمَنء أبرنا يزيد ا 
زياد بن علاقة قال صلی بنا اة بن شيت هلما صلى ر كين قام ولم تطلس فسح 
لف قَأَشَارَ إِليْهِمْ أن قومُواء فلا فرغ مِنْ صااټهِ سل وَسَحَدَ سَختَئي اله ولي 
ل َكَذَا صَنعَ رَسول اللو صلى اله عابو وسم 

ا لوي در كد 

رَقَد رُوي هَذَا الْحَدِيث مِنْ غَيْرِ وَج عَن الْمُغيرَةٍ بن شُعْبَة عن النبي صَلَى الله علَيْه 


وسلم. 


(5568) حديث صحيح. انظر الذى قبله. 
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قوله: «عن المسعودى» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود استشهد به البخارى» 
احتلط قبل موته» وضابطه: أن ةم ببغداد فبعد الاختلاط. .انتهى. 


) ۰ باب ما جَاء في مقار الْقُعُودٍ ف في الرَكْعميْن الأُولََيْن ١١٠١١7‏ دت ١٥ ٤‏ ] 


مقر ا كن مساج كير 


58 - حَدَئنَا مَحْمُودُ بْنُ يلان حَدَنَنَا بو دَاوْدَ هُوَ الطيالسي» ا E E‏ 


م 
لرن سلس چ ~~ 


بن راهيم قال: سمغت ابا عُبيْدةَ بْنَ عَبْد اللو ن مَسْعُودٍ يُحَدّث عَنْ أبيه قال: 0 0 


صلی اللهُ علَيْهِ وَسَلْمّ إذا لس ذ في الركعتين الأوليين كان عَلَى الرّضف. 


ETS E TT ال‎ 
NS E ١ كال‎ 


ENS ا‎ e 


SSS واوا‎ 

ڌا روي عن اغبي ويرو 

قوله: «أخبرنا سعد ابن إبراهيم» ابن عبد الرحمن بن عوف ولى قضاء المدينة» و كان ثقة فاضلا 
عابدًا من الخامسة «المعتك أبا عبيدة بن عبد الله بن مسعود» قال امندری: انو دة هلا اة 
عامر ويقال: امه كنيتهع وقد احتج البخارى ومسلم بحديثه فى صحيحيهما غير أنه لم يسمع من أبيه 
كما قال النزمذى وغيره» وقال عمرو بن مرة: سألت أبا عبيدة هل تذكر عن عبد الله شيئا؟ قال: 
اک ا كلاه رى 

قوله: «كأنه على الرضف» بسكون المعجمة وبفتح وبعدها فاء جمع رضفه وهى الحجارة 
احماة على النار» وهو كناية عن التخفيف فى الجلوس» وقال شعبة: ثم حرك سعد أى: ابن إبراهيم 
شيخ شعبة «شفتيه بشيء» أى: تكلم بسع رقن غ بالر ل بس ف ل انو رای ريك 
شفتيه «فأقول حتى يقوم» أى : قال شعية : فهلت لسك الذى حر کت به شفتيه هو متى يقوم 
«فيقرل حتى يقوم» أى: فقال سعد: حتى يقوم» والضمير فى يقوم يرحع إلى رسوله الله صلى الله 
عليه وسلم» فقوله: أقوله ويقول مضارعان .معنى الماضى إشعارا لإحضار تلك الحالة لضبط الحديث» 


))١١ا/ه( إسناده منقطع: أبو عبيدة بعك الله مسعود مم يسمع من أبيه» والحديث أخرجه النسائى‎ "55١ 
.)555( وأبو دأو د‎ 
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الرضف» قلت: حتى يقوم؟ قال: ذلك يروك 

قوله: «هذا 00 أن أبا عبيدة م يسمع من أبيه» فالحديث منقطع. قال - 
e 07‏ 0000 ور حي اي ا 
أذا روسو ل الله ل ا عا ويل ا يقول: إذا جلس فى وسط الصلاة وفى 
آخرها على و رکه اليسرى: التحيات إلى قوله عبده ورسوله» قال: ثم إن كان فى وسط الصلاة 
نهض حين يفر غ من تشهده» وإن کا ااا رمه و شاد الله أن رت 
يسلم. .انتهى ما فى أ لتلخيص . 

قوله: «وقالوا: إن زاد على التشهد, فعليه سجدتا السهو, هكذا روى عن الشعبى وغيره» 
ال أبن العليت امد وهر الذي اغعاره الام أي حيقة رجه الله فلت ول فيه امل 

]١ 5 ٠١ت‎ -٠١٤ باب ما جَاءَ في الإشَارَة في الصّلاةٍ زم‎ )۷١( 
- حدتنا قتيبة» حَدَنَنا اللَّيث ن سَعْدِ عَنْ بكر بْن عَبْدٍ الله ! بن الأشّج» عَنْ نابل‎ - ۳¥ 


ماب العا - عن ان مر عن هه قال: مرا بول ال لى اله ع وسم وُر 


بل ا ل فد الي إشَارَة؛ وَقال: لا أَعْلَم إلا أنه قال: إِشَارَة يإصبعه . 

قالَ: وَفِي لباب عَنْ بلال وأبي هُرَيْرَة وأنس وعائشة. 

قوله: «باب ما جاء فى الأشارة فى الصلاة» أى: لرد السلام أو لحاجة تعرضن. 

قوله: «عن نابل صاحب العباء» أوله نون وبعد الألف باء موحدة» وليس له فى الكتب سوى 
هذا الحديث عند المصنف وأبى داود والنسائى» كذا فى قوت المغتذى. وقال الحافظ فى التقريب: 
نابل صاحب العباء وال كسية الال يكن المعتحمة) مقبول من الثالثة «عن صهيب» هو صهيب 
ابن سنان أبو يحيى الرومى أصله من النمر. يقال: كان اسمه عبد الملك» وصهيب لقب صحابى شهير 
مات بالمدينة سنة 8 مان وثلاثين فى خلافة على» وقيل: قبل ذلك» كذا فى التقريب» و كان منزله 
بأرض الموصل بين دحلة والفرات» فأغارت الروم على تلك الناحية فسبته وهو غلام فنشأ بالروم 
فابتاعه منهم كلبء ثم قدمت به مكة فاشازاه عبد الله بن جدعان» فأعتقه فأقام معه إلى أن هلك. 
ويقال: إنه لما كبر فى الروم وعقل هرب منهب وقدم مكة فحالف عبد الله بن جدعان وأسلم قدا 


(501") حديث صحيح وأخرجه ابو داود »))4۲٥(‏ والنسائى .)١1١85 21١85(‏ 
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عكة» وكان من المستضعفين المعذبين فى الله مكة, ثم هاجر إلى المدينة وفيه نزل ومن الناس من 
يشرى نفسه ابتغاء مرضاة الله كذا فى أسماء الرجال لصاحب المشكاة. 

قوله: «فرد إلى إشارة» أى: بالإشارة «وقال» أى: نابل «لا أعلم إلا أنه» أى: ابن عمر. 
«وفى الباب عن بلال وأبى هريرة وأنس وعائشة» أما حديث بلال: فأحرحه المصنف فى هذا 
الباب» وأخرجه أبو داود أيضا. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه أبو داود وابن خزيمة وابن حبان 
بلفظ : أن النبى صلی الله عليه وسلم کان يشير فى الصلاة. وأما حديث عائشة: فأحرجه الشيخان 
وأبو داود وابن ا ا شاكيا وفيه: فأشار إليهم أن أجلسوا الحديث. 

وف الات أحاديتك أخرى ذكرها الكو كان کے الل خاد ااه قل عل جو ار ررد 
السلام بالإشارة فى الصلاة» وهو مذهب الجمهور وهو الحق» واختلف الحنفية» فمنهم من كرهه 
ومنهم الطحاوى» ومنهم من قال: لا بأس به واستدل المانعون بحديث أبن هريرة قال: فال نمضو له 
افا ا ر «التسبيح للرجال - يعنى الصلاة والتصفيق للنساء من أشار فى صلاته 
إشارة تفهم عنه؛ فليعدها يعنى الصلاة» رواه أبو داود. واللجواب: أن هذا الحديث ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج؛ فإن فى سنده محمد بن إسحاق وهو مدلس» ورواه عن يعقوب بن عتبة بالعنعنة. وقال 
أبو داود بعد روايته هذا الحديث: وهم. 

وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: قال إسحاق بن إبراهيم بن هانع: سكل أحمد عن حديث 
من أشار فى صلاته إشارة يفهم عنه فليعد الصلاة؛ فقال: لا يثبت إسناده» ليس بشيء. وقال 
الكو کات فى الل قال :ابن أ داز وف إستاده أبو غطفان+ قال ان أبن ارد هو رجحل 
بجهول؛ قال: وآخر الحديث زيادة» والصحيح عن البو مولي وع وسيل أنه كان رضيو فى 
الصلاة» قال العراقى : قلت: وليس بممجهولء فقد روى عنه جماعة ووئقه النسائى وابن حباك..انتهى. 
شونا أيضًا بإن الرد بالإشارة منسوخ؛ لأنه كلام معنى وقد نسخ الكلام فى الصلاة. واللجواب 
عنه: أن كون الإشارة فى معنى الكلام باطل قد أبطله الطحاوى فى شرح الآثار رواية ودراية من 
شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. وأجابوا عن أحاديث الباب بأنها كان قبل نسخ الكلام فى الصلاة 
وهو مردود» إذ لو كانت قبل نسخ الكلام لرد باللفظ لا بالإشارة. قال الحافظ الزيلعى فى نصب 
الراية: وقد يجاب عن هذه الأحاديث بأنه کانت قبل نسخ الكلام فى الصلاة بۇ يده حديبث ابن 
محف كنا ا ر ا و المكالاة ره عليه ولماجويدها: من 
عند النجاشى سلمنا عليه فلم يرد علينا ولم يقل: فأشار إلينا وكذا حديث حابر أنه لم يمنعنى أن أرد 
غلك إلا أن كنت أضلن. فلو كات الى بالا شارة تحاترا لفعلة: :و احينب عت هذا بان أحاديك 
الإشارة لو لم تكن بعد نسخه لوَدّعه باللفظ إذ الرد باللفظ واحب إلا لمانع كالصلاة» فلما رد 
بالإشارة علم أنه ممنوع من الكلام. قالوا: وأما حديث ابن مسعودء وجحابر فالمراد بنفى الرد فيه 


۸۱۹ 1- كتاب الصلاة ب ۲۷۹ - ۲۷۲ - ح ۳۹۷ - ۳۹۹ 


بالكلام بدليل لفظ ابن حبان فى حديث ابن مسعود. وقد أحدث أن لا تكلموا فى الصلاة..انتهى 
كلام الزيلعى. 

وأحابوا أيضًا عن أحاديث الباب بأنها محمولة على أن إشارته صلى الله عليه وسلم كانت 
للنهى عن السلام لا لرده والجواب عنه أن هدا الحمل يحتاج إلى دليل, ولا دليل عليه بل اتا دوک 
الباب ترده وتبطله. 


س ور ار 


1۸ - حَدَئنا مَحْمُود بن يلاء حَدَنْنا ويي دنا شام بن س عن تاف عن ان 
عم نال قلت ليلال: TT‏ بن افر 
علو ور في اللا قل كان يم يليو 


وحد ليت لق ارلا ايا ا 
| وقد روي عن زي ن ستل > عن ابن عْمَرَ قال: قلت ليلآل: كين كان لبي على الله 


ا ا و ل و ر ر و 


عليه وسم َع حي كَانوا سلون عليه في مسلجڍ يي عرو بن عوؤفو؟ قال" ا 
إشارة: _ 


2 


ار ار سا ر 


a TT‏ کر سي ا حي 
قوله: «قال: كان يشير بيده» وفى حديث صهيب المتقدم بأصبعه ولا احتلاف بينهما» فيجوز 
ا اسان مره بأصبعه ومرة بيده» ويحتمل أن يكون المراد باليد الأصبع حملا للمطلق على 
المقيد» قاله الش وكانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود «وحديث صهيب حسن» وأخرجه أبو 
داود والنسائى. 


] ١٦ -ت‎ ١ باب ما ا التسبيح للرجال رالتصفيق للدسّاء زمةه‎ (TV) 


وماج سم 


86 عن ا را بو مُعَاويّة» عن الأعْمَش» ا عن أبي هْرَيْرَة) 
قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وسلم: «التسْبيحٌ للرّجالء والتصفيق للنسّاء». 


١ 


589" حديث صحیح» وأخرجه الجماعة: البخارى »)١۲١۳(‏ (4 1۲۹“ ومسلم »)٤۲۲(‏ الان 
COTES‏ او داود (555)) وابن ماجه .)۱۰۳٤(‏ 


؟- كتاب الصلاة ب CTA.‏ ۸1 


7 3 ع 

قال: وفي الاب عن عَلِي وَسَهْلٍ بْنِ سعد وجابر وبي سيد وان مر 

وقال عَلِي: کشت إا سات على ابي على الله عه وسم وهر بلي سح 

قال ابو عِيسَى: E‏ 

والعَمَل عَلَيْهِ عند أَهل الجِلم. 

وَبهِ قول أَحْمَدُ وَإمْحق. ظ 

قوله: «التسبيح للرجال» أى: ل بان الله إذا ناب شيء فى الصلاة «والتصفيق 
للنساء» وفع فى بعض الروايات التصفيح للنساء. قال الحافظ زين الدين العراقى المشهور: إن ' 
معناهما واحدء قال عقبة: والتصفيح التصفيق» وكذا قال أبو على البغدادى والخطابى والجوهرى. 
وقال ابن حزم: لا حلاف فى التصفيح والصفيق فالمعنى واحد وهو الضرب بإحدى صفحتى الكف 
على الأخرى. قال العراقى: : وما ادعاه من نفى الخلاف ليس بحجيد بل فيه قولان آخران: انهم عا 
المعنى أحدهما: أن التصفيح الضرب بطاهر إحداهما على الأخرىء والتصفيق الضرب بباطن 
إحداهما على باطن الأخرى. حكاه صاحب الأكمال وصاحب المفهم» والقول الثانى: إن التصفيح 
الضرب بأصبعين للإنذار والتبيه وبالقاف باتع ا وو ا 
عب عن انر" : أن التصفيح الضرب بأصبعين من اليمين على باطن الكف اليسرىء كذا فن الل . 
والحديث دليل على جواز التسبيح للرحال» والتصفيق للنساء إذا ناب أمر من الأمور. 

قوله: «وفى الباب عن على وسهل بن سعد وجابر وأبى سعيد وابن عمر» أما حديث على: 
فأخرجه أحمد. وأما حديث سهل بن سعد: : فأحرجه البخارى ومسلم والنسائى وأبو داود بلفظ: ا 
نابه شيء فى صلاته فليسبح؛ فاعا التضفيق للتشائ وحديثه طويل وهذا طرف منه وأما حديث 
ا ا الكامل» وأما حديث 
ابن عمر: فأخرجه ابن ماجه. 

فوله: «قال على: كنت إذا ات على الي على عه رسن وشو ماني م 
أخرجه أحمد وابن ماجه والنسائىء وصححه ابن السكن. وقال البيهقى: هذا مختلف فى إسناده 
ومتنه وقيل: سبح وقيل: تنحنح ومداره على عبد الله بن نجى» قال الحافظ: واحمتلف عليه فيه فقيل: 
عن على وقيل: عن أبيه عن على» قال البخارى: فيه نظر› ؛ وضعفه غيره ووئقه النسائى وابن حبان» 
وقال يحبى بن معين: لم يسمعه عبد الله عن على بينه وبين على أيوه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أحر جه الجماعة. 


۲۷١ كتاب الصلاة ب ۲۷۴۳ - ح‎ -!9 1A۲ 


(۲۷۴) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة التثاوب في الصّلاةِ [٥٦٥٠-ت۷١٠]‏ 


٠ل‏ - حلفا علي بن حجر أخخبرنا إِسْمَعِيلٌ ن حَعْفْرء عن العَلاءِ بن عَبْدِ الرّحْمّنِء عن 
رھ ٣ا‏ ۸ )رك النبي صلى الله عليه وسم قا" : «التغاؤب في الصّلاةٍ مِنَ الشَيْطان, 


فإذا تنا وب اح فيك ما اسنتطاعَ ». 


قال: وَفِي اباب عَنْ ابي سَعِيدٍ الْحدري وَجَدّ عَدِي بن ابت 

قال ُو عيسى: حَلدِيث ابي هُريرةَ حَرِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

وقد كرة قوم ِن أل ليلم التقاوب فى الصّلاةٍ. 

ان إبْرَاهِيم: إني التقاؤب بالتنحنح. 

قوله: لال لك انه التغاؤب تنفس ينفتح منه الفم من الامتلاء 
وكدورة الحواس 

قوله: والحار ب فى الناؤة فن الغيطان» جعله من الشيطان: كراهية له؛ لأنه يكون مع ثقل 
البدن وامتلائه واسترحائه وميله إلى الكسل والنوم» فأضيف إليه؛ لأنه الداعى إلى إعطاء النفس 
شهوتهاء وأراد به التحذير من سببه» وهو التوسع فى المطعم والشبع» كذا فى المجمع «فإذا تشاءب 
أحدكم» أى : فتح فأه للكسل وكدورة الحواس «فليكظم» بفتح ياء المضارعة وكسر الظاء المعجمة 
أى: ليحبسه وليمسكه بوضع اليد على الفم أو تطبيق السن وضم الشفتين «ما استطاع» أى: ما 
أمكنه» وفى رواية ابن ماجه: إذا تثاءب أحدكمء 500 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد الخدرى وجد عدى بن ثابت» أما حدريت أبن سعدا 
فأخحر جه مسلم. وأما حديث جد عدى بن ثابت: فأحر جه ابن ماجه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى عنه بلفظ: إذا قثاو 
أحدكم فى الصلاة فليكظم ما استطاع» ولا يقل: ها؛ فإنما ذلكم من الشيطان يضحك منه. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم التغاؤب فى الصلاة» وهو الظاهر الموافق لأحاديث الباب. 

قوله: «قال إبراهيم» هو النخعي ای لار ای من ارد ای إن لأدفع. 


(۳۷۰) حديث صحيح, وأخرجحه البخارى (۳۲۸۹» ۰1۲۲۲۳ 5775)) ومس لم »)۲۹۹٤(‏ وأبو داود 
(0074) من حديث أبى هريرة. 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۷٤‏ - ح ۳۷۱ ۸۳ 


4£ 


]١ باب ما جَاءَ أنّ صلاة لْقَاعِدٍ عَلَى النصنف من صَلاَةٍ القائم زملاة ا-دثمه‎ (V٤( 


5 010 م 2 ¢ قير ر ين م ر 0 4 7 ا ره و مر هم مه 2 
۳۷۱۹ حدثنا علي بن حجر حَدئنا عيسى بن يونس» حدننا < حسين المعلم» عن عبد الله 
و 


بن برَيدَة» عَنْ عِسْرَانَ بْنِ حصين» قال: و ال ريل ع دا 
الرّحُلٍ وَهُوَ قاعِدٌ ف «مَن صلی قَائما؛ َه فهر فض وَمَنْ صلَّى قَاعِدَاء فَلَهُ نطف أَجْر 
القائي وَمَنْ صلى نائمًا؛ فَلَّهُ نطف اجر القاعد». 

تال: وَفِي الاب عَنْ عَبْدِ اله بن عَمْرِو وأنس والسائب وَيْن عَم 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث عِمْران بن حُصِيْن حَدِيتْ حَسَنُ صَّحِيحٌ. 

قوله: «عن عمران بن حصين» وفى رواية البحارى: حدثنى عمران بن حصين وكان ميسورا 
أى : كانيك يتايو ار 

قوله: «ومن صلاها نائما» أى: مضطجعاء قال الخطابى فى المعالم: لا أحفظ عن أحد من أهل 
العلم أنه رخص فى صلاة التطوع نائما كما رحصوا فيها قاعدا؛ فإن صحت هذه اللفظة عن الي 
صلى الله عليه وسلم» ولو تكن من بعض الرواة مدرحة فى الحديث قياسًا على صلاة القاعدة أو 
اعتبار بصلاة المريض نائما إذا لم يقدر على القعود» دلت على حواز تطوع القادر على القعود 
مضطجعاء قال: ولا أعلم أنى سمعت نائما إلا فى هذا الحديث» وقال ابن بطال: وأما قوله: من 
صلى نائماء فله نصف أجر القاعد فلا يصح معناه عند العلماء؛ لأنهم بجمعون على أن النافلة لا 
يصليها القادر على القيام إعاء» قال: وإنما دحل الوهم على ناقل الحديث. وتعقب ذلك العراقى 
فقال. أما نفى الخطابى وابن بطال للخلاف فى صحة التطوع مضطجعا للقادر فمردود؛ فإن فى 
مذهب الشافعية وجهين الأصح منهما الصحة؛ وعند المالكية ثلاثة أوجه حكاها القاضى عياض فى 
الإكمال» أحدها: الجواز مطلقا فى الاضطرار والإختيار للصحيح والمريض» وقد روى الترمذى 
بإسناده عن الحسن البصرى جوازه فكيف يدعى مع هذا الخلاف القديم والحديث الاتفاق..انتهى. 
وقد اخحتلف شراح الحديث فى» هذا هل هو محمول على التطوع أو على الفرض فى حق غير 
القادر فحمله الخطابى على الثانى» وهو حمل ضعيف؛ لأن المريض المفزض الذى أتى ما يحب عليه 
من القعود والاضطجاع يكتب له جميع الأجر لا نصفه. وحمله سفيان الثورى وابن الماحشون على 
التطوع» وحكاه النووى عن الجمهور وقال: إنه يتعين حمل الحديث عليه كذا فى النيل. قلت: قال 
الخطابى: لمراد بحديث عمر: أن المريض المفترض الذى يمكنه أن يتحامل فيقوم مع مشقة فجعل 
أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيبا له القيام مع جواز القعود..انتهى. قال الحافظ فى 
الفتح: بعد ذكر قول الخطابى هذاء وهو حمل متجه قال: فمن صلى فرضا قاعداء وكان يشق عليه 


(۳۷۹) حديث صحيح, وأحرحه البخارى (۱۱١ 2111١5(‏ وابن ن ماجة .)١ 75١١‏ 


۸4 !- كتاب الصلاة ب 4/ا؟ - ح ۳۷۹ - ۳۷۲ 


القيام أحزأه وكان هو ومن صلى قائما سواء فلو تحامل هذا المعذور وتكلف القيام ولو شيق ا 
كان أفضل لمزيد أحر تكلف القيام» فلا يمتنع أن يكون أجره على على ذلك نظير أجره على أصل 
الصلاة» فيصح أن أحر القاعد على النصف من أجر القائم» ومن صلى النفل قاعدا مع القدرة على 
القيام؛ أجزأه و کان أجره على النصف مء ن أجر القائم بغير إشكال. قال: ولا يلزم من اقتصار 
ا او و وموس واي ا 7 
0 ل ا hS,‏ ال اي وهو وارد فى 

قوله: «وفى لف هيد اتن ویز ا أما حديث عبد الله بن 
عمرو : فأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى بلفظ: «صلاة و ا ولكنى للحت 
على الأرض فى المكتوبة قاعدا وقعد فى التسبيح فى الأرض فأومى إيماء. قال الميثمى فى مجمع 
الزوائد: فيه حفص بن عمر قاضى حلب وهو ضعيف..انتهى. وأما حديث يزيد بن السائب: فلم 
أقف عليه. وفى الباب أحاديث أخرى مذكورة فى مجمع الزوائد والنيل. 

قوله: «حدیث عمران بن حصين حديث حسن صحيح» وأحرحه البخاري «وقد روى هذا 
الحديث عن إبراهيم بن طهمان» روأه البتحارى. 


ود 8 


ضر وذ رُوي هَدَا الْحَدِيث عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن طَهْمَادَ بهذا الإسنا 
ا د فال سأ رول اله لى الله وسم عي صَلة ريض فَقَال: 
«صل قائمّاء فإن لم تستطع فقاعدًا إن لم تسْتطع فَعَلّى جنبي». 

دسا بذَلِكَ هناد حَدَتَنَا وكيم ن راهيم بن طَهْمَان» عَنْ حُسَينٍ المُعلم بهَدَا الْحَدِيثْ. 

قال ابو عِيسى: E‏ ری عن حُسَين العم نخر را باهم أن طَهْمَان. 

وقد روى أَبو أسَامة وغَيْر وَاحِدٍ عن < خسن امعم حو رواية عِيسى بن يونس" 

القيقة كديس لق اقل لس اليا الل 

ES e e 


e 


2 د 


))١١9 حديث صحيح وانظر الذى قبله. وحديث الحسن صحيح الإسنادء وانظر سنن النسائى‎ (TV) 
.)5 51١١ ومست ا داود‎ 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۷٤‏ - اح ۳۷۲ ۸0 


واختلف أَهْل العلم: في صّلاةٍ المريض إذا َم يسع أن يُصَلَي جالسنا. 

فقال بض أل العلم: يُصَلَي عَلَى جَنبهِ الأَيمَن. 

وَقَالَ بَعضهم: يُصَلِي مُسعلقِيًا عَلَى فاد وَرِجْلاهُ إلى القبلة. 

ال سيان اناري في هذا الحديئو: من صلَى حالس له صف أخر اقاي قال: هذا 
المحم را دن هُ عر ييي في النوافِل فَأمّا مَنْ کان لَهُ عُذر مِنْ مَرَض أو غَيْرِه 
فصلى حَاِسًا قله يل أخْرٍالْقَائِ. 

وقد روي في بَعْض هذا الْحَدِيثْ يشل قول سيان الثوري. 

قوله: «بهذا الإسناد» أى: عن حسين حنون ملهو عه للشو ا عن بان بان ی 
أنه يقول» أى: إبراهيم بن طهمان «فإن لم تستطع فقاعدا» قال الحافظ: لم يبين كيفية القعود 
فيؤخذ من إطلاقه حوازه على أى صفة شاء المصلى» وهو قضية كلام الشافعى فى البويطى. وقد 
اختلف فى الأفضل فعن الأئمة الثلاثة يصلى متزبعاء وقيل: يجلس مفترشاء وهو موافق لقول الشافعى 
فى مختصر المزنى» وصححه الرافعى ومن تبعه» وقيل: متو ركا وفى كل منها أحاديث..انتهى «فعلى 
جنب» فى حديث على عند الدارقطنى على جنبه الأعن مستقبل القبلة بوحهه وهو حجة للجمهور 
فى الانتقال من القعود إلى الصلاة على الجنب» وعن الحنفية وبعض الشافعية يستلقى على ظهره 
ويجعل على رحليه إلى القبلة» ووقع فى حديث على أن حالة الاستلقاء تكون عند العجز عن حالة 
الاضطجاع» واستدل به من قال: لا ينتقل المريض بعد عجزه عن الاستلقاء إلى حالة أخعرى 
كالإشارة بالرأس ثم الإيماء بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان» ثم القلب لكون جميع 
ذلك لم يذ كر فى الحديث» وهو قول الحنفية والمالكية وبعض الشافعية «عن إبراهيم بن طهمان» 
الخراسانى أبى سعيد سكن نيسابور ثم مكة ثقة يغرب» وتكلم فيه الإرحاءء ويقال: E‏ عاخن 
السابعة «لا نعلم أحدًا روى عن حسين المعلم نحو رواية إبراهيم بن طهمان. وقد روى أبو أسامة 
وغير واحد عن حسين المعلم نحو رواية عيسى بن يونس» قال الحافظ فى الفتح: بعد ذكر كلام 
الرمذى هذا ما لفظه: ولا يؤخذ من ذلك تضعيف رواية إبراهيم كما فهمه ابن لغرب تبعا لابق 
بطال» ورد على الترمذى بأن رواية إبراهيم توافق الأصول ورواية غيره تخالفهاء فتكون رواية 
إبراهيم أرحح؛ لأن ذلك راحع إلى الترجح من حيث المعنى لا من حيث الإسناد» وإلا فاتفاق 
الأكثر على شيء يقتضى أن رواية من خالفهم تكون شاذة» والحق أن الروايتين صحيحتان كما 
صنع البخارى» و كل منهما مشتملة على حكم غير الحكم الذى اشتملت عليه الأأخرى..انتهى. 


۳۷۴۳ - ۳۷۲ سج‎ ۲۷۵ - ۲۷٤ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ۱۸٦ 


قوله: «ومعنى هذا الحديث» أى: المذكور أولا من طريق عيسى بن يونس عن الحسين المعلم 
«عند بعض أهل العلم فى صلاة التطوع» حكاه النووى عن الجمهور كما تقدم «عن الحسن» 
هو الحسن البصري «قال: إن شاء الرجل صلى صلاة التطوع قائماء وجالساء ومضطجعا» قال 
الطيبى: وهل يجوز أن يصلى التطوع قائما مع القدرة على القيام أو القعود؟ فذهب بعض إلى أنه لا 
يحوز» وذهب قوم إلى جوازه فأحره نصف القاعد» وهو قول الحسن وهو الأصح والأولى لثبوته فى 
السنة..انتهى. قلت: الظاهر الراحح عندى: هو ما قال الطيبى. وقال القارى: ومذهب أبى حنيفة: 
أنه لا يحوزء فقيل: هذا الحديث فى حق المفترض المريض الذى أمكنه القيام أو القعود مع شدة 
وزيادة فى المرض..انتهى. قلت: هذا عندى حلاف الظاهر» والله تعالى أعلم. 

قوله: «فله مثل أجر القائم» وقد روى فى بعض الحديث مثل قول سفيان الشورى» وهو ما 
أخرجه البخارى فى الجهاد من حديث أبى موسى رفعه: «إذا مرض العبد أو سافر؛ كتب له صالح 
ما كان يعمل وهو صحيح مقيم». قال الحافظ فى الفتح: وله شواهد كثيرة. 


(۲۷۵) باب ما في الرَجُل يطو ع جَالِسًا رم4ه1-ت69١]‏ 
Ng Ea UME‏ 
ان يريڌ عن المُطلِب بن أبي وَدَاعَةَ السّهْمِي» عَنْ حَقْصّةَ زوج ابي صَلّى اله عليه وَسَلُمْ أنه 
قالت: ارات رسو الو صلی الله ع سم في سحي ا حى کان قبل وق با 57 

کان ن صلي في سحيو اعدا ويقرا بالسورَة وبرتلها حتى تكون اطول مِنْ اطول منهًا. 

رفي اباب عَن ام سمه وأنس بن مالي 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث حفصة حَدِيت حَسَنَّ صَّحِيحٌ. 

وقذ روي عن ابيا صل الله حلي وسم أنه كان يُصَلِي ين الل خايسا فإذا بي من 
راه قذر تلان أو أَربَعِينَ آية» قَام فقرأء ثم رك م صنّعٌ في الرَّكْعَةٍ الثانيّة مل ذَلِكَ. 

وروي عَنَهُ انه کان يُصلي فَاعِدَاء اذا قرا وهو قائ ركع وَسَجَدَ وهو قائ وإذا قرا 0 
قَاعِدٌ ركع وَسَّجَدَ وَهُوَ قاعد. 

قال أَحْمّدُ وَإِسْحَق: وَالعَمَلُ عَلَى كلا الْحَدِيئيْن. 

كَأنَهُمًا ریا كلا الْحَدِيَيْن صَّحِيحًا مَعْمُولاً بهمًا. 


(۳۷۳) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۷۳۳)» والنسائى .)١551(‏ 


A۷ ۳۷٤ - ۳۷۳ كتاب الصلاة ب ۲۷۵ - ح‎ -١ 


قوله: «عن المطلب بن أبى وداعة السهمى» صحابى أسلم يوم الفتح ونزل المدينة ومات بهاء 
وأمه أروى بنت الحارث بن عبد المطلب بنت عم النبى صلى الله عليه وسلم» كذا فى التقريب. 

قوله: «صلى فى سبحته» السين المهملة وسكون الباء الموحدة أى: نافلته. قال فى مجمع البحار: 
ويقال للذكر وصلاة النافلة: سبحة أيضاء وهى من التسبيح كالسخرة من التسخير» وحصت النافلة 
بها وإن شاركتها الفريضة فى معناها؛ لأن التسبيحات فى الفرائض نوافلء فالنافلة شاركتها فى 
عدم الوجوب..انتهى. 

قوله: «حتى تكون أطول من أطول منها» يعنى لمر ل ا 
أطول منها إذا قرئت غير مرتلة؛ وإلا فلا يمكن أن تكون السورة نفسها أطول من أطول منها من 
غير تقيد بالترتيل والإسراع» والحديث يدل على جواز صلاة التطوع من قعود» وهو مجمع عليه وفيه 
استحباب ترتيل القراءة. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة وأنس بن مالك» أما حديث أم سلمة: فأخرحجه عبد الرزاق» 
وأما حديث أنس: فلعله أشار إلى حديثه الذى أشار إليه فى الباب المتقدم. 

قوله: جد اخفصة حديث حسن صحيع» وأخرجه أحمد ومسلم والنسائى. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان يصلى من الليل جالساء فإذا بقى 
من قراءته. ا أحرحه المؤلف فى هذا الباب عن ا ا غ 

قوله: «وروى عنه أنه كان يصلى قاعداء فإذا قرأ وهو قائم» ركع وسجد وهو قائم...!ل» 
أحرجه المؤلف فى هذا الباب عن عبد الله بن شقيق عن عائشة: فال أو الط امد ال شبك أن 
الر كوع و السجود ينافيان القيام» فالمراد: إذا أراد أن یر كع ويسجد وهو نائ فيخحر من قيامه إلى 
ركوعه؛ ومن قومته التى هى القيام أيضًا إلى سجوده. 

قوله: «قال أحمد وإسحاق: والعمل على كلا الحديفين...! خ» قال العراقن: حمل على أنه 
كان يفعل مرة» كذا ومرة كذا. 

/ا” - حَدَثنا الأنصاري» 9 معن 2 مالات٤‏ :ع عَنْ أبي انض عَنْ أبي سَلمَة 06 


الي صلی الله عليه وسم كان يُصَلّي حَالِسًا قيقر وهو حالس فإذا ِي من 


قراءته قدر ما ب 3د أو ارتو اندادة هرا ركر E E‏ 


ا 


عائشة 


2 


0 


eRe‏ هذا حَدِيث حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 


٤(‏ ۳۷) حديث صحيح أخحرجه البخارى (۰۱۱۱۸ ۱۱۱۹)» ومسلم (۷۳۱)» وأبو داود »)۹٥٤(‏ وابن ماجه 
OD‏ 


۱۸۸ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۷١‏ -5/ا؟ ساح ولام ۳۷۹ 


۳1 
ها مم تقر ټ 


E Vo‏ حَدَننَا هُشَيِم أحبرنا حال وهو الْحَذاي عَنْ عَبْدٍ الله بن 
شقيق» عَنْ عائشة» قال: سالتها عن صلا سول اللو صلّى اله عه وَسلَمَحَنْ وجو فل 
e‏ ر فإذا قرا وخر ايم E‏ 


سر لر ~r‏ سے را راق او 


)۲۷٦(‏ باب ما جاء اَن ا ت «إني 506 د 


2 ً2 كك 


الصلاة فأخفف» زم5 ١6‏ ركه 15] 


ا 


۳۷٦‏ - حللنا يق دتا مروا ن معاوية الفراري عَنْ حْمَيْدِه عن أنّس بن مالك ل 


ر الله صَلَى الله علي وسم قال «وَاللُهِ إني لأمْمَعٌ کا الصّبيّ وأنا في الصّلاة 


رشم لا TT‏ 0 
فأخفف مخافة أن تفتتن مه 
م ھ٤‏ رو 


قَالَ: وَفِي لباب عَنْ أبي قتادّة وأبي سَعِيدٍ وأبي هُريرَة. 


ال ار لاا ارو م 

قوله: «فأخفف» بين مسلم فى رواية ابت عن أنس محل التحفيف» ولفظه: فيقرأ السورة 
القصيرة» وبين ابن أبى شيبة من طريق عبد الرحمن بن سابط مقدارها ولفظه: اتدل الله علضة 
وسلم قرأ فى الركعة الأولى بسورة طويلة فسمع بكاء صبى؛ فقرأ بالثانية ثلاث آيات» وهذا مرسل» 
كذا فى فتح البارى. 

قوله: «مخافة أن تفتتن أمه» من الافتتان» وفى رواية البحارى: «أن 7 ا قال 
الحافظ: أى: تلتهى عن صلاتها لاشتغال قلبها ببكائه: زاد عبد الرزاق من مرسل عطاء: أو تتركه 
فيضيع. .انتهى وقوله: «مخافة» بفتح الميم أى: خحوفا من افتتان أمه. قال ابن بطال: احتج به من قال: 
يجوز للامام إطالة الركوع إذا ممع بحس داحل ليدركه: اتققية اب السو كان عد جيك تسكن 
التطويل فكيف يقاس عليه؟ قال: ثم أن فيه مغايرة للمطلوب؛ لأن فيه إدحال مشقة على جماعة 
لأحل واحد..انتهى: ويعكن أن يقال: محل ذلك ما لم يشق على الجماعة وبذلك قيده أحمد وإسحاق 
وأبو ثور. وما ذكره ابن بطال سبق إليه الخطابى ووجهه بأنه إذا حاز التحفيف لحاحة من حاجات 
الدنيا كان التطويل لحاحة من حاجات الدين أحوز» وتعقبه القرطبى بأن فى التطويل هاهنا زيادة 
عمل فى الصلاة غير مطلوب بخلاف التخفيف؛ فإنه مطلوب..انتهى. وفى هذه المسألة حلاف عند 


(V9)‏ حديث صحبح) وأخرجه مسلم (۷۳۰)» وابن ماجه (۱۲۲۸)» وأبو داود (هه55). 
(1/5) حديث صحیح» انحر حه البخارى (۷۰۸ ۰ )7٠١‏ وابن ماجه )۹۸٩(‏ كلاهما عن انس» وأبو داود 
AAD)‏ أيضًا من حديث أبى قتادة. 


١6 ۳۷۷ - ۳۷٦ كتاب الصلاة ب 5/ا؟ - ۲۷۷ ساح‎ -١ 


الشافعية وتفصيل. وأطلق النووى عن المذهب استحباب ذلك» وفى التجريد للحاملى نقل كراهيته 
عن الجديد وبه قال الأوزاعى وال واب هة و ا وس وقال منك أحشى أن يكون 
شركاء كذا فى فتح البارى. 
قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة وأبى سعيد وأبى هريرة» أما خت أب قتادة: فأخرجه 
e‏ والنسائى: وأما حديث افق فيك فلينظر من أخر جه. وأما حديث ا 
قوله: «حديث أنس حديث صحيح» أخرجه الجماعة إلا أبا داود والنسائى. 
(۲۷۷) باب ما جَاءَلا تقبّلٌ صلاة الْمَرَأَةٍ إلا بخِمّار رم٠5١-ت١51١]‏ 


إن 


۷ - حَدَْنا هَنادٌ حَدَثنا قبيصّة» عَنْ حَمّادٍ بْن سلمَة» عَنْ قتادة عن بن سِيرِينَ عَنْ 
7 0 : الْحَارثِ ن عاش ا الله ل الله علد ويد رولا تقبَّلُ صّلاة 
الْحَائْضِ إلا بجمار». 


ا رفي اباب عَن عبد الله بن عَسْرِو. 


3 كج بعلي 2 ۰ يعني | إا حافت . 

تل له ند ال بلي En‏ ا 
تَجُورُ صلاتهًا. ) 

وهو قول الشافعي: قال: لا تجوز صلاة المراةَ وَشَىءٌ مِنْ حَسَدِهَا مكشوف. 

قال الشافِعي: وقد قِيل: إِنْ كان طهر قَدَمَيْهَا مكشوفا؛ فصلاتها جَائْرَةَ. 
امحيض؛ فإنها ممنوعة من الصلاة «إلا بخمار» بكسر الخاء هو ما يغطى به رأس المرأة» قال فى 
القاموس: الخمار بالكسر النصيف كالخمر: كطمر وكل ما ستر شيئا فهو خمارة» جمعه أخمرة و حمر 
وخمرء وقال: نصيف كأسير الخمار والعمامة وكل ما غطى الرأس..انتهى والحديث استدل به على 
وحوب ست المرأة رأسها حال الصلاة. قال محمد بن إسماعيل الأمير فى سبل السلام: ونفى القبول 
المراد به هنا نفى الصحة والإإحزاء» وقد يطلق القبول ويراد به كون العبادة بحيث يتزتب عليها 
الثواب» فإذا نفى كان نفيا لما يزتب عليها من الثواب» لا نفيا للصحة» كما ورد أن الله لا يقبل 


+ 


1۹۰ ؟- كتاب الصلاة ب /ا/ا؟ - ح ۳۷۷ 


صلاة الآبق» ولا من فى حوفه حمر» كذا قيل» قال: وقد بينا فى رسالة الإسبال وحواشى شرح 
العمدة أن نفى القبول يلازم نفى الصحة. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» لم أقف عليه وفى الباب أيضا عن أبى قتادة أخرجه 
انرا ف اتر وا مط ف له يقل الله من اة او ی ترارى زه وا هن جاريه 
بلغت الحيض حتى تختمر. ذكره الزيلعى فى نصب الراية بإسناده. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن» وأحرجحه أنه داود وابن ماجه. 

قوله: «إذا أدركت» أى: بلغت وصارت مكلفة. 

قوله: «قال الشافعى: وقد قبل: إن كان ظهر قدميها مكشوفا فصلاتها جائزة» لکن حديت 
أ علط يدن على انه لد يد للمزاة ا اميه ولففلهة انها شالع الى ای ا عليه 
وسلم: أتصلى المرأة فى درع وحمار بغير إزار؟ قال: «إذا كان الدرع سابغا يغطى ظهور قدميها». 
أخرجه أبو داود وصححه الأئمة. وقفه كذا فى بلوغ المرام. قال فى سبل السلام: وله حكم الرفع 
وإن كان موقوفاء وإذا الأقرب أنه لا مسرح للاجتهاد فى ذلك» وقد أحرحه مالك وأبو داود 
موقوفا ولفظه: عن محمد بن زيد بن قنفذ عن أمه: أنها سألت أم سلمة ماذا تصلى فيه المرأة من 
الثياب؟ قالت: تصلى فى الخمار والدرع السابغ إذا غيب ظهور قدميها. .انتهى ما فى السبل. 

واعلم أن حديث الباب قد استدل به على وحوب سر المرأة رأسها حال الصلاة. واستدل بن 
من سوى بين الحرة والأمة فى العورة لعموم ذكر الحائض» ولم يفرق بين الحرة والأمة» وهو قول 
أهل الظاهر» وفرق الشافعى وأبو حنيفة والجمهور بين عورة الحرة والأمة» فجعلوا عورة الأمة ما 
بين السرة والركبة كالرحل» والحجة لهم ما رواه أبو داود والدارقطنى وغيرهما من حديث عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جحده فى حديث: «وإذا زو ج أحدكم خادمه أو أجيره فلا ينظر إلى ما دون 
السرة وفوق الركبة» وما رواه أبو داود أيضا بلفظ: «إذا زوج أحدكم عبده أمته فلا ينظر إلى 
عورتها». قالوا: والمراد بالعورة فى هذا الحديث ما صرح مات ف الدبف وال شالك ا 
عورتها كالحرة حاشا شعرها فليس بعورة؛ وكأنه رأى العمل فى الحجاز على كشف الإماء 
لرءو سهن» هكذا حكاه عنه ابن عبد البر فى الاستذكار» قال العراقى فى شرح الترمذى: والمشهور 
عنه أن عورة الأمة كالرجل. وقد احتلف فى مقدار عورة الحرة» فقيل: جميع بدنها ما عدا الوجه 
والكفين» وإلى ذلك ذهب الشافعى فى أحد أقواله» وأبو حنيفة فى إحدى الروايتين عنه ومالك» 
وقيل: والقدمين وموضع الخلخال» وإلى ذلك ذهب القاسم فى قول وأبو حنيفة فى رواية عنه 
والثورى وأبو العباس» وقيل: بل جميعها إلا الوجهء وإليه ذهب أحمد بن حنبل وداود» وقيل: جميعها 
بدون استثناء» وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعى» وروى عن أحمد. وسبب اختلافه هذه الأقوال 
ما وقع من المفسرين من الاختلاف فى تفسير قوله تعالى: إلا ما ظهر منها»: وقد استدل بحديث 
الباب على أن ستر العورة شرط فى صحة الصلاة؛ لأن قوله: لا يقبل» صالح للاستدلال به على 
الشرطية كما قيل» وقد احتلف فى ذلك فقال الحافظ فى الفتح: ذهب الجمهور إلى أن ستر العورة 
من شروط الصلاة..انتهى 


١و١‎ ۳۷۸ كتاب الصلاة ب ۲۷۸ - ح‎ ١ 


TYA)‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية السّدل في الصّلاةٍ [م ١كلا‏ دآت؟5()] 


ابن أبي رباح» عن أبي هريرَة» قال: نهى رسول الله صّلى الله عليه وَسَلمْ عن السَدّل في 


قالَ: وَفِي الاب عن أبي حُحيفة. 


قال ابو عِيسى : حَدِيث أبي هُرَيْرةَ لا ترف مِنْ حَدِيثْ غَطَاء عن أ أبي هريره مرفوء عَا إلا 
مِنْ حَدِيثِ عسل بن سفيان. 

07 0 اهل العلم في السّدْل في الصّلاة : 

فكرة بَعْضُهُمْ السّدْلَ في الصّلاةٍ) 055 فكذا تم تصنع اليَهُودُ. 


سح ا تر قر ن 


e‏ نما كرةً السسَّدْلُ في الصّلاةٍ إِذَا لَمْ , نکن عليه إلا َوب واد َأمّا إذا سَدَلَ 

على القييص فلا بَأس» N,‏ 

TS‏ السّذل في الصلاة. 

قوله: «أخبرنا قبيصة» بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائى بضم المهملة و تخفيف الواو والمد أبو 
عامر الكوفى صدوق ريما حالف «عن عسل بن سفيان» قال فى التقريب بكسر أوله وسكون 
المهملة وقيل: بفتحتين التميمى أبو قرة البصرى ضعيف..انتهى. قلت: ذكره ابن حبان فى الثقات 
كما فى التهذيب «عن عطاء» هو ابن أبى رباح. 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن السدل فى الصلاة» قال فى اليل : قال: 
قال أبو عبيد فى غريبه: السدل إسبال الرحل ثوبه من غير أن يضم جانبيه بين يديه؛ فإن ضمه فليس 
بسدل. وقال صاحب النهاية: هو أن يلتحف بثوبه» ويدحل يديه من داحل في ركع ويسجد وهو 
كذلك. قال: وهذا مطرد فى القميص وغيره من الثياب» قال: وقيل: هو أن يضع وسط الإزار على 
رأسه ويرسل طرفيه عن مينه وشماله من غير أن يجعلهما على كتفيه. وقال الجوهرى: سدل ثوبه 
يسدله بالضم سدلا أى: أرحاه. وقال الخطابى: السدل إرسال الثوب حتى يصيب الأرض..انتهى› 
فعلى هذا السدل والإسبال واحد. قال العراقى: ويحتمل أن يراد بالسدل سدل الشعر» ومنه حديث 
ابن عباس انا الى على الاح وك شلال يون حا عائقة أنه شاك اعا فى 


(۳۷۸) حديث حسنء وأحرجه أبو داود 26579 وقال: «رواه عسل عن عطاء عن أبى هريرة أن النبى صلى 
الله عليه وسلم نهى عن السَّدْل فى الصلاة»: 


۹۲ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۷۸ - ح ۳۷۸ 


محرمة أى: أسبلته..انتهى. قال الشوكانى: ولا مانع من حمل الحديث على جميع هذه المعانى إن كان 
ادل شه كا .نيديا وحمل المشتزك على جميع معانيه هو المذهمب القوى..انتهى كلامه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى جحيفة» أخر جه الطبرانى» وسيأتى لفظه. 

قوله: «حديث أبى هريرة لا نعرفه...! خ» قال الحافظ فى الدراية بعد ذكر حديث أبى هريرة 
هذا: حرحه أبو داود والترمذى وابن حبان والحاكم والطبرانى فى الأوسطء واد اتو ادد واه 
حبان: وأن يغطى الرحل فاه..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: وقد اختلف الأئمة فى الاحتجاج 
بحديث الباب يعنى حديث أبى هريرة المذكور فى هذا الباب» فمنهم من لم يحتج به لتفرد عسل بن 
سفيان» وقد ضعفه أحمد. قال الخلال: سئل أحمد عن حديث السدل فى الصلاة من حديث أبى 
هريرة فقال: ليس هو بصحيح الإسناد وقال: عسل بن سفيان غير حكم الحديث» وقد ضعفه 
الجمهور: يحيى بن معين وأبو حاتم والبخارى وآحرون» وذكره ابن حبان فى الثقات وقال: يخطئ 
ويخالف على قلة روايته..انتهى. قال الشوكانى: وعسل بن سفيان لم ينفرد به» فقد شاركه فى 
الرواية عن عطاء الحسن بن ذكوان» وترك يحيى له لم يكن إلا لقوله إنه كان قدرياء وقد قال ابن 
عدف أرجو أنه لا بأس بھی کلام الشو كالى: قلت: فى قوله: فقد شار كه فى الرواية عن 
عطاء عن الحسن بن ذكوان نظرء فروى أبو داود حديث الباب فى سننه بإسناده عن ابن المبارك عن 
الحسن بن ذكوان عن سليمان الأحول عن عطاء عن أبى هريرة» فالمشارك لعسل بن سفيان فى 
الرواية عن عطاء هو سليمان الاخول لآ ال و کوان واعلم أك أبا داو د احرج جيف E‏ 
من الطريق المذكور وأشار إلى طريق عسل بن سفيان ثم ذكر بإسناده عن ابن جريج قال: أكثر ما 
رأيت عطاء يصلى سادلاء قال أبو داود: وهذا يضعف ذلك الحديث..انتتهى. فحديث الباب عند 
أبى داود ضعيف. قلت: حديث الباب عندى لا ينحط عن درجة الحسن» فرحال إسناده كلهم 
ثقات إلا عسل بن سفيان» وهو لم يتفرد به» بل تابعه سليمان الأحول عند أبى داود كما عرفت» 
وتابعه أيضًا عاض چ قال الزيلعى فى نصب الراية بعد ذ كر متابعة شان الأحول ما لفظه: 
وتابعه أيضًا عامر الأحول كما أخرجه الطبرانى فى معجمه الأوسط عن أبى بحر البكراوى واسمه 
عبد الرحمن بن عثمان» حدثنا سعيد بن أبى عروبه عن عامر الأحول عن عطاء عن أبى هريرة 
مرفوعًا فذكرهء ورجاله كلهم ثقات إلا البكراوى؛ فإنه ضعفه أحمد وابن معين وغيرهماء وكأن 
يحيى بن سعيد حسن الرأى فيه وروی عنه. قال ابن عدى: وهو ممن يكتب حديثه..انتهى كلام 
ارطع قال لك ققد ال لكر ا بات وده لتاقت هي الى عدون القن Sec EA‏ 
سدل ثوبه فى الصلاة فضمه وفى رواية فقطعه وفى رواية فعطفه. رواه الطبرانى..انتهى. وهو 
حديث ضعيف كما صرح به الشوكانى فى النيل. 

قوله: «فكره بعضهم السدل فى الصلاة وقالوا: هكذا تصنع اليهود» وأحرج الخلال فى 
العلل وأبى عبيد فى الغريب من رواية عبد الرحمن بن سعيد بن وهب عن أبيه عن على عليه السلام: 
أنه حرج فرأى قوما يصلون قد سدلوا ثيابهم فقال: كأنهم اليهود خحرحوا من قهرههم., قال أبو 
عبيد: هو موضع مدارسهم الذى يجتمعون فيه. قال صاحب الإمام: والقهر بضم القاف وسكون 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۷۸ - ۲۷۹ = ح ملام - ۳۷۹ ۹۳ 


الماء موضع مدارسهم الذى يجتمعون» وذكره فى القاموس والنهاية فى الفاء لا فى القاف كذا فى 
النيل «قال بعضهم: إنما كره السدل فى الصلاة إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحد فأما إذا سدل 
على القميص فلا بأس» م أقف على دليل هذا التقييد والحديث مطلق «وكره ابن المبارك السدل 
0 الصلاة» أى: مطلقا. قال الشوكانى فى النيل: والحديث يدل على تحريم السدل فى الصلاة؛ 
دعن الح ی الى والاررى ی فى ا 
- وقال أحمد: يكره فى الصلاة» وقال جابر بن عبد الله وعطاء والحسن وابن سيرين ومكحول 
والزهرى: لا بأس به. وروى ذلك عن مالك» وأنت بير بأنه لا موحب للعدول عن التحريم إن 
صح الحديث لعدم وجدان صارف له عن ذلك..انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكانى» والله تعالى 


أعلم. 
19 باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ملح الْحَصّى في الصَلاة م -١55‏ ت5١]‏ 


لړ ن تقر سات 


۳۷۹ «سدناييد ب ل من الْمَخَرُومِيَ» حَدَنْنَا سفيان بْنُ عِييّنة» عن الزهري» 


عَنْ أ اتوي E TE‏ : «إذ ذا قَامَ أحَدكم إلى 
الصّلاةٍ لا ينسح الْحَصى, فن الرّحْمَةَ تواجهة». 


NES E 
قوله: «عن أبى الأحوص» قال النسائى: لم نقف على اسمه ولا نعرفه» وقد انفرد الزهرى‎ 
بالرواية عنه» وليس له عند المصنف وعند ابن ماجه إلا هذا الحديث» كذا فى قوت المغتذى» وقال‎ 
المنذرى فى تلخيص السنن: أبو الأحوص هذا لا يعرف اسمه؛ وقد تكلم فيه يحيى بن معين‎ 
وغيره..انتهى. وقال الحافظ فى التقريب: أبو الأحوص مولى بنى ليث وغفار» مقبول لم يرو عنه غير‎ 
الزهرى.‎ 
قوله: «إذا قام أحدكم إلى الصلاة» أى: إذا دحل فيها «فلا يمسح الحصى» هى الحجارة‎ 
الصغيرة» والتقييد بالحصى حرج خر ج الغالب لكونه كان الغالب على فرش مساحدهم» ولا فرق»‎ 
ينه وبين الراب والرمل على قول الحمهور» ويدل على ذلك قوله فى حديث معيقيب عند البخخارى‎ 
وغيره فى الرحل يسوى التراب» والمراد بقوله: إذا قام أحدكم إلى الصلاة» الدحول فيها فلا يكون‎ 
منهيا عن مسح الحصى إلا بعد دحوله ويحتمل أن المراد قبل الدحول حتى لا يشتغل عقد إرادة‎ 
الصلاة إلا بالدحول فيها قال العراقى: والأول أظهرء ويرجححه حديث معيقيب؛ فإنه سأل عن مسح‎ 
الحصى فى الصلاة دون مسحه عند القيام كما فى رواية الزمذى» قاله الشوكانى. وقال الخطابى‎ 
في العا ا قب للضي تبره السك ع كان كت مو ا ر ر کا‎ 


(۳۷۹) حديث صحيح ما بعدم وأخر جه أبو داود 159 »)٩‏ وابن ماجه (۱۰۲۷). 


۳۸۰ - ۳۷۹ ظ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۷۹ ساح‎ ۹٤ 


مالك بن أنس لا يرى به بأسا ويسوى فى صلاته غير مرة..انتهى «فإن الرحمة تواجه» أى: تنزل 
عليه وتقبل إليه. هذا التعليل يدل على أن الحكمة فى النهى عن المسح أن لا يشغل خاطره بشيء 
يلهيه عن الرحمة المواجهة له فيفوته حظه منهاء وقد روى أن حكمه ذلك أن لا يغطى شيئا من 
فلا تمسح الحصى؛ فإن كل حصاة تحب أن يسجد عليها. قال ابن العربى: معناه الإقبال على الرحمة. 
وترك الاشتغال عنها بالحصباء وسواه إلا أن يكون الحاجة؛ كتعديل موضع السجود» أو إزالة مضرء 
وقد كان مالك يفعله وغيره يكرهه..انتهى 

EE TT FA‏ عن الأُوْرَاعِي؛ عن يحيى بن 
بي كثير» قال: حَدَننِي او سَلمّة بن عبد الرّحْمَنِء عَنْ مُعَيْقيبيه قال: ا 0 2 
الله عليه ا عن م 0 الح 5 الصلاق فقال: «إد كنت لا بد قاعلا؛ فَمَرَة واحدة ». 


قال ا عيسى : هذا حديث سن صحیح. 
وَفِي الاب عن معيقيبي» وعَلى بن أبي طالبيء وحذيفة» وَجَابر بن عَبْدٍ الله. 


وَقَدْ رُوي عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ أنه كر الْمَنّْحَّ في الصّلاو وَقَالَ: «إڻ كنت لا 
بل قاعلا قَمَرَة واحدة». 

كَأنَهُ روي عَنهُ رّخصة في الْمَرَةِ الوَاحِدَةٍ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِند أَهْل العلم. 

قوله: حاتي ابر يلم بن فيد رحن رترت لمر اذاي قن اسمه عبد الله وقيل: 
إسماعيل» ثقة مكثر من أوساط التابعين «عن معيقيب» بقاف وآحره موحدة مصغرا ابن فاطمة 


الدوسى حليف بنى عبد همس من السابقين كران هاجر الهجرتين» وشهد المشاهد» وولى بيت 
امال لعمر» ومات فى حلافة عثمان أو على. 

قوله: «فقال: إن كنت لا بد فاعلا فمرة واحدة» بالنصب أى: فافعل مرة واحدة» وفيه الإذن 

e 

قوله: «هذا حديث صحيح» أحر جه الحماعة. 

قوله: «وفى الباب عن على بن أبى طالب وحذيفة وجابر بن عبد الله ومعيقيب» أما حديث 
على بن أبى طالب: فأحرحه أحمد وابن أ بى شيبة» وأما حديث حذيفة: فأحرجه أيضًا أحمد وابن 
ا e yT‏ أبى شيبة» وأما حديث معيقيب 


.)9 45( من حديث معيقيب» بل هو فى صحيح مسلم‎ 06١559 حديث صحیح» وأحرجحه ابن ماجه‎ (TA*) 


؟- كتاب الصلاة ب ۲۷۹ ¬ ۲۸۰ اح ۳۸۰ - ۳۸۱۹ هو ١‏ 


فقد تقدم تخريجه» ولعل الترمذى» أشار إلى حديث آخر له فى هذا الباب» وفى الباب أحاديث 
أخرق شار البها الش و کان فين التيل. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن» وأخرجه أبو داود» وسكت عنه هو والمنذرى» وأخرجه 
النسائى وابن ماجه. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» وحكى النووى اتفاق العلماء على كراهة مسح 
الحصى وغيره فى الصلاة» وفيه نظر» فقد حكى الخطابى فى المعالم عن مالك أنه لم ير به بأسا 
وكان يفعله؛ فكأنه لم يبلغه الخبر..انتهى . 


) 6 باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة ية النفخ في الصّلاةٍ زم ١‏ - ت ۱١ ٤‏ ] 


نه س کے يھ قير اس 


ةم ا حَدَننَا عبّادُ بن الْعَرَام؛ أخخير نا مون ET e‏ بي 
صَالحٍ موی طَلْحَة عن ام سلمَق قلس" رق الس" على الله علو وس علذما نا يقال له: 
أفلح؛ | إذا ميحد نفخ» فقال: «يا فلح رف ورجهك». 


ا وكرة عَبَادُ بن الْعَدَّام النفخ فِي الصَّلاةٍ > وَقال: إن نفخ لم يقطع 
صلاتة. 

قال أَحْمَدُ بن منيع: وه تأحذ. 

قال ابو يوسي وَرَوَى بعضهم عن أبي حمرّة هذا الحديث: وَقال: مَُولى لنا يقال له 
رباح. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية النفخ فى الصلاة» النفخ إحراج الريح من الفم. 

قوله: «أخبرنا ميمون أبو حمرة» الأعور القصاب مشهور بكنيته» ضعيف من السادسة» كنذا شيم 
التقريب «عن أبى صالح مولى طلحة عن أم سلمة» قال الذهبى : فى الميزان: هو مولاهاء واسمه 
ذ کوان لا يعرف. وقال المزى فى التهذيب: اسه زادن» ول حا هذا الحديث عند 
المصنف» كذا فى قوت المغتذى. وقال الحافظ: أبو صالح مولى طلحة أو أم سلمة مقبول من الثالشة 
قال امه ذال r‏ 

قوله: «إذا سجد نفخ» أى: فى الأرض ليزول عنها التراب فيسجد «ترب وجهك» من 
التتزيب أى: أوصله إلى التراب وضعه عليه ولا تبعده عن موضع وجهك بالنفخ؛ فإنه أقرب إلى 
التواضع؛ فإن إلصاق التراب بالوحه الذى هو أفضل الأعضاء غاية التواضع 

قوله: «قال أحمد بن منيع: وبه نأخذ» وهو القول الراحح كما ستعرف. 


(89*) حديث ضعيف: فى إسناده «ميموت أبو حمرة الأعور القصاب» وهو ضعيف. 


۳۸۲ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۸۰ - ح‎ ۱۹٦ 


7 7 
ه ر لړ ن ل امم سمس َك قي ه ار مه سے ي سه ار 1 


AY‏ الام لو ايل ور مذو أن يقت ورين 


الإسناد: 0 وَقَالَ: غلا 151 E‏ له: رباح. 
2 7 2 > و E‏ 
قال ابو عيسى: وحديث أم سلمة إسناده بذاك. 


سس سرج ال لاي “يي o‏ 


رسو الوه د سك ال 
واختلف هل الولم في النفخ في اللا 
ا لي إن نفخ فِي الصّلاة ا الصّلاة. 


وَهُوَ قول سفيان الثؤري وهل الكوقة. 

ل بعضهم: يكره النفخ في | لصّلاق وإ نفخ في صلاته؛ لم ت تنفسد صلاته» وهوقول 
أَحْمّدَ وَإِسْحَقَ. 

قوله: «وحديث أم سلمة إسناده ليس بذاك وميمون أبو حمرة قد ضعفه بعض أهل العلم» 
ل ا الحديث» 00 لدار قطنى : ضعيف» وقال البحارى: ليس بالقوى عندهم» وقال 

قوله: IS‏ إن تفخ فى الصلاة استقبل الصلاة» أى: استأنف «وهو قول سفيات 
الغورى وأهل الكوفة» واستدلوا نحديث الباب هو حديث ضعيف ») قال الحافظ فى الفتح: ولو صخ 
u E‏ لأنه لم يأمره بإعادة الصلاة وإنما استفاد من قوله: ترب 
ETE‏ ا lg‏ 0 
الجميع ضعيفة جدًا. ونبت كراهة النفخ عن ابن عباس كما رواه ابن أبى شيبة» والرخصة فيه عن 
قدامة بن عبد الله أخحرجه البيهقى. .انتهى. واستدلوا أيضًا بأحاديث النهى عن الكلام فى الصلاة 
وقالوا: إن النفخ كلام» واحتجوا على كون النفخ كلاما بأثر ابن عباس رضى الله عنه قال: النفخ 
فى الصلاة كلام» رواه سعيد بن منصور فى سننه» وروى البيهقى بإسناد صحيح إلى ابن عباس أنه 
كان يخشى أن يكون النفخ كلامًا. واستدلوا أيضًا بأحاديث تدل على كراهة النفخ فى السجود» 
فمنها ما رواه الطبرانى فى الكبير عن زيد , بون تامع قال: را ا :الله عليه ووسلم عن 
النفخ فى السجود» وعن النفخ فى الشراب» ولا تقوم به حجة؛ لآن فى إسيادة نالك “عن إلا 
وهو متروك: ومنها ما أخرجه الطبرانى فى الأوسط عن أبى هريرة مرفوعا: أنه كره أن ينفخ بين 
يديه فى الصلاة أو فى شرابه. قال العراقى: وفى إسناده: غير واحد متكلم فيه. ومنها ما رواه البزار 
فى مسنده عن أنس بن مالك رفعه قال: ثلاثة من الحفاء: أن ينفخ الرحل فى سجوده... الحديث» 


(۳۸۲) ضعيف انظر الذى قبله. 
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وفى إسناده خخالد بن أيوب» وهو ضعيف. وفى الباب أحاديث أخرى» ذكرها الشوكانى فى النيل 
مع بيان ما فيها من الكلام «وقال بعضهم: يكره النفخ فى الصلاةء وإن نفخ فى صلاته؛ لم تفسد 
صلاته وهو قول أحمد وإسحاق» واستدلوا ما رواه أحمد وابو داود» والنسائى عن عبد الله بن 
عبرو عن الفى فلي الله علي ا ا ی ه البخارى تعليقاء وأحابوا بعنع 
كون النفخ من الكلام؛ لأن الكلام مركب من الحروف المعتمدة ة على المحارجء ولا اعتماد فى 
النفخ» وأيضًا الكلام المنهى عنه فى الصلاة هو المكالمة» قالوا: ولو سلم صدق اسم الكلام على النفخ 
كما فال ای عا لكان فعله صلی الله عليه وسلمء لذلك فى الصلاة تخصصًا لعموم النهبى عن 
الكلام» كذا فى النيل. 


٠٦١ت‎ -١54 باب ما جَاء ف في النهي عن الاختصار في الصّلاةٍ م‎ 58١١ 
ن حَسَّانَ عن مُحَمَّدٍ ن سيرين»‎ 3 a جقدنا الى‎ CNT 
دلي على لاف رن بين اذ عن بعك ات‎ 
قال: وَفِي الاب عن ابن عْمَرَ.‎ 


سے ص 
م o‏ ر ر ر 


عن ابي هريرة: 


قال أبو عيسي : حڍيث ابي هريره حديٿ خسن يح 
وقد کر بَحْضْ أهْل العلم الاختِصّارَ في الصّلاةٍ. 


وکره بعضهم أن يَمْشِي الرحل مختصرًا. 


الا أن يضم الرحل يده على حاصربه ده في الملا أو َع ذه حَيمًا على 


ر ا 
0 


حاصر تيه . 


ر 
رر و م أ 0 


و اتليس إذا مشى مشى محتصرًا. 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن الا ختصار فى الصلاة» المراد من الاختصار: وضع اليد على 
المتاضرة. 1 ) 

قوله: «نهى أن يصلى الرجل مختصرا» قال الحافظ فى الفتح: قد فسره ابن أبى شيبة فى روايته 
فقال: قال ابن سيرين: هو أن يضع يده على خاصرته وهو يصلىء وبذلك حزم أبو داود» ونقله 
التزمذى عن بعض أهل العلم > وهذا هو المشهور من تفسيره» وحكى المغهروى فى الغريبين أن المراد 
0 موا وي 0 0 أن Ed‏ الطمأنينة» واد 


|! 


(۳۸۲۳) حديث صحيح) وأخخر بحه البخارى 25150 ومسلم (15ه5) وأبو داود ٤۷(‏ 5)), والنسائى 
(585). 


۹۸ ۴- کتاب الصلاة ب ۲۸۱ - ۲۸۲ - ح ۳۸۳ - ۳۸٤‏ 


الآية التى فيها السجدة إذا أمر بها فى قراءته حتى لا يسجد فى الصلاة لتلاوتهاء حكاه الغزالى» 
وحكى الخطابى أن معناه أن يمسك بيده مخصرة أى: عصا يتوكأ عليها فى الصلاة» وأنكر هذا ابن 
العربى فى شرح التزمذى فأبلغ» ويؤيد الأول ما روى أبو داود والنسائى من طريق سعيد بن زياد 
قال وا إل عشي اه عم و ت ی غا كسا مرق ف فل قال هذا الفلييم فس 
ا و كانم وسو ل ال عليه روما ی 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» تقدم تخريجه ولفظه آنفا. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا ابن ماحه. 

قوله: «وقد كره بعض أهل العلم الاختصار فى الصلاة» قال العينى فى شرح البخارى ص 
۲ ج۳: احتلفوا فى حكم الخصر فى الصلاة؛ فكرهه ابن عمر» وابن عباس» وعائشة» وإبراهيم 
النخعى» وبحاهد» وأبو بحلز وآخرون» وهو قول أبى حنيفة ومالك والشافعى والأوزاعى» وذهب 
أهل الظاهر إلى تحريم الاختصار فى الصلاة عملا بظاهر الحديث..انتهى كلامه. قلت: الظاهر ما 
قاله أهل الظاهر لعدم قيام قرينة تصرف النهى عن التحريم الذى هو معناه الحقيقى كما هو الحق 
«والاختصار هو أن يضع الرجل يده على خاصرته فى الصلاة» وهذا التفسير هو المشهور» وهو 
الحق. 

انناف شتلق ل ا ا تعر ر اين أب اطي 
من طريق حميد بن هلال موقوفاء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعله فنهى عنه كراهة للتشبه بهم. 
أخرجه البخارى فى ذكر بنى إسرائيل عن عائشة» زاد ابن أبى شيبة فيه فى الصلاة» وفى رواية: لا 
تشبهوا باليهود. وقيل: لأنه راحة أهل النار» أخرجه ابن أبى شيبة أيضًا عن مجاهد قال: وضع اليد 
على الحقو استراحة أهل النار» وقيل:؛ لأنه صفة الراحز حين ينشد» رواه سعيد بن منصور من طريق 
قبس و كيال مرا مكات خي ف وقي لان عل :الكرويع ES‏ لأنه فعل أهل المصائب 
حكاه الخطابى. قال الحافظ: بعد ذكر هذه الأقوال: وقول عائشة أعلى ما ورد فى ذلك ولا منافاة 
بين التميع. .انتهی. ٍ ٍ 

قوله: «وكره بعضهم أن يمشى الرجل مختصراء ويروى أن إبليس إذا مشى يمشى مختصرا» م 


أقف على من أخخر جه . 


0859 باب ما جَاءَ في كراهية ية كف الشّعْر في الصّلاةٍ ١٠٠٥‏ -ت ٦‏ ۱ ] 


0 حَدثنا یحیی بن موسی» حَدَنْنا عبد الرّراق» أحبرنا الاحربويام سراد‎ - ٤ 


موسّى» عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ المقبري» عن أبيو» عَنْ بي راف أنه مر بحسن بن علي 


وهو يصلى وقد عَقَصَّ صَفرَتَهُ في فَمَاهُ فَحَلّها » فالتقت إِليْه الْحَسَنْ مُعْضَباء فقال: أقبل على 


.)1551( حديث حسن» وأخرجه او داود‎ (TA) 
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gr ر‎ 


صلاتِك» ولا تغضّب؛ نيك خرن الل كلت E‏ ره سول «ذلك كفل 
الكّيُطان ». 

َالَ: وفي لباب عن آم 0 بن عيّاس. 

قال ابو عِيسّى: : ليث أبي راف ليث حَسَن. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ هل أولو؛ کرو أذ مصلَي الل وهر موص غرة. 


ل برام 2 


قال ابو عيسى: وَعِمْرَانُ بن مُوسَى هو القرشي المکي» وهو أخو ايوب بن موسى . 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية كف الشعر فى الصلاة» الكف الضم والجمع. 

قوله: «عن عمران بن موسى» بن عمرو بن سعيد بن العاص هو أخو أيوب مقبول» كذا فى 
التقريب» وقال فى الخلاصة: وثقه ابن حبان «عن سعيد بن أبى سعيد المقبرى» ثقة تغير قبل موته 
بأربع سنين «عن أبيه» وهو أبو سعيد واسمه كيسان ثقة ثبت من الثانية «عن أبى رافع» مولى 
سول الله على الل ع ر عه ارا رف اس أو ایت ار عرسي مات فى أول اد 
عار على المع 

قوله: «وقد عقص ضفرته» قال فى المجمع: العقص جمع الشعر وسط رأسه أو لف ذوائبه حول 
رأسه كفعل النساءء وقال فيه: أصل العقص» اللى وإدخال أطراف الشعر فى أصوله..انتهى. وفى 
رواية أبى داود: وقد غرز ضفره أى: لوى شعره وأدخل أطرافه فى أصوله» والمراد من الضفر 
المضفور من الشعر» وأصل الضفر الفتل والضفير والضفائر هى العقائص المضفورة قاله الخطابي «فى 
قفاه» القفا بالفارسية يس سر يذكر ويؤنث «فحلها» أى: أطلق ضفائره المغروزة فى قفاه 
«مغضبا» بفتح الضاد «ذلك» أى: الظفر المغروز «كفل الشيطان» وكير الكاف ومان الفاء 
أى: موضع قعود الشيطان» وفى رواية أبى داود: ذلك كفل الشيطان» يعنى مقعد الشيطان» يعنى 
مغرز ضفره» فقال الخطابى: وأما الكفل: فأصله أن يجمع الكساء على سنام البعير ثم ي ركب» قال 
الشاعر: 

وراكب على البعير مكتفل يبحفى على أثارها وينتعل 

وإنما أمره بإرسال الشعر ليسقط على الموضع الذى يصلى فيه صاحبه من الأرض» فيسجد معه» 
وقد روى عنه أيضًا عليه السلام: «أمرت أن اسحد على :سبعة آرايه وان لا كف شعرا ولا 
ثوبا»..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة وعبد الله بن عباس» أما حديث أم سلمة: فأحرحه ابن أبى 
ae,‏ بن عباس: فأحرجه الشيخان باللفظ الذى ذكره ی 

تقدم آنفا. وفى الباب أيضًا عن ابن مسعود أخرجه ابن ماجة بإسناد صحيح» وعن أبى موسى 
أخرجه أبو على الطوسى فى الأحكام» وعن جابر أخرجه ابن عدى فى الكامل وفيه على بن عاصم 
وهو ضعيف» ذكره الشوكانى فى النيل. 
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قوله: «حديث أبى رافع حديث حسن» وأخحرجه أبو داود وابن ماجه» يكف عله أبجو داود» 
ونقل اندر مين التر هدق وأقره. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم؛ كرهوا أن يصلى الرجل وهو معقوص شعره» قال 
العراقى: وهو مختص بالرجال دون النساء؛ لأن شعرهن عورة يحب سيره فى الصلاة» فإذا نقضته رعا 
استرسل وتعذر ستره فتبطل صلاتهاء وأيضا فيه مشقة عليها فى نقضه للصلاة» وقد رحص هن 
صلى الله عليه وسلم أن لا ينقضن ضفائرهن فى الغسل مع الحاجة إلى بل جميع الشعر. 
(۲۸۳) باب ما جَاءَ في التخشّع في الصّلاَة [م15-ت1517] 


5 و سه قر ه o E‏ 0 ا £ َ0 3 مم اه £ 
Ao‏ حدئنا سويد بن نصر» حدنا عند الله بن المباركة الخو نا الليث بن سعد يرن 


عبد رَبْهِ بن سَعِيدِء عَنْ عِمَرَانَ بن أبي أنس» عَن عبد الله بن نافع بن العمياء عن ربيعة بن 
ار ا 7 OE‏ ت ا ر و 
الحارث» عن الفضل بن عباس» قال: قال رول الله صّلى الله عليه وسلم: «الصلاة مثنى 


7 0 و صا س ر ê AE‏ ل وص 2 0 8 
مثنى» تشهد في كل ركعتين» وتخشع وَتضَرَّغ, وتمسكن, وتذرع وتقيع يُدَيْك» ل 
ا ا 6 در ل مه 7 : 7 
«ترفعهما إلى ربك مستقبلا ببطونهمًا وجهك وتقول: يا رب يا رب» ومن لم يفعل ذلك 
فهو كذا وكذا». 


قال او عيسى: وَقال عير ان الْمُبَارَكِ في هَذا الْحَدِيشِ: مَنْ لم بعل ذلك فهي عداج. 

ل ابو عیسّی: سمغت مُحَمَّدَ بْنّ إسْمَعِيلَ يََولُ: روَى شُعْبّة هَذَا الْحَدِيث» عَنْ عَبْدٍ رب 
ابن سَعِيادٍ. تأخطاً في مَوَاضعَء فَقَالَ: عن أنس بن ابي انس - وَهُوٌ عِمْرَانُ بْنْ أبي أنس - 
رَقَالَ: عَنْ عبْدٍ الو ِن الْحَارِثِء وإِنَمَا هُوَ عَبْدُ الله بن نافع بْن العَسْبَاءِ عن رَبيعَة بن 
الحارت وقال شُعْيَة: عَنْ عبد الله بن الخارش عن الْمُطْلِبوه عن البي صلى الله عليه وسم 
- وما ر عَنْ َيه بن الْحارت بن عبد لطبي عن الَْْلٍ بن عباس عَن النبِيّ صَلَى الله 


م تق 
ر ر9 سس 5-4 
عليه وسلم. 


1 سر ار ي سے ص 23 3 2 0 o‏ ~~ م 5 9 اله مه ع تس 9 3 ,0 
قال محمد: وحديث الليث بن سعد هو حديث صحيح؛ يعني اصح من حديث شعبة. 


)۳۸٠١(‏ إسناده ضعيف لحهالة عبد الله بن نافع بن العمياء» والحديث أخر جه ع أت داود 3579؟١)»‏ وابن 
ماجه (25؟5١١).‏ 
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قوله: «باب ماجاء فى التخشع فى الصلاة» التحشع هو السكون والتذلل» قيل والخشوع 
قريب المعنى من الخضو ع إلا أن الخضوع فى البدن والخشوع فى البصر والبدن والصوتء وقيل: 
الخضوع فى الظاهر والخشو ع فى الباطن. 

قوله: «أخبرنا عبد ربه بن سعيد» بن قيس الأنصارى أحو يحيى المدنى» ثقة من الخامسة «عن 
عمران بن أبى أنس عن عبد الله بن نافع بن العمياء» بحهول من الثالثة» كذا فى التقريب. ل 
ا الوزن عد الله وو ارين ابى ا ابن النافع بن العمياء عن ربيعة بن 
الحارث» قال البخارى: لا يصح حديثه» وقال العقيلى: روى عنه عمران بن أبى أنس حديثه الصلاة 
مثنى مثنى وتضرع وتخشع.. الحديث. 

قوله: «الصلاة مننى مثنى» قيل: الصلاة مبتدأ ومثنى مثنى خبره» والأول تكرير والثانى توكيد 
«تشهد فى كل ركعة» حبر بعد حبر كالبيان لمثنى مثنى أى: ذات تشهد وكذا المعطوفات» ولو 
حعلت أوامر احتل النظم وذهب الطراوة والطلاوة» قاله الطيبى» وقال التوربشتى: وجدنا الرواية 
فيهن بالتنوين لا غير وكثير ممن لا علم له بالرواية يسردونها على الأمر ونراها تصحيفاء كذا فى 
المرقاة شرح المشكاة. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: قال العراقى: المشهور فى هذه الرواية أنها 
أفعال مضارعة حذف منها إحدى التاءين» ويدل عليه قوله فى رواية أبى داود وأن تتشهد» ووقع 
فى بعض الروايات بالتنوين فيها على الاسمية وهو تصحيف من بعض الرواة..انتهى «وغغخشع» 
التحشع السكون والتذلل وقيل: الخشوع قريب المعنى من الخضوع» إلا أن الخضوع فى البدن 
والخشوع فى البصر والبدن والصوت» وقيل: الخضوع فى الظاهر» والخشوع فى الباطن» والأظهر 
أنهما .معنى لقوله عليه السلام: لو حشع قلبه لخشعت جوارحه» كذا فى المرقاة. والخشوع من 
کل قال الره تعالى: قد أفلح المؤمنون الذين هم فى صلاتهم خاشعون#, قال القارى: 
وفى قوله تخشع إشارة إلى أنه إن لم يكن له حشوع فيتكلف ويطلب من نفسه الخشوع ويتشبه 
بالخاشعين. وتضرع فى النهاية: التضرع التذلل والمبالغة فى السؤال والرغبة» يقال: ضرع يضرع 
بالكسر والفتح وتضرع إذا ضع وذل «وتمسكن» قال ابن الملك: التمسكن إظهار الرجل الممسكنة 
من نفسه. وقال الحزرى فى النهاية: وفيه أنه قال للمصلى: تبأس وتمسكن أن تذل وتخضع وهو 
تمفعل من السكون» والقياس أن يقال: تسكن وهو الأكثر الأفصح» وقد جاء على الأول أحرف' 
قليلة قالوا: تمدرع وتمنطق وتمندل..انتهى «وتقنع يديك» من إقناع اليدين رفعهما فى الدعاء ومنه 
قوله تعالى: #مقنعى رءوسهم# أى: ترفع بعد الصلاة يديك للدعاء» فعطف على محذوف أى: إذا 
00 أرفع يديك سائلا حاحتك» فوضع الخبر موضع الطلب. قال المظهرى: فإن 
قلت: لو جعلتها أوامر وعطفت أمرا على أمر وقطعت تشهد عن الجملة الأولى لاختلاف الخبر 
والطلب؛ لكان لك مندوحة عن هذا التقدير. قلت: حيئذ حرج الكلام الفصيح إلى التعاظل فى 
ال ركيب وهو مذموم. وذكر ابن الأثير: أن توارو الأفعال تعاظل» ونقلنا عنه فى التبيان شواهد نقله 
الطيبى» وقوله: تعاظل بالظاء المشالة ففى القاموس: تعظلوا عليه اجتمعواء ويوم العظالى كحبارى 
معروف؛ لأن الناس ركب بعضهم بعضاء أو لأنه ركب الاثنان والثلاثة دابة» كذا فى المرقاة 


۰۲ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۸۴۳ - ح ۳۸۵١‏ 


«يقول» أى: الراوى معناه «ترفعهما» أى: لطلب الحاجحة «إلى ملف ا تقنع» وقيل: 
| شرل ي صن اا رار ف يكون تفسيرا لقوله: وتقنع يديك «مستقبلا 
ببطونهما وجهك» أى: ولو كان الدعاء استعاذة «وتقول يا رب يا رب» لظاهر أن المراد بالتكرار 
التكثير «ومن لم يفعل ذلك» أى: ما ذكر من الأشياء فى الصلاة «فهو» أى: فعل صلاته «كذا 
وكذا» قال الطيبى: كناية عن أن صلاته ناقصة غير تامة» يبين ذلك الرواية الأحرى أعنى قوله: فهو 
حداج «وقال غير ابن المبارك فى هذا الحديث» أى: مكان من لم يفعل كذا وكذا «ومن لم يفعل 
ذلك فهو خداج» بكسر الخاء المعجمة أى: ناقص قيل: تقديره فهو ذات حداج أى: صلاته ذات 
حداج» أو وصفها بالمصدر نفسه للمبالغة» والمعنى أنها ناقصة» وفى الفائق الخداج مصدر خدحت 
الحامل إذا ألقت ولدها قبل وقت النتاج فاستعير والمعنى ذات نقصان فحذف المضاف» وفى النهاية: 
وصفها بالمصدر مبالغة كقوله: فإنما هى إقبال وإدبار» كذا فى المرقاة» وتقدم تفسير الخداج بالبسط 
فتذكر. وقال المنذرى فى الترغيب: والخداج معناه هاهنا الناقص فى الأحر والفضيلة..انتهى 
فتفكر. 

قوله: «فأخطأ فى مواضع» أى: من الإاسناد «فقال: عن أنس بن أنيس» بضم الهمزه مصغرا 
«قال محمد: وحديث الليث بن سعد أصح من حديث شعبة» قال المنذرى فى الترغيب: قال 
الخطابى: أصحاب الحديث يغلطون شعبة فى هذا الحديث» ثم حكى قول البخارى المتقدم» وقال: 
قال يعقوب بن سفيان فى هذا الحديث مثل قول البخارى» وخطأ شعبة وصوب ليث بن سعدء 
وكذلك قال محمد بن إسحاق بن حزية..انتهى. وقال المنذرى بعد ذكر حديث الباب ما لفظه: 
رواه الترمذى والنسائى وابى خزيعة فى صحيحه. وتردد فى ثبوته» رووه كلهم عن الليث بن سعد 
بإسناد الزمذی» قال: ورواه أبو داود وابن ماجه من طريق» شعبة عن عبد ربه عن ابن أبى أنس عن 
2 ين نافع بن العمياء عن عبد الله بن الحارث عن المطلب بن أبى وداعة. ا وقال ابن 

حجر المكى: إسناده حسن. 

فلك بار هذ افون عل يعن الله بن نافع بن العمياء» وهو مجهول على ما قال الحافظ. 

وقال البخارى: لم يصح حدیثه» وذكره ابن حبان فى الثقات. 


۴- كتاب الصلاة ب ۲۸٤‏ - ح ۳۸١‏ ۳ 


(084 باب ما جَاءَ في كراهيّة التشنبيك لين الأصابع في الصّلاة 7[ 1 -¬ت13A]‏ 


85" - حَدَئْنَا قنيئة» دا ب لود يا عي ً 
كبن جره ادر نول ل الله عو ا «إذا توضاً مَأ أَحَدْكم فَأَحْسَّنَ 
وَضُوءَة ' ثم حرج عامدا إلى الْمَسْجد؛ فلا يُشبّكر أصابعه؛ فإنهُ في صلاق». 


ر 


قال أبو عیستی: حَدِيث کب بْن عجر رَوَاهُ غَيْرُ وَاجِدِء عن ابن عَجْلانَ مغل حَدِيتْ 
الليث. 

وَرَوَى شَريك عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلآنَه عَنْ ابي عَنْ أبي هُرَيْرَةه عن النبيّ صَلَى الله عليه 
عم ْو هد ا 


اير ماه 


وَحَدِيتْ شريك غير مَحْفُوظ. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية التشبيك بين الأصابع فى الصلاة» التشبيك إدحال الأصابع 
بعضها فى بعض. 

قوله: «إذا توضاً أحدكم فأحسن وضوءه» .عراعاة السنن وحضور القلب وتصحيح النية «ثم 
خرج» أى: من بيته «عامدا إلى المسجد» أى: قاصدا إليه «فلا يشبكن بين أصابعه» أى: لا 
يدحلن بعضها فى بعض «فإنه فى صلاة» أى: حكما. والحديث فيه كراهة التشبيك من وقت 
الخروج إلى المسجد للصلاة» وفيه أنه يكتب لقاصد الصلاة أحر المصلى من حين يخرج من بيته إلى 
أن يعود إليه. قال صاحب المنتقى بعد أن ساق هذا اديت وقد ثبت فى حبر ذى اليدين أنه عليه 
الصلاة والسلام شبك أصابعه فى المسجد» وذلك يفيد عدم التحريم» ولا بمنع الكراهة؛ لكونه فعله 
نادر..انتهى. قال الشو كانى. قد عارض حديث الباب يعنى حديث كعب بن عجرة المذكور فى 
هذا الباب مع ما فيه هذا الحديث الصحيح فى تشبيكه صلى الله عليه وسلم بين أصابعه فى المسجد 
وهو فى الصحيحين من حديث أبى هريرة فى قصة ذى اليدين بلفظ: ثم قام إلى حشبة معروضة فى 
المسجد فاتكأ عليها كأنه غضبان» وشبك بين أصابعه. وفيهما من حديث أبى موسى: المؤمن 
ال ع و اد امسا رع من ت ارود عم قال لت الى سنن الله 
عليه وسلم أصابعه. وهذه الأحاديث أصح من حديث الباب» ويمكن الجمع بين هذه الأحاديث بأن 
تشبيكه صلى الله عليه وسلم فى حديث السهو كان لاشتباه الحال عليه فى السهو الذى وقع منه 
ولذلك وقف كأنه غضبان. وتشبيكه فى حديث أبى موسى وقع لقصد التشبيه لتعاضد المؤمنين 
بعضهم ببعض. كما أن البيان المشبك بعضه بعض يشد بعضه بعضا. وأما حديث الباب فهو ھول 


۳۸۷ - ۳۸٦ ح‎ - ۲۸۵ - ۲۸٤ ؟ ظ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ٠ 


لحن رل رع اله و بدا ل صل ل مله رسلا د نوم والأول 
لاسا بي ا تھی كلام الشوكانى. 
أخخر جه أحمد وأبو داود والنسائى والدارمى, كذا فن المشيكاة: قال ميرك: كلهم من حديث سعيد 
المقبرى, عن رحل غير مسمى عن كعب بن عجرة لم يذكر الرحل لكن له شاهدا عند أحمد من 
حديث أبى سعيد» ذكره القارى فى المرقاة» وقد ذكر قبل هذا حديث اف :سحي كقال: وقد أحرج 
أحمد بإسناد جيد من حديث أبى سعيد يرفعه: إذا كان أحدكم فى المسجد فلا يشبكن؛ فإل 
التشبيك من الشيطان؛ فإن أحدكم لا يزال فى الصلاة ما دام فى المسجد حتى يخرج منه..انتهى» 
وقال الو كان فى اللا وحديف كت ين عة اخ اد )ان ماه و دة عد 
الترزمذى رجل ججهول» وهو الراوى له عن كعب بن عجرة» وقد كنى أبو داود هذا الرحل امجهول 
فرواه من طريق سعد بن إسحاق قال: حدثنى أبو ثمامة الخياط عن كعب» وذكره ابن حبان فى 
الثقات وأخحرج له فى صحيحه هذا الحديث..انتهى «وحديث شريك غير محفوظ» لأن و ف 
حالف الليث بن سعد وغير واحد فى روايته عن ابن عجلان عن أبيه عن أبى هريرة وكان قد تغير 
حفظه وكان كثير الخطأ. وأما الليث بن سعد فقد كان ثقة ثبتا. 
(08 باب ما جَاءَ في طول الْقِيّام في الصّلاَةٍ [م14١-ت59١]‏ 

۷ - حَدَننا ابن أبي عُمَرَ حدنا سفيان بن عيَيْنة عَنْ أبي لبي عَنْ جابر» قال: قيل 
n‏ أي الصّلاز e‏ 1 
ل أو عيش : دمت کار رغد لو يمكح ملح 7 


وقڏ رُوِيّ مِنْ عير وَحْهِ عَنْ حابر بن عبد الله 

قوله: «قيل للنبى صلى الله عليه وسلم: أى الصلاة أفضل؟ قال: طول القسوت» هو يطلق 
بإزاء معان ولا القيام» قال النووى: باتفاق العلماء ويدل على ذلك تصريح اني 3او 
ف رت عبد اله بن حفن أن« اى صلل الل قله رمك نفل أي اال اضر قال طول 


(۳۸۷) حديث صحيح وأخرجه مسلم »)۷٥٦(‏ وابن ماجه »)۱٤۲۱(‏ والنسائى (55785). 


؟- كتاب الصلاة ب 586 - ۲۸٦۹‏ اح ۳۸۷ ¬ ۳۸۸ ۰0 


قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حبشى» بضم الحاء المهملة وسكون الموتمدة و كني الدحين 
المعجمة ۾ شده الماع «وأنس بن مالك» ا NRT‏ بن حبشى: : فأخر جه ايو داود والنسائى 
ان لى ايان اله غل رل سئل: ا اغفا أفضل ؟ قال: إعمان لا شك فيه. الحديث» 
والحاكم فى المستدرك عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم فى حديث طويل قال فيه: فأى الصلاة 
أفضل؟ قال: طول القنوت 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ومسلم وابن ماجه. 


58505 باب ما جَاءَ في كثرة الركوع وَالسُجُود ورفضله زمه ك5ا-ت١/17١]‏ 


۸ - حَدَئنا أبُو عَمّار» دنا ال ل قال: :وسحدننا ابو ميحمق رجا LEL‏ 
ابن مسلم» عن الأوراعى» قال : جا الوا - بن هيشام 1 e‏ مان 


ا ا يم 
عَمَل ينفځني اله به ويدجلني الحنة فكت عني ياء ثم التفت إِلَي فقال: E‏ 


ن لړ و ر بي قر قر 0 ماهو 


فإني سسَمِعْت رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمْ يقول: «ما م عَبْدِ يَسْجُدلِلّهِ سَجْدَة؛ إلا رَقَعَهُ 
الله بها دَرَجَة وَحَط عَنَهُ بها خطيئة». 

قوله: «حدثنا أبو عمار» اسمه: الحسن بن حريث بن الحسن بن ثابت مولى؛ عمران بن حصين 
الخزاعى المروزى عن الفضل بن موسى والنضر بن “ميل وفضيل بن عياض والوليد بن مسلم وعنه: 
خ م د ت س د بالإجازة» وثقه النسائى» مات راجعا من الحج سنة أربع وأربعين ومائتين «حدثنى 
معدان بن طلحة اليعمرى» قال الحافظ فى التقريب: معدان بن أبى طلحة» ويقال: ابن طلحة 
لمر رتك التكبابية والميم بينهما مهملة شامى ثقة ثقة من الثانية «قال : لقيست ثوبان مولى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم» قال الحافظ: ثوبان الحاشمى مولى الى ا ااا 
ولازمه ونزل بعده الشام» ومات بحمص سنة أربع رخمسين «فسكت عنى مليا» قال فى النهاية: 
الملى الطائفة من الزمان لا حد لهاء يقال: مضى ملى من النهار وملى من الدهر أى: طائفة منه» ثم 
التفت إلى» وفى رواية مسلم: قال: لقيت ثوبان مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت: 


(۳۸۸) حديث صحیح» وأحرحه مسلم »)٤۸۸(‏ والنسائى (۱۱۳۸)» وابن ماجه )١57(‏ من حديث ثوبان 
وحديث أ الدرداء. 


۹ ؟- كتاب الصلاة ب ۲۸۹ - ح ۳۸۸ - ۳۸۹ 


ابرق ا ا ا فسکت» ثم سالته» 
فسكت» ثم سألته الثالثة فقال: سألت عن ذلك“ رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

O E E N N E N RTT 
يك بالسّحُود؛ اني ست رَسُولَ اله صلی اله عله وَسَلَمَ بقول: «ما من عاو يَسْجدُ ِل‎ 
سَجْدة؛ إلا رَفَعَهُ اللّهُ بها دَرَجَةَ وَحَطّ عَنْهُ بها خطيئة».‎ 

فال مكدان ار طلحة O‏ ويقال: ابن أبي ل 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة وأبي أُمَامَ وبي فاطمة. 

ال أبُو عيسى: حَدِيث وبا وأبي الدرداء في كُثْرَةٍ الركوع وَالسّحُوةٍ يث حَسَنْ 


مه 


وقد احتلف آهل العلم في هَذا الْباب: 

فقال بَعْضْهُمُ: طول القيام في الصَّلاةٍ أَفضَلُ مِنْ كثرة الركوع والسجود. 

وَقالَ بعضهم: كثرة ال ركوع والسجود أفضل مِن طول القيام. 

وَقَالَ أَحْمَدُ بن حَنبّل: قد رُوي عن النبىّ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم في هَذا حَديثان» ولم تقض 

وقال إسحق: أما في النهار ؛ فكثرة ال ركوع ا بالليل؛ فطول القِيّام؛ إلا أن 
على حزئه» وقد ربح كثرة ال ركو ع والسجود. 

E اللو فلي‎ O O TT ET 
5 ع وي 7 0 تحن ا لصن هد “و مود 0 و تند ران‎ 7 
بالليل» وَوصف طول القيام» وأما بالنهار؛ فلم يوصّف من صلاته ِن طول القيام ما وصِف‎ 
لد‎ 

قولة ال عاك اجر فا كه روزن لدعتي اا غا و ك ر ل وا من 
تقول Sa E a SAE‏ 


(88”) انظر الذى قبله. 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۸٦‏ - ح ۳۸۹ ۰۷ 


الش و كانى فى النيل: وهو يدل على أن كثرة السجود مرغب فيهاء والمراد به السجود فى الصلاةت 
وسبب الحث عليه ما ورد فى حديث أبى هريرة من أن أقرب ما يكون من ربه وهو ساجحد» وهو 
موافق لقوله تعالى: #واسجد واقترب» كذا قال النووى» وفيه دليل لمن يقول: إن السجود أفضل 
من القيام وسائر أركان الصلاة: وفى هذه المسألة مذاهب قد ذكرها المصنف. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى فاطمة» أما حديث أبى هريرة: فأحرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائى بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: أقرب ما يكون العبد من ربه 
وهو ساجد فأكثروا الدعاء. وأما حديث أبى فاطمة: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث ثوبان وأبى الدرداء فى كثرة الركوع والسجود حديث حسن صحيح» 
أحرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله: «وقد اختلف أهل العلم فى هذا فقال بعضهم: طول القيام فى الصلاة أفضل من كثرة 
الركوع والسجود» لحديث حابر المذكور فى الباب المتقدم» وإلى ذلك ذهب الشافعى وجماعة. 
قال الشوكانى فى النيل: وهو الحق: قال: ولا يعارض حديث جابر وما فى معناه الأحاديث الواردة 
فى فضل السجود؛ لأن صيغة أفعل الدالة على التفضيل إنما وردت فى فضل طول القيام» ولا يلزم 
من فضل ال ركو ع والسجود أفضليتهما على طول القيام» وأما حديث: ما تقرب العبد إلى الله 
بأفضل من سجود حفي؛ فإنه لا يصح لإرساله كما قال العراقى» ولأن فى إسناده أبا بكر بن أبى 
مريم وهو ضعيف: وكذلك أيضًا لا يلزم من كون العبد أقرب إلى ربه حال سجوده أفضليته على 
القيام؛ لأن ذلك إنما هو باعتبار إجابة الدعاء: قال العراقى: الظاهر أن أحاديث أفضلية طول لني 
محمولة على صلاة النفل التى لا نشرع فيها الجماعة» وعلى صلاة المنفرد» فأما الإمام فى الفرائض 
والنوافل» فهو مأمور بالتخفيف المشروع إلا إذا علم من حال المأمومين المحصورين إيثار التطويل» و م 
يحدث ما يقتضى التخفيف من بكاء الصبى وتحوة؛ فلا باس بالتطويلة وعليه يحمل صلاته فى 
المغرب بالأعراف «وقال بعضهم: كثرة الركوع والسجود أفضل من طول القيام» وممن قال 
بذلك ابن عمر «وقال أحمد بن حنبل: قد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا حدينان 
ولم يقض فيه بشيء» بل توقفه فيه «وقال إسحاق: أما بالنهار» فكثرة الركوع والسجود» أى: 
أفضل من طول القيام «وأما بالليل: فطول القيام» أى: أفضل من كثرة الركوع والسجود إلا أن 
يكون رجل له جزء بالليل يأتى عليه أى: جزء من القرآن يقوم به فى الليل «فكثرة الركوع ‏ 
والسجود فى هذا أحب إلي؛ لأنه يأتى على جزئه وقد ربح كثرة الركوع والسجود» والمعنى أن 
من كان له جزء من القرآن يقوم به كل ليلة فتكثير الركوع والسجود أفضل له؛ لأنه يقرأ جزأه 
ويربح كثرة الركوع والسجود «قال أبو عيسى: وإغما قال إسحاق هذا؛ لأنه كذا وصفت» 

بصيغة المحهول «صلاة النبى صلى الله عليه وسلم ووصف طول القيام. ..لخ» وكذاوجه ابن 

نس ل ساق ولفظه على ما نقل الشوكانى فى النيل: إنما قال إسحاق هذا؛ لأنهم وصفوا 
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صلاة النبى صلى الله عليه وسلم بالليل بطول القيام ولم يوصف من تطويله بالنهار ما وصف من 
تطويله بالليل. .انتهى 
080 باب ما جَاءَ في قتل الْأَمْوَدَيْنِ في الصَّلاة [م./1١-ت171]‏ 


ا و 


۰ ۳۹ - حَدَنا علي بن حجر حَدَننا إسْمَعِيلٌ ابن EES‏ راهيم عن عَلِي بن 
المُبَارَكِ عَنْ يَحْبَى بْن أ أبي كثير» عن ضضم ن جَوْس» عن أبي هْرَيْرَة قال: أمَرَ رَسُولُ الله 
صَلَى الله َي وَسَلَمّ بقتل الأسْوَدَيْنٍ في الصّلاةِ: لحي والْعقَرَب. 

قال: وَفِي لباب عن بن عباس وأبي رَافِع. 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ ابي هُرَيرَةَ حَدِيث حَسَنَ صّحِيح. 

وَالعَمَلُ عَلى هَذَا عِندَ عض اهل الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ النبي صَلى الله علَيْه وسم وغَيْرهِمْ. 

وبه يقول أَحْمَهُ وإسحق. 

أل العم قتل الحم والعقرّب في الصّلاة. 

نال إبْرَاهِيم: د شغلا. 


والقول الأول اصح 

قوله: «باب ما جاء فى فى قتل الأسودين فى الصلاة» المراد بالأسودين الحية والعقرب. 

قوله: «عن على بن المبارك» المنائى بضم الماء وتخفيف النون ممدوداء ثقة كان له عن يحيى بن 
أبى كثير كتابان أحدهما ماع والآخر إرسال» فحديث الكوفيين عنه شيء» من كبار السابعة» كذا 

فى التقزيية: وقال السات ليس © بان و قال ابن خان كان منقنا طابطناء كذا ف الات 
«عن ضمضم بن جوس» بفتح اليم وسكون الواو ثم سين مهملة ويقال: ابن الحارث بن جوس 
الا ا 

قوله: «أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بقتل الأسودين فى الصلاة» فيجوز قتلهما فى 
الصلاة من غير كراهة «الحيه» والعقرب» بيان للأسودين وتسمية العقرب والحية بالأسودين من 
باب التغليب» ولا يسمى بالأسود فى الأصل إلا الحية. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وأبى رافع» أ حديث ابن عباس: فأخخر جه الحاكم باستاد 
ضعيف» وأما حديث أبى رافع: فأحرحه ابن ماحه وفى إسناده مندل وهو ضعيف» وكذلك شيخه 
عدون عبيك الله به أبى راف» وك الات عن ابن صر طن اناق و ای لے ا روسل 


ر 


)*٭ رةه حديث صحيح, وأخخر جه و داود (4۲۱))» والنسائى ))١١١١(‏ وابن ماجه )١١559‏ كلهم من 
طرق ع بن أن كتير نهدا الاسناد اه 
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عنه البحارى ومسلي وعن عائشة عند أبى يعلى الموصلى» وفى إسناده معاوية بن يحيى الصد فى 
ضعفه» وعن رجحل من بنى عدى بن كعب عند أبى داود بإسناد منقطع. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» كذا فى النسخ الموحودة عندناء وذكر 
وا ينا ی و 
النيل: الحديث نقله ابن عساكر فى الأطراف وتبعه المزى وتبعهما المصنف أن الترمذى صححه 
والذى فى النسخ أنه قال: حديث حسن» ولم يرتفع إلى الصحة» وأحرحه أيضًا ابن حبان والحاكم 
وصححه. .انتهى فظهر من كلام الشوكانى أن نسخ الترمذى مختلفة ففى بعضها حديث حسن» 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم» وبه يقول أحهمد وإسحاق» وقد ذهب إلى ذلك جمهور العلماء كما قال العراقى» وقال: 
وأما من قتلها فى الصلاة أو هم بقتلها فعلى بن أبى طالب وابن عمر. روى ابن أبى شيبة عنه 
بإسناد صحيح أنه رأى ريشة وهو يصلى فحسب أنها عقرب فضربها بنعله. ورواه البيهقى أيضًا 
وقال: فضربها برحله» وقال: حسبت أنها عقرب» ومن التابعين الحسن البصرى وأبو العالية وعطاه 
ومورق العجلى وغيرهم..انتهى. «وكره بعض أهل العلم قتل الحية والعقرب فى الصلاة؛ قال 
إبراهيم» هو النخعي «إن فى الصلاة لشغلا» كذا روى ذلك عن إبراهيم بن أبى شيبة فى 
المصنف: وروى ابن أبى شيبة أيضًا عن قنادة أنه قال: إذا لم تتعرض لك فلا تقتلها. واستدل 
المانعون من ذلك إذا بلغ إلى حد الفعل الكثير كالهادوية والكارهون له كالنخعى بحديث: إن فى 
الصلاة لشغلا. وبحديث: اسكنوا فى الصلاة. عند أبى داود» ويجاب عن ذلك بأن حديث الباب 
la E E E‏ 
عليه وسلم لأمامة. وحديث: حلعه للنعل» وحديث: غبلالة هل الله فا ر عل ال وك 
للسجود ورجوعه بعد ذلك» وحديث أمره صلى الله عليه وسلم بدرء المار» وإن أفضى إلى المقاتلة, 
وحديث مشيه لفتح الباب» وكل ما كان كذلك ينبغى أن يكون مخصصا لعموم أدلة المنع. واعلم 
أن الأمر بقتل الحية والعقرب مطلق غير مقيد بضربة أو ضربتين» وقد أحرج البيهقى من حديث أبى 
هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كفاك للحية ضربة أصبتها أم أحطأتها: وهذا يوم 
التقييد بالضربة؛ قال البيهقى: وهذا إن صح؛ فما أراد - والله أعلم - وقو ع ا 
بالمأمور؛ فقد أمر صلى الله عليه وسلم بقتلها وأراد - والله أعلم - إذا امتنعت بنفسها عند الخطاً 
ولم يرد به المنع من الزيادة على ضربة واحدة» ثم استدل البيهقى على ذلك بحديث أبى هريرة عند 
مسلم: من قتل وزغة فى أول ضربة فله كذا وكذا حسنة» ومن قتلها فى الضربة الثانية؛ فله كذا ‏ 
وكذا حسنة أدنى من الأولى» ومن قتلها فى الضربة الثالثة؛ فله كذا وكذا حسنة أدنى من الثانية؛ 
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قال فى شرح السنة: وفى معنى الحية والعقرب كل ضرر مباح القتل كالزنابير ونحوهاء كذا فى 


ابره 
و 
واب السّئر 
(۲۸۸ باب في سَجدتي السو قَبْلَ التسليم [م1101-ت177] 


7 1 ٤ eI E 

0 5 ه ا تس 2 0 ا ته م ت ت م 
الأسّدِي حليف بني عبد المطلب: أن النبي صَلى الله عليه وسلم قامّ في صلاة الظهر» وَعليه 
7 هو اس 211 ا ر ص oo‏ : 9 ل اس وت ق ع اس هه يه EES‏ 
لك ات ال 
وسجد س معه ل نسي من الجلوس. 

500 

006 ۇھ لل يا سس مه ف of,‏ حو ارس E‏ 00 ا اق سے لهاس وس 3 

حدثنا محمد بن بشارء حدننا عبد الأعلى وابو داودى قالا: حدنا هشام» كن یی دن 
أبي كثير» عن محمد بن إبراهيم: أن أبا هِرَيرَة وَعَبّدَ الله بْنَ السّائبٍ القارئ كانا يسجدان 
م 0 5 ا م 
ج ا ا ش 

6 م 1 | م الى م سے م ل م الہ 


وَلعَمَلُ على هَذَا عند بَعْضٍ أَهلٍ الْعلْم. 
َهْرَ قول الشافعي؛ يَرَى سَجدتي السو كلو قَبْلَ السا ويقول: هذا الاخ لِغَيْرِ مِنَ 


لأحَاديث» وذ كر أنّ خر فِعْل النبيّ صلی الله عَلَيِْ وَسَلْمَ كان عَلَى هَدًا. 
u‏ وإسحق: إذا قامّ الرّحُلٌُ فى الرَ كتين ؛ إن ب ا سَجْدتي السو فا آل لسّلام 


3 م 5 لع 8 e‏ 
م 


قر قر 
نه مم قير اھ اراس ماح تر ار 00 مر 


وعبد الله بن بحينة هو عبد الله بن مالك وهوابن به مالك أبوه و بحينة امه. 


هكذاء أخبرني إسحق بن مُنصورء عن علي بن عبد الله بن المَديني. 


(۳۹۱) حديث صحيح وأحرجه الستة: البخارى (۲ ۰۱۲۲ »)۱۲۲١‏ ومسلم »)٥۷۰(‏ وأبو داود »)٠١۳٤(‏ 
والسنائى ¥ OAV Sg O‏ 
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سر ص ٤‏ 
o o‏ ن ر مھ راق ص هاس 


فرأى بعصهم أن يسجدهما بعد السّلام. 


وَهُوَ قول سيان الشوْري وَأَهْلٍ الكوقة. 

وقال بعضهم: يَسْجُدُهُمَا قبل السّلام. 

وهو قول أكثر الْمقَهَاء مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيَةِ مثل: يى بْنِ سمي وَرَبيعة وَعَبْرهِمًاء وبه قول 
5 بَعْضُّهُمْ: إذا كانت زياد في الضّلاة فبعْد السلا وَإِذا كان نقصانا فَمَبْلَ السلا 


ر ق ص 


o 
وَكَالَ أَحْمَدُ: مَا رُوي عن التبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ في سحدتي رل كر‎ 
E على جهّتِه؛ يرَى ذا قَامّ في الركعتين - على حَديث ابن بُحَيْنة‎ 

السام وإذا صلی اهر حَسْساء إن هما بغ السلا وإذا سم في ال ر كين يتن 
الظَهر وَالْحَصْرِ؛ انه يدهم بَعْدَ السلا وکل يُستَعْمَلٌ عَلَى جهته EE‏ 
عن الب صلی الله عل وسم وره فإ دكي الهو قبل اسم 

وقال إسحق نحو قول أَحْمَدَ في هَذَا كله؛ إلا أنه قال: کل سه لَيْسَ : يوقن الي صان 
الله عله وَسَلْمَ وك فإ كانت زيادة فى الصّلاة يسجدهمًا بعد للم وَإنْ كان نقصّانا 

يسجدهما قبل السّلام. 
قوله: «باب ما 5 فى سجدتى السهو قبل التسليم» قال الحافظ فى الفتح: السهو الغفلة عن 
الشيء وذهاب القلب إلى غيره» وفرق بعضهم بين السهو والنسيان وليس بشيء..انتهى وقال 

العينى: بينهما فرق دقيق» وهو أن السهو: أن ينعدم له شعور والنسيان له فيه شعور. 

قوله: روفن عبت الله ين غي هو عة الى مالك وما ا فين أن كانم ابه ومالك ا 
أمه بحينة «الأسدى» كرات سق و ا ولاه واحد. وبحينة بضم الباء الموحدة وفتح الجاء 
المهملة وبعدها ياء التصغير ونون وهى أمه» وأبوه مالك بن القشب وليس له عند المنصف وأبى داود 
إلا هذا الحديث. كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «قام فى صلاة الظهر وعليه جلوس أى: والحال أن عليه أن يجلس»» وفى رواية 
البخارى: قام من اثنتين من الظهر «فلما َنم ا فقن ااال نه لمن وعنم أن السلام ليس من 
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الصلاة حتى لو أحدث بعد أن جلس وقبل أن يسلم تمت صلاته» وهو قول بعض الصحابة 
والتابعين» وبه قال أبو حنيفة» وتعقب بأنه لما كان السلام لتحليل من الصلاة كان المصلى إذا..انتهى 
يحيى بن سعيد عن الأعرج: حتى إذا فرغ من الصلاة إلا أن يسلم» فدل على أن بعض الرواة حذف 
الاستثناء لوضوحه والزيادة من الحافظ مقبولة» كذا فى فتح البارى «سجد سجدتين يكير فى كل 
سجدة» وفى رواية ابن ماحه: فكبر» ثم سجد» ثم كبر فرفع رأسه ثم كبر فسجدء ثم كبر فرفع 
رأسف ثم سلم «وهو جالس» جملة حالية متعلقة بقوله سجد أى: أنشأ السجود جالسا «قبل أن 
يسلم» استدل به على أن سجود السهو قبل السلام ولا حجة فيه فى كون جميعه كذلك: نعم يرد 
على من زعم أن جميعه بعد السلام كالحنفية وسيأتى ذكر مستندهم «وسجدهما الناس معه مكان 
ما نسى من الجلوس» استدل به به على أن السجود حاص بالسهو» فلو تعمد ترك * شيء مما جر 
بسجود السهوء لا يسجد وهو قول الجمهورء ورجححه الغزالى وناس من الشافعية. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف» أحرجحه أحمد وابن ماجه وأخرجه الترمذى 
ا 

قوله: «أخبرنا عبد الأعلى وأبو داود» وأبو داود هذا هو أبو داود الطيالسى واسمه سليمان بن 
داود» وأما عبد الأعلى فهو ابن عبد الأعلى بن محمد البصرى الشامى» روى عن هشام الدستوائى 
و حلق» وعنه: بندار وغيره) قال ابن معين وأبو زرعة: قة» وقال النسائى: اناس به وذكره این 
حبان فى الثقات وقال: كان متقنا فى الحديث قدريا غير واعية إليه «قالا: أخبرنا هشام» هو هشام 
ابق ابن غك سر ال ا نقة نك زوع عه انه داود الطيالسى وقال: كان أمير المؤمنين فى 
الحديث «عن محمد بن إبراهيم» التيمى المدنى ثقة. 

قوله: «أن أبا هريرة والسائب القارى كانا يسجدان سجدتى السهو قبل التسليم» وذكر 

قوله: «حديث ابن حينة حديث حسن » بل هو صحيح أخرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول الشافعى يرى سجود السهو كله 
قبل التسليم» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: ومن رأى السجود كله قبل التسليم أبو هريرة 
ومكحول والزهرى ويحيى بن سعيد الأنصارى وربيعة بن أبى عبد الرحمن والأوزاعى وأهل 0 
والليث بن سعد وهو مذهب الشافعى. لحي «ويقول» أى : الشافعى «هذا الناسخ لغيره من 
لا رد آخر ذف ع E‏ اا 
قل تنام ودر ا ر قبل اللاي كر كه کی ایا ا د 
النبى صلى الله عليه وسلم سجدهما قبل السلام. قال: وصحبة معاوية متأخرة» ذكره الحازمى فى 
كتاب الاعتبار» ثم قال: وطريق الإنصاف أن نقول: أما حديث الزهرى الذى فيه دلالة على النسخ 
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ففيه انقطاع» فلا يقع معارضا للأحاديث الثابتة» وأما بقية الأحاديث فى السجود قبل السلام وبعده 
قولا وفعلا فهى وإن كانت صحيحة ثابتة ففيها نوع تعارض غير أن تقديم بعضها على بعض غير 
معلوم برواية موصولة صحيحة» والأشبه حمل الأحاديث على التوسع وجواز الأمرين..انتهى كلام 
الحازمى. ورواية معاوية التى أشار إليها الحازمى أحرحها هو بلفظ: إن معاوية بن أبى سفيان صاسى 
بهم فنسى وقام وعليه جلوس فلم يجلس فلما كان آخر صلاته سجد سجدتين قبل قبل التسليم» ثم قال: 
هكذا رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع «وقال أحمد وإسحاق: إذا قام الرجل فى 
الر كعتين؛ ثانه يسجد سجادتين السهو قبل السلام على حديث ابن بحينة» يأتى تحرير مذهبهما 
فى هذا الكتاب «وعبد الله بن بحينة هو عبد الله بن مالك» بالتنوين «ابن بحينة» بالألف «مالك 
أبوه وبحينة أمه» فيجب أن يكتب ألف ابن وينون مالك ليندفع الوهم؛ ويعرف أن ابن بحينة نعت 
لعبد الله لا لمالك: قال الحافظ فى الفتح: بحينة اسم أمه أو أم أبيه» وعلى هذا فينبغى أن يكتب ابن 
بحينة بألف. .انتهى. «فرأى بعضهم أن يسجدهما بعد السلام وهو قول سفيان الغفورى وأهل 
الكوفة» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: طائفة رأت السجود كله بعد السلام» وممن روينا ذلك 
عنه من الصحابة على بن أبى طالب وسعد بن أبى وقاص وعبد الله بن مسعود وعمار بن ياسر 
غب الله بن عباس وعبد الله , ورور رخ ا عنهم» ومن التابعين: الحسن وإبراهيم النخعى 
وعبد الرحمن بن أبى ليلى والثورى والحسن بن صالح وأبو حنيفة وأهل الكوفة..انتهى. واستدلوا 
بالأحاديث التى ذكر فيها السجود بعد السلام» وأنت تعلم أنه لا حجة فيها فى كون جميعه كذلك 
«وقال بعضهم يسجدهما قبل السلام» وهو قول أكثر الفقهاء...!لخ» قال الحازمى فى كتاب 
الاعتبار: ومن رأى السجود كله قبل السلام أبو هريرة ومكحول والزهرى ويحيى بن سعيد 
الأنصارى وربيعة بن أبى عبد الرحمن والأوزاعى وأهل الشام والليث بن سعد وهو مذهب الشافعى 
«وقال بعضهم: إذا كانت زيادة فى الصلاة فبعد السلام وإذا كان نقصانا فقبل السلام. وهو 
قول مالك بن أنس» وهو قول المزنى وأبى ثور من الشافعية» وزعم ابن عبد البر أنه أولى من قول 
غيره للجمع بين الخبرين» قال: وهو موافق للنظر؛ لأنه فى النقص حبر فينبغى أن يكون من أصل 
الصلاة» وفى الزيادة ترغيم للشيطان فيكون حارجها. وقال ابن دقيق العيد: لا شك أن الجمع أولى 

من الترجيح وادعاء النسخ» ويترحح الجمع المذ كور بالمناسبة المذ كورة» وذ كاك ابي ماهر 
وكا ی ی كانت عله لي للك عي ع ناو قاذ و وتعقب بأن 
كون السجود فى الزيادة ترغيما للشيطان فقط ممنوع بل هو جبر أيضا لما وقع من الخلل؛ » فإنه وإن 
كارياذة كوو شعن :فى الع راا کے ا ع الله عاو رد او غ الشيطاة 
فى حالة الشك كما فى حديث أبى سعيد عند مسل وقال الخطابى: لم يرجح من فرق بين الزيادة 
والنقصان إلى فرق صحيح. وأيضا فقصة ذى اليدين وقع السجود فيها بعد السلام وهى عن 
نقصان» كذا فى فتح البارى «وقال أحمد: ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم فيستعمل» 
على البناء للمفعول «كل» أى: كل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم «على جهعه» أ 
على جهة ما روى «يرى إذا قام فى الركعتين على حديث ابن بحينة؛ فإنه يسجدها قبل السلام» 
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هذا تفصيل لقوله فيستعمل كل على حهته» ويرى .معنى يعتقد أن يرى الإمام أحمد أنه إذا قام الرحل 
فى الرباعية أو الثلائية فى الركعتين سهوا ولم يجلس؛ فإنه يسجد سجدتى السهو قبل السلام كما 
فى حديث عبد الله بن بحينة «وإذا صلى الظهر خمسا؛ فإنه يسجدهما بعد السلام كما فى 
حديث عبد الله بن مسعود الآتى» وإذا سلم فى الركعتين من الظهر والعصر فإنه يسجدهما بعد 
السلام» كما فى حديث ذى اليدين» وال مواد ضع الى ارول الصا ااه ا 
ب ل IS‏ 

والثانى: سلم فى ثنتين كما جاء فى حديث ذى اليدين. 

والغالث: سلم من ثلاث كما جاء فى حديث عمران بن حصين. 

والرابع: الها كا كما جدا 1 معد واف عبان الت ابيز لاسر كه و كنا مون السجود على 
الشك كما جاء فى حديث أبى سعيد الخدرى» كذا ذكره العينى فى شرح البخارى. قلت: هذا إذا 
كانت واقعة حديث ذى اليدين غير واقعة حديث عمران بن حصين» وأما إذا كانتا واحدة فالمواضع 
ا جد وها رول الله لن اللداعليه وسل ارب رزو كل هر يس فة عن ايى الى الله 
De‏ و ا با ال و 

أنه يستعمل كل حديث فيما ورد فيه وما لم يرد فيه شيء يسجد قبل السلام» وقال: لولا ماروى 

عن النبى صلى الله عليه وسلم فى ذلك لرأيته كله قبل السلام؛ لأنه من شأن الصلاة فيفعله قبل 
السلام» كذا فى فتح البارى «وقال إسحاق نحو قول أحمد فى هذا كله إلا أنه قال: 0 
لفن فن ا على اللو هليه رل كر ..لخ» حرر إسحاق مذهبه من قول أحمد 
وإسحاق. قال الحافظ: وهو أعدل المذاهب فيما يظهر. .انتهى. وقال ل ل 
ثمانية أقوال فى هذه المسألة ما لفظه: وأحسن ما يقال فى المقام إنه يعمل على ما تقتضيه أقواله 
وأفعاله صلى الله عليه وسلم من السجود قبل السلام وبعده» فما كان باد ده 
بقبل السلام سجد له قبله» وما كان مقيدا ببعد السلام سجد له بعده» وما لم يرد تقييده بأحدهما 
كان مخيرا بين السجود قبل السلام وبعده من غير فرق بين الزيادة والتقصء لما أحرجه مسلم فى 
صحيحه عن ابن مسعود: أل الى لى الغا وفك فل إذا زاد الرحل أو نقص فليسجد 
سجدتين. وجميع أسباب السجود لا تكون إلا زيادة أو نقصا أو بجموعهماء قال: ا 
يعد مذهبا تاسعا. .انتهى كلام الشو كانى. 

قلت هدا هو لحن الأقوال غتدى» واللهتعال أعلم: 
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(۳۸۹ باب ما جَاءَ في سَجْدتي السَهّو بَعْدَ السّلام والكلام [٠1۷۲-ت۱۷۳]‏ 


م6 مر ار ت 


٠ ۳4 ۲‏ حدقا إملحق بن مَنَصُور أحبرنا عَبْدُ اليَّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيء حَدَثَنَا شجة عَن 
الْحَكم عن را عن علقم عَنْ عب اله ن مَسْعُوو: أن نّ النبيّ صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
a‏ أزيد في الصّلآة؟ فُسَّحَدَ سجدتين بَعْدَ ما سلم. 
“ذال اوركذا عور د e‏ 

قوله: «عن الحكم» بفتحتين هو ابن عتيبة الفقيه الكوف «عن إبراهيم» هو ابن يزيد النخعى . 

قوله: «صلى الظهر حممسا» أى: حمس ركعات «أزيد فى الصلاة؟» بهمزة الاستفهام 
للاستخبار «فسجد سجدتين بعدما سلم» أى: فسجد سجدتين للسهو بعد سلام الصلاة» وفى 
رواية للبخارى: فقيل له: أزيد فى الصلاة؟ فقال: وما ذاك؟ قالوا: صليت خمساء فسجد سجددتين 
بعدما سلم. وفى رواية لمسلم: فلما انفتل توشوش القوم» فقال: ما شأنكم؟ قالوا: يا رسول الله هل 
يد فى الصلاة؟ قال: ل قالوا: فإنك قد صليت حمساء فانفتل فسجد سجدتین» والحديث ظاهر 
فيما ترحم به النزمذى؛ واستدل به على أن من صلى خمسا ساهيا ولم يجلس فى الرابعة أن صلاته لا 
تفسد خلافا للكوفيين» وقوهم يحمل على أنه قعد فى الرابعة يحتاج إلى دليل بل السياق يرشد إلى 
حلافه وعلى أن الزيادة فى الصلاة على سبيل السهو لا تبطلهاء وعلى أن من لم يعلم بسهوه إلا بعد 
السلام يسجد للسهوء وعلى أن الكلام العمد فيما يصلح به الصلاة لا يفسد» كذا فى فتح البارى. 

قوله: «هذا حدم كس e‏ أخخر حه الجماعة. 


ر عقر قير مج 


۳4۳ اتا هاة ود ل اون قال" ا بو مُعَاوَة عن الأَعْمَشء عن 


راهيم عَنْ عَلقَمة» عَنْ عَبْدٍ الله: أنّ النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ سّجَدَ سخدتي السَّهُو بَعْدَ 
الكلام. 
قَالَ: وَفِي الاب عَنْ مَُاوِيّة وعَبْدٍ الله بن حَعْفْرٍ وبي هُرَيرة. 
قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم سجد سجدتى السهو بعد الكلام» كذا رواه الاقم 
عن إبراهيم هذا الحديث مختصراء وأحرجه مسلم وغيره أيضًا هكذا مختصرا من هذا الطريق» ولفظ 
مسلم وغيره: أن النبى صلى الله عليه وسلم سجد سجدتى السهو بعد السلام والكلام. 
قوله: «وفى الباب عن معاوية وعبد الله بن جعفر وأبى هريرة» أما حديث معاوية وهو ابن 
حديج: فأخرحه أبو داود وابن حزيعة وغيرهما كذا فى فتح البارى. وأما حديث عبد الله بن جعفر: 


(۳۹۲) حديث صحيح, وأخرجه البخارى ۰٤۰۱(‏ 5؟7١١).»‏ ومسلم »)٥۷۲(‏ وأبو داود »)٠١١5(‏ والنسائى 
( ۳ )۰)0۲ وابن ماحه (ه١؟١١).‏ 
(9”) انظر الذى قبله. 
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هريره فأخحر جه الان 


نه س لر هى 


£ ۳۹ - حَدَننا خمد بن يِه حدننا هشيم عن هشام ن حَسان» عن محمد بن سيرين» 
عن ابي هرر ا سَجَدَهُمًا بَعْدَ السّلام. 

وف رَوَاة ابوا وغر واج عن ابن سریرین. 

وَحَدِيث ابن مَسْعُودٍ حَدِيث حَسن صحيح. 

وَالعمّل على هذا عند بعض آهل العلم. 

ET‏ ا د اسار نول تيد السو ار إن تلان فشني 
الرابعة. 
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وهو قول الشافعي ا ا 


سر ن لرا 


وقال بخضهم: إا صَلّى الظْهْرَ حمسا َلَمْ يقعُذ فِي الرَابعَة مِقَدَارَ التشَهك فسَدَ 


صلاته) وهو قول سيان الثوري وَبَعْضٍ أَهْل الكوقة. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد خان اوی ال اور ج قال ودای 
ف عدو سن اللدوى بعرم دليل لمذهمب لقو ا راح وار دن اا 
والخلف أن من زاد فى صلاته ركعة ناسيا لم تبطل صلاته بل إن علم بعد السلام فقد مضت صلاته 
صحيحة» ويسجد للسهو إن ذكر بعد السلام بقريب» وإن طال؛ فالأصح عندنا أنه لا يسجد. قال: 
وقال أبو حنيفة وأهل الكوفة رضى الله عنه: إذا زاد ركعة ساهيا بطلت صلاته» ولزمه إعادتها. 
وقال أس ننه وى لمعيس إن كان ديت قن EN AES E‏ سادية عقف 
وكانت نفلاء بناء على أصله فى أن السلام ليس بواحب» ويخرج من الصلاة بكل ما ينافيهاء وأن 
الركعة المفردة لا تكون صلاة قال: وإن لم يتشهد بطلت صلاته» لأن الجلوس بقدر التشهد واحب 
ولم يأت به حتى أتى بالخامسة: وهذا الحديث- أى: حديث عبد الله بن مسعود - يرد كل ما 
قالوه؛ لأن التبى صلى الله عليه وسلم لم يرجع من الخامسة ولم يشفعهاء وإنما تذكر بعد السلا 
ففيه رد عليهم وحجة الجمهور..انتهى كلام النووى. 


٤(‏ ۳۹) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۲۲۷)» ومسلم 1/59 ه)» والنسائى (5؟5١))‏ وابو داود 
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قوله: «وهو قول سفيان الثورى وبعض فى أقل الك ققه دوعو اقول ان ر وحديث 


]١ا74تد‎ ١7م باب ما جاء ف في التشَهّدٍ في سّجْدتي السو‎ 55٠١ 


۵ - حَدثنا م مُحَمِّدُ بْنُ يی النْسابوري حا مُحَمّدُ بن عبد الله الأنصاري» اج 


ر 
اھ 


e‏ سیرین» عر الد الحذای عن أب قلابّة» عَنْ أبي الْمُهَلبيء عَنْ عِمْرَادَ بن 
3 حُصين: ان ای صلى اله ع وسم صلی بهم سه َه تين كم تهت كم سل 


ال كبو عيسّى: هذا ا جس غریب صخ 
وَرَوَى محمد بْنْ سيرين؛ عَنْ أبي المهلب» وهو عم أبي قلابة غير هذا الحاريث. 


سے سس ر مړ شل 


وروي تكد الكذيف 2 ساد الْحَذَاء عن أبي قلابّة» عَنْ أبي u‏ 

وأو المهلب انه ل e‏ 

وقد روى عبد الوهاب الثقفياء رمتب وَغَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيت» عَنْ َالِدٍ الحذاي عَنْ 
أبي قلابة بطوله» وَهُوَ حَددِيث عِمْرَانَ بن + ا 
لٿ كعات مِنَّ الْعَصْر) فَقَامَ رل يقال لَه _ الاو 

لن ائ فين ار ني تخي للفو 

فقال / تكن بحيلا بيك ربدم 


س ټپ را ه سر لش عه سل 


وقال بَعضهم: یس فِيهمًا تشهد وليم وَإِذَا سَحَدَهُمًا قبل السّلام لم يتشهد 

وَهْوَ قول أَحْمّدَ وَإِمْحَقَ قالاً: إذَا سَّحَدَ سَجدتي السّهْو قبل السّلام لم يُتَشَهّد 

قوله: «أخبرنى ا بن عبد الملك ثقة فقيه «عن ساي عع د 
سيرين البصرى ثقة ثبت عابد كبير القدر كان لا يرى الرواية بالمعنى. 

قوله: «فسها فسجد سجدتين, ثم تشهد, ثم سلم» فيه دليل لمن قال بالتشهد بعد سجدتى 
السهو وهم الحنفية وغيرهم. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» أحرجه أبو داود وابن حبان والحاكم سكف E‏ 
و53 الندرئ ينين الرماى .او قال الحافظ فى الفتح: بعد ذكر هذا الحديث» وقول الترمذى 


u 


)٠١59( حديث شاذ بذ كر التشهد قبل السلام فى سجدتى السهوء والحديث أخرحه ابو داود‎ )۳۹٥( 
بدوك 2 هذه الزيادة الاد‎ )١7١5( کد وأخر جه مسلم (4/اه), وابن ماحه‎ 
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جح يي ا ل وال احاح صو حاتري اسبح ا 
وغيرهما ووهموا رواية أشعث لمخالفته غيره من الحفاظ عن ابن سيرين فى حديث عمران ليس فيه 
ذكر التشهد وروى السراج من طريق سلمة بن علقمة أيضًا فى هذه القصة: قلت لابن سيرين 
فالتشهد؟ قال: لم أسمع فى التشهد شيئاء وكذا المحفوظ عن خالد الجذاء بهذا الإسناد فى حديث 
عمران ليس فيه ذكر التشهد كما أخحرحجه مسلم فصارت زيادة أشعث شاذة: وهذا قال ابن المنذر: 
لا أحسب التشهد فى سجود السهو يثبت» لكن قد ورد فى التشهد فى سجود السهو عن ابن 
مسعود عن أبى داود والنسائى وعن المغيرة عند البيهقى وفى إسنادهما ضعفء فقد يقال إن 
الأحاديث الثلاثة فى التشهد باجتماعها يرتقى إلى درجة الحسنء قال العلائى: وليس ذلك ببعيد» 
وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله: أخرجه ابن أبى شيبة. .انتهى. 

قوله: «وروى ابن سيرين عن أبى المهلب وهو عم أبى قلابة غير هذا الحديث» يعنى أن ابن 
سيرين روى غير هذا الحديث المذكور فى الباب عن أبى المهلب من غير واسطة حالد الحذاء: وأما 
حديث الباب فروآه بواسطة حالد الحذاء عن أبى قلابة عن أبى المهلب «وروى محمد» أى: ان 
سيرين «هذا الحديث» أى: المذكور «عن خالد الحذاء عن أبى قلابة عن أبى المهلب» قاله ابن 
حبان: ما روى ابن سيرين عن خالد غير هذا الحديت» ذكره الحافظ فى الفتح» وقال: هو من رواية 
الأكابر عن الأصاغر. .انتهى. قلت: محمد بن سيرين من الطبقة الثالفة وحالد الحذاء من الطبقة 
الخامسة» ولذلك قال الحافظ: م الأصاغر «وهو حديث عمران بن حصين» أخر جه 
مسلم» ولفظه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى العصر وسلم فى ثلاث ركعات تم ول 
منزله فقام إليه رحل يقال له الخرباق وكان فى يديه طول» فقال: كا ا و که 
وخرج غضبان يجر رداءه حتى انتهى إلى الناس فقال: «أصدق هذا؟» قالوا: نعم» فصلى ركعة ثم 
سلم ٿم سجد سحدتين ثم سلم. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى التشهد فى سجدتى السهو» أى: إذا سجدهما بعد السلام من 
الصلاة أما قبل السلام فالجمهور على أنه لا يعيد التشهد. وحكى ابن عبد البر عن الليث أنه يعيده» 
وعن البويطى عن الشافعى مثله» وخطؤه فى هذا النقل فإنه لا يعرف» وعن عطاء يتخير» واخحتلف 
فيه عند المالكية وأما من سجد بعد السلام فحكى الترمذى عن أحمد وإسحاق أنه يتشهد» وهو قول 
بعض المالكية والشافعية» ونقله أبو حامد الإسفرائنى عن القديم» لكن وقع فى مختصر المزنى ”معت 
الشافعى يقول: إذا سجد بعد السلام تشهد أو قبل السلام أجزأه التشهد الأول» وتأول بعضهم هذا 
النص على أنه تفريع على القول القديم» وفيه ما لا بخفى» كذا فى فتح البارى «فقال: بعضهم 
يتشهد فيهما ويسلم» لحديث الباب «وقال بعضهم ليس فيهما تشهد وتسليم» أما عدم التشهد 
فلعدم ذكره فى الأحاديث الصحيحة:؛ وأما عدم التسليم فليس له وجه فقد ثبت فى حديث عمران 
بن حصين عند مسلم وغيره التسليم فى سجدتى السهوء ففيه: فصلى ركعة ثم سلم ثم سجد 
سجدتين ثم سلم» قال الشوكانى: فيه دليل على مشروعية التسليم فى سجود السهوء وقد نقل 
بعض المتأحرين عن النووى أن الشافعية لا يثبتون التسليم» وهو حلاف المشهور عن الشافعية 


۲ كتاب الصلاة ب ۲۹۰ - ۲۹۱ اح ۳۹۵ - جوم 3 


الي ع لت ل ا ل > ل انا والصحيح فى مذهبنا 
أنه يسلم ولا يتشهد..انتهى. 


(۲۹۱) باب ما جَاءَ في الرَّجُلِ يُصَلي فشك في اليا َادةٍ وَالنقُصّان زم؛ لاك-ت6/١]‏ 
۳۹٦‏ - حَدَئنا احم بن منيع؛ حَدَننا إسمعِيل بن إبرَاهِيم» حدنا شام السا 
يَحبَى بن أبي كثرء عَنْ عياض يعني ابن هلال» فَالَ: قُلْتْ لأبي سَعِيدٍ: أَحَدنَا يُصَلّي قلا 
ري كنف سل ا ر لمعا E‏ «إذا صَلَّى أَحَدُكُم فَلَمْيَذرِ 

کو فَلْيِسْجُ سَجدتين وَهْوَ جَالس». 

قال: وَفِي اباب عَنْ عُثمَانَ 0 مَسْعُودٍ وَعَائْشَةَ وبي هُرَيْرَة. قال بُو عِيسّى: حَلدِيث ا 
وقڏ رُوي هَذَا الْحَدِيثء عَنْ أبي سَعِيدٍ مِنْ عير هَذَا الْوَحْه. 

وقد روي عن النبي على :الله E‏ ريل E‏ : «إذا شك أحَدكم في الْوَاجِدَةٍ 


و 


والثنتين؛ ََجَْلهُمَا وَاحِدة وَإذَا شك في الب والثلآث؛ فَليَجْعَلْهُمَا ثنتيْن» وَيَسْجُدْ في 
ذلك خا ِن قَبْلَ أن yS E‏ 

كال بَعْض أَهْل العلم: إذا شلك في صَلاته فلم يذر كم صَلَى فَلْيعِد. 

قوله: «إذا صلی أحدكم فلم يدر كم صلی فليسجد سجدتين» أى: الإطرع الاو دون 
على ما استيقن ثم يسجد سجدتين قبل التسليم كما فى رواية مسلم فأحرج مسلم عن ابی سعيد 
الخدرى قال: ار الله هاي ا و داسك ع کر ف يكار كبو صل 
لاا أم أربعًا فليطرح الشك وليبن على ما استيقن ثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم. .الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن عثمان وابن مسعود وعائشة وأبى هريرة» أما حديث عثمان: فأخرجه 
اعد رودن صل كلم يار اك م اجر اسهد سد E‏ إتمام صلاته. قال العراقى: 
ورجاله ثقات» إلا أن يزيد بن أبى كبشة لم يسمع من عثمان» وقد رواه أحمد أيضًا عن يزيد , بن أبى 
كبشة عن مروان عن عثمان وأما حديث ابن مسعود: فأحرحه الجماعة إلا التزمذى عن إبراهيم عن 
علقمة عن ابن مسعود, قال صلى الله عليه وسلم: قال إبراهيم: زاد أو نقص فلما سلم قيل له: يا 
وسول :لله الله حديث فى الصلاة شيء..الحديث. وفيه: وإذا شك أحدكم فى صلاته فليتحر 
الصواب فليتم عليه» ثم ليسلم» > ثم ليسجد سجدتين «قبل أن يسلم» وفى لفظ ابن ماجه ومسلم 
فى رواية: فلينظر أقرب ذلك إلى الصواب وأما حديث عائشة: فأحرجه الطبرانى فى الأوسط. كذا 


5359 حديث صحبح) وأخرجه أبو داو د )۹ 36 وابن ماجه 5 (N°‏ وأحرجحه النسائى 00 26 
ومسلم (١/اه)‏ كلاهما نحوه اع منه. 
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فى النيل وأحرحه أبو يعلى فى مسنده والبيهقى على ما قال الشيخ سراج أحمد السرهندى فى 
شرحه وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: إن الشيطان يدحل بين اين آدغ 
وبين نفسه فلا يدرى كم صلى فإذا وجد أحدكم ذلك فليسجد سجدتين قبل أن يسلم وهو لبقية 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن)» وأخحرجحه أحمد ومسلم واو دو قال ا لار 
حديث أبى سعيد أصح حديث فى الباب «وقد روى هذا الحديث عن أبى سعيد من غير هذا 
الوجه» روتس ب ميحج ماد كر إيظاه الزمذى. 

قوله: REE E‏ عاو ei‏ 0 
موسو اح باو 

SE CST عند أصحابنا» أى: 0 يدل علية‎ e 
الشافعى والجمهور إلى أنه إذا شك: هل صلى ثلاثا أم أربعًا مغلا لزمه البناء على اليقين: وهو الأقل‎ 
ا فمعنى الحديث فليقصد الصواب فليعمل‎ Ty 
به» وقصد الصواب هو ما بينه فى حديث أبى سعيد وغيره. :اهي‎ 

قوله: «وقال ر بعض أهل العلم إذا شك فى صلاته فلم يدر كم صلى فليعد» واستدلوا على 
للها ترجه اط ران ى الك عن ادب لضافت أن رسال اهل اله غل واطلع ا 
عن رحل سها فى صلاته» فلم يدر كم صلى فقال: ليعد صلاته وليسجد سجدتين قاعدا» وهو من 
رواية إسحاق بن یی بن عبادة بن الصامت: قال العراقى م يسمع إسحاق من جده عبادة. . انتهى») 
ا O OE a‏ و أبعم عا 
EOE‏ رونو اا ااي واو Eo HEP SA O‏ 
E N TT ST‏ 

فى النيل. بويا يواه جاب E i PE AEA‏ 
O PE ak‏ ل e e‏ 
استيقن» وفى بعضها يبنى على الأقل» وبعضها فدل على أنه يتحرى الصواب» وبعضها يدل على أنه 
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يعيد الصلاة. فالحنفية حملوا ما يدل على الإعادة على من عرض له الشك أول مرة وما يدل على أنه 
يتحرى الصواب على ما إذا كثر الشك» وما يدل على أنه يبنى على الأقل على ما لم يتبين له شىء 
بعد التحرى» ومن قال بالإعادة أحذ بالأحاديث التى تدل على الإعادة» وقد عرفت أنها لا تصلح 
مذهب اللجمهورء قال الشوكانى فى النيل: والذى يلوح لى أنه لا معارضة بين أحاديث البناء على 
الأقل:والداء على :اليقين رى الضوات؟ وذلك أن التخرئ فى .اللعة :هو طلين مها عر أخرى إلى 
الصواب» وقد أمر به صلى الله عليه وسلم وأمر بالبناء على اليقين والبناء على الأقل عند عروض 
الشك» فإن أمكن الخروج بالتحرى عن ثائرة الشك لغة ولا يكون إلا بالاستيقان بأنه قد فعل من 
الصلاة كذا ركعات فلا شك أنه مقدم على البناء على الأقل لأن الشارع قد شرط فى حواز البناء 
على الأقل عدم الدراية كما فى حديث عبد الرحمن بن عوف» وهذا التحرى قد حصلت له الدراية 
وأمر الشاك بالبناء على ما استيقن كما فى حديث أبى سعيد» ومن بلغ به تحريه إلى اليقين قد بنى 
على ما استيقن» وبهذا تعلم أنه لا معارضة بين هذه الأحاديثء وأن التحرى المذكور مقدم على 
البناء على الأقل وقد أوقع الناس ظن التعارض بين هذه الأحاديث فى مضائق ليس عليها أثارة من 
علم كالفرق بين المبتدأ والمبتلى والركن والركعة..انتهى كلام الشوكانى. 

۳4۷ - حَدشنا ت ll‏ الاك عن ابن شهاب» اف 0 عن أبن هُرَيْرَة قالَ: 


حتى لا يَدْرِي كم صلَىء فَإذَا وَجَدَ ذلك أَحَدكم؛ فل فَليِسْجُدْ سَجدتين وَهْوَ جَالس». 


لان عق قد سويت جد ميد 

قوله: «فيلبس عليه» بفتح الياء المضارعة وكسر الموحدة أى: يخلط عليه ويشوش خاطره قال 
فى النهاية: لبست الأمر بالفتح ألبسه إذا حلطت بعضه ببعض» ومنه قوله تعالى #وللبسنا عليهم ما 
يلبسود#» SOE‏ فإذا وحد ذلك أحدكم فليسجد سجدتين. زاد فى رواية أبى داود 
وابن ماجه: قبل أن يسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 


و عا اس رد م تي 


هار 7هت ا ا 2 ره دس و ا ٥‏ ت ماه r‏ 


| (۳۹۷ حديث صحيح أخر جه الجماعة: البخارى OTT)‏ ومسلم (A4)‏ والنسائى TARGA‏ 
ماحه »)١7١1/(‏ وأبو داود .)١١*(‏ 
(۳۹۸) حديث صحيح, وأحرجه ابن ماحه (۱۲۰۹). 
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صَلاتهِ فلَمْ يَدْرِ وَاحِدَةٌ صَلّى أو لين فَليْنِ عَلَى وَاحِدَق فان لَمْ يدر نين صلَّى أو قَلاَنا؛ 
قبن عَلَى شنت قاذ لَمْ يدرلا صَلَى أو ربعا ؛ قلسن على لث وَلْيِسْجُدْ سَجدتين 
أذ هله 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ غریب صحيح. 

وقڏ رُوي هَذَا الْحَدِيثء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ ن عَوْفم مِنْ عير هَذَا الْوَحْه. 

رَوَاهُ لري عن عد اله بن عبد الل ن عتبََ عَن ابن عباس عن عَبْدِ الرّحْمَّنٍ بن 
ضيه عن الي صَلَى الله عليه وسم 

قوله: «أخبرنا محمد بن خالد بن عفمة» بفتح العين المهملة وسكون الثلثة يقال: إنها أمه وهو 
بصرى صدوق يخطئ من العاشرة. 

قوله: «سمعت النبى صلى الله عليه وسلم يقول: إذا سها أحدكم فى صلاته فلم يدر واحدة 
صلى أو اثنتين فليبن على واحدة...!لخ» قال أبو اطي الملا ف سرع الرَمذى: هذا الحديث 
مفصل للإجمال الوارد فى الأحاديث السابقة فعليه التعويل» ويجب إرجاع الإجمال إليه. والحق: أنه 
لا تفصيل فى الشك من كونه أول ما سها وثانيا؛ لأن الحديث مطلق وهو أرفق بالناس والنبى صلى 
العا و ل رهنة ورافة ا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى التلخيص: الحديث معلول؛ لأنه من رواية 
ابن إسحاق عن مكحول عن كريب عن ابن عباس عن عبد الرحمن بن عوف» وقد رواه أحمد فى 
المسند عن ابن علية عن ابن إسحاق عن مكحول مرسلاء قال ابن إسحاق: فلقيت حسين بن عبد 
الله فقال لى: هل أسنده لك؟ قلت: لاء فقال: لكنه حدثنى أن كريبا حدثه به» وحسين ضعيف 
جذا. .انتهى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن عبد الرحمن بن عوف من غير هذا الوجه. رواه الزهرى 
عن عبيد الله بن عتبة عن ابن عباس عن عبد الرحمن بن عوف...!خ» قال الحافظ فى التلخيص: 
ورواه إسحاق بن راهويه واهيثم إن ایت فی مسندرهها من طريق الزهر عن يد الله عن ابن 
عباس مختصرًا: إذا كان أحدكم فى شك من النقصان فى صلاته فليصل حتى يكون فى شك من 
الزيادة» وفى إسنادهما إسماعيل بن مسلم المكى وهو ضعيف..انتهى. 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۹۲ - ح ووم ۲۴۳ 


(۲۹۲) باب ما في الرَجُل يُسَلْمُ في كتين من الظهر وَالعَصر [م -۱۷٥‏ ت۱۷۹ 


سے لل اس 1 ر 


8 - حدثنا الأنصاري» SN‏ ا a‏ 
السختياني» عن محمد أن سبيرين» عن اي هُريرة: أن نبي صلى الله عليه وَسَلمَ اصرف يِن 
انتتّن» فقال لَهُ ذو الْيَدَيْنَ أقصِرَت الصّلاة م تسييت يا رَسُول اللو؟ فقال رَسُولُ الله صلى الله 
عليه وَسَلّمَ: «أَصّدَقَ ذو اْيَدَيْنِ؟» فقال الناس: نعي فقام رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وسل 
َصَلى انين أخركين» م سل م كبر فسح مدل سُحُودِو» أو أطول تم كبر فرَقَعَ ثم 
سَحَدَ ثل سُحُودِو أو أطول. 


قال أبو عِيسَى: وَفِي الَاب: عن عِمِرَانَ بن حصين» وابِن عمرَ» وَذِي اليدين. 


- 


َال او عِيسّى: وَحَديث ابي هُريْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

واحتلف اهل العلم في هَذَا الْحَدِيثْ فقال بع بعْضُ أَهْل الكوقة: إذا تكلم ف الملا ناسا 
باد ان نط E O‏ أ هَدَا الْحَدِيث كان قبل تخريم الكلام 
في الصّلاة. 

قَالَ: وَأمّا الشَافِعِيٌ فرأى هَذَا حَِيثا صَّحِيحًاء فقالّ بي وَقَالَ: هَذا اصح مِنّ الحَدِيث 
الذي روي عن ال صلی ال عليه َس في الام ل اکل نامريًا؛ انه لا يقضِي» وَإِنَمًا هُوَ 


ت ت ر 


ررق رزقه الله. 


ارا سس 


قال الشَافِعِي: وَفْرّقَ هَؤُلاء بَينَ اَعَد وَالنسنيّان في أكل الصّائِم بحَدِيث أبي هُرَئرَة. 

قال اخم في حَديث أبي هُرئرة: إا تكلم لاام في شياء من صلا وو ری أنه قا 
عملم َم عم أله م يلها يم صل ومن تكلم لف الماع وهو َم أن َل هة من 
الاو عه أ يقبته وع بأ رض كانت ر وفص على عمد رل الله 
صَلَى الله علَيْهِ وَسَلمَ فَإنمًا تكلم ذو اليَدَيْنِء وَهُوَ على يُقِين ن صَلائه انها تمت ول 
مَكذَا الوم ليس لأحَدٍ أن يتكلم على معنى ما تكلم ذو البدين؛ اا لا يراه 
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فيهاء ولا ينقص» E‏ ا ا الكلام. 


(99") حديث صحيح. وأخخرجه البخارى (۱۲۲۸)» ومسلم »)٥۷۳(‏ وابن ماجه (4 .)١7١‏ 
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قال إممْحَقُ نحو قول أَحْمّدَ في هَذا البَاب. 

قوله: «حدثنا الأنصارى» هو إسحاق بن موسى الأتسنا د «انصرف من اثنتين» ا کن 
القع من ا ا قانع ی فاك لعن كل اا ا ار اميل يك 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إحدى صلاتى العشى؛ قال ابن سيرين: سماها أبو هريرة ولكن 
سيت اا وی وة أيويع عن عمد اکر آنا الین :و کا د كر التستارى فى لادب 
وفى الموطأ: العصرء قاله العينى» قلت: قد وقع فى شرحه المطبوع: وكانت إحدى صلاتى العشاء 
وهو وهمٌء والصواب: العشى لا العشاء «فقال له ذو اليدين» قال الحافظ: ذهب الأكثر إلى أن 
اسم ذى اليدين الخرباق بكسر المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة وآحره قاف اعتمادا على ما 
وقع فى حديث عمران بن حصين عند مسلم ولفظه: فقام إليه رجحل - يقال له: الخرباق - وكان 
فى يديه طول» وهذا صنيع من يوجد حديث أبى هريرة بحديث عمران وهو الراجح فى نظرى وإن 
كان ابن خزيمة ومن تبعه جنحوا إلى التعدد» والحامل لهم على ذلك الاختلاف الواقع فى السياقين» 
ففى حديث أبى هريرة أن السلام وقع من اثنتين وأنه صلى الله عليه وسلم قام إلى خحشبة فى 
المسجد. وفى حديث عمران أنه سلم من ثلات ركعات وأنه دحل منزله لما فرغ من الصلاة, فأما 
الأول فقد حكى العلائى أن بعض شيوخه حمله على أن المراد به أنه سلم فى ابتداء الركعة الثالثة 
واستبعده ولكن طريق الجمع يكتفى فيها بأدنى مناسبة وليس بأبعد من دعوى تعدد القصة فإنه يلزم 
منه كون ذى اليدين فى كل مرة استفهم النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك واستفهم الس صلق 
الله عليه وسلم الصحابة عن صحة قوله. وأما الثانى فلعل الراوى لما رآه تقدم من مكانه إلى جهة 
الخشبة ظن أنه دحل منزله لكون الخشبة كانت فى جهة منزله فإن كان كذلكء وإلا فرواية أبى 
هريرة أرحح لموافقة ابن عمر له على سياقه كما أخرجه الشافعى وأبو داود وابن ماجه وابن خزيمة, 
ولموافقة ذى اليدين نفسه له على سباقه كما أخرجه أبو بكر الأثرم وعبد الله بن أحمد فى زيادات 
المسند وأبى بكر بن حثمة وغيرهم» وقد تقدم فى باب تشبيك الأصابع ما يدل على أن محمد بن 
سيرين راوى الحديث عن أبى هريرة كان يرى التوحيد بينهماء وذلك أنه قال فى آخر حديث أبى 
هريرة: نبئت أن عمران بن حصين قال ثم سلم..انتهى كلام الحافظ. «أقصرت الصلاة؟» بهمزة 
الاستفهام وقصرت بضم القاف وكسر المهملة على البناء للمفعول أى: أن الله قصرهاء وبفتح ثم 
ضم على البناء للفاعل أى: صارت قصيرة» قال النووى: هذا أكثر وأرحح «أم نسيت يا رسول 
الله حه ار لأن السبب إما من الله وهو القصرء “اماس سن E‏ ان ورك 
وهو النسيان «فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم أصدق ذو اليدين» الهمزة للاستفهام أى: 
أصدق فى النقض اللا هو ست الشؤ ال المأحوذ من مفهوم الاستفهام «فقال الناس نعم» ل 
صدق «فصلى اثنتين» أى: ركعتين «أخريين» بضم الهمزة وسكون الخاء المعجمة ومشاة مفتوحة 
ار ما که عدون «ثم كبر فسجد» أى: للسهو «مثل سجوده» السابق فى صلاته «أو أطول 
من سجوده السابق «ثم كبر فرفع» اراس «ثم سجد» أى: مرة ثانية «مشل سجوده أو 
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أطول» فسجد للسهو سجدتين بعد السلام» وفى رواية للبخارى من طريق أبى سلمة عن أبى 
هريرة» قال: صلى النبى صلى الله عليه وسلم الظهر ركعتين فقيل: صليت ركعتين فصلى ركعتين 
ثم سلم ثم سجد سجدتين. والحديث دليل لمن قال: إن من يسلم فى الركعتين من الظهر والعصر 
ناسيًا يصلى ركعتين أخريين» ثم يسلم ثم يسجد سجدتين للسهو ولا حاجة إلى إعادة الصلاة. 

قوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين وابن عمر وذى اليدين» أمنا خد عشر ان جن 
حصين: :زا رجه اللعافة اكالييها رميو وساف عع انار سوال إللنه عودى ا E N‏ وله مدي 
العصر فسلم فى ثلاثة ركعات ثم دحل منزله» وفى لفظ: فدحل الحجرة» فقام إليه رجحل - يقال له: 
الخرباق - و کان فى يده طول» فقال: ار له صنيعه» فخرج غضبان يجر رداءه 
حتى انتهى إلى الناس» فقال: «أصدق هذا؟» قالوا: نعم» فصلى ركعة ثم سلم ثم سجد سجدتين 
ثم سلم. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه أبو داود عنه قال: ليها رول العام ني اللسهرعه 
وسلم فسلم فى الركعتين فذكر نحو حديث ابن سيربن عن أبى هريرة قال: ثم سلم ثم سجد 
سجدتی السهوء والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى» وأخرجه ابن ماجه بلفظ: أن رسول الله 
علق الله قله وبل مهال ف ار کن فال لذرخل شال له در الدين: ا 
أقصرت أم نسيت؟ قال: «ما قصرت وما نسيت» قال: إذا فصليت ركعتين» قال: «أكما يقول 
ذو اليدين؟» قالوا نعم فتقدم فصلى ركعتين ثم سلم ثم سجد سجدتى السهوء وأما حديث ذى 
اليدين: فأخرجه عبد الله بن أحمد فى زيادات المسند ص ۷۷ والبيهقى وفى الباب أيضًا عن ابن 
عباس عند البزار فى مسنده والطبرانى») وعن عبد الله بن مسعدة عند الطبرانى فى الأوسطء وعن 
معاوية بن حديج عند أبى داود والنسائى» وعن أبى ا قال اند عد 
البر فى التمهيد: وقد قيل إن أبا العريان المذكور هو أبو هريرة. وقال النووى فى الخلاصة: إن ذا 
اليدين يكنى بالعريان. قال العراقى: كلا القولين غير صحيح وأبو العريان صحابى آخر لا يعرف 
اسمه ذكره الطبرانى فيهم فى الكنى» وكذلك أورده أبو موسى المدينى فى ذيله على ابن مندة فى 
الصحابة. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان وغيرهما قال فى 
التلخيص: لهذا الحديث طرق كثيرة: ال ل 0 
وتكلم عليه كلامًا شافيًا. .انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى هذا الحديث فقال بعض أهل الكوفة: إذا تكلم فى الصلاة 
ال عي سا عر وس واو عا لبو ع e‏ 
الف قال ا :الشف دما غ اناهير بوه ارط لمعيه كان سام فين 
حادئة ذى اليدين فقد وقع فى رواية الشيخين» وفى القوم أبو بكر وعمر فهابا أن يكلماه. 0 
فحضوره فى تلك الحادثة يدل على أنها كانت حين كان الكلام مباحا فى الصلاة؛ لأن عمر بن 
الخطاب» قد حدث به تلك الحادثة بعد النبى صلى الله عليه وسلم فى صلاته» وفعل فيها بخلاف ما 
جلي رسيو ل الل الله عليه و سل رم دى الاين أخحر ج الطحاوى فى معانى الاثار بإسناده 


۲۲۹ ۴- كتاب الصلاة ب ۲۹۲ - ح ۳۹۹ 


عن عطاء قال: صلى عمر بن الخطاب بأصحابه» فسلم فى ال ركعتين» ثم انصرف» فقيل له فى ذلك 
فقال: إنى جهزت عيرًا من العراق بأحماها وأقتابها حتى وردت المدينة فصلى بهم أربع ركعات 
قال: هذا مرسل جيد. قلت: ليس هذا مرسلا حيدا بل هو من أضعف المراسيل. قال الحافظ الذهبى 

فى الميزان فى ترجمة عطاء: قال أحمد: ليس فى المرسل أضعف من مرسل الحسن والعطاء يأحذان 
عن كل أحد. با فمرسل عطاء هذا لا يصح للاستدلال على أن ف دى البديية كات خي 
كان الكلام مباحاء على أنه يحتمل أن عمر رضى الله عنه كان إذ ذاك قد ذهل عن قصة ذى اليدين 
كما كان قد ذهل عن قصة التيمم ولم يتذكر بتذكير عمار مع أنه حضر معه تلك القصة» وأيضا 
يحتمل أن عمر رضى الله عنه كان يرى أن من حدث به هذه الحادثة فله أن يستأنف الصلاة وله أن 
يبنى ول ير ما فعله النبى صلى الله عليه وسلم واجبا فإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. ثم الظطاهر 
أن عمر رضى الله عنهء إِنما أعاد الصلاة لأنه تكلم بعد الانصراف من الركعتين بكلام لم يكن مشل 
كاوم :الى على عار اة في ذف درن ت قال إنى جهزت عيرا من العراق بأحماهها 
وأقتابها حتى وردت المدينة فتفكر. قال النيموى: أحاديث أبى هريرة من مراسيل الصحابة فإنه م 
بحضر قصة ذى اليدين؛ لأن ذا اليدين قتل ببدرء وكان إسلام أبى هريرة بعده عام خيبر سنة سبع 

من المهجرة. قلت: القول بأن أبا هريرة م يحضر قصة ذى اليدين باطل قطعا فإنه قد ثبت حضوره 
قصة ذى اليدين بأحاديث صحيحة صريحة؛ ففى رواية الشيخين وغيرهما: مكل نا ول ا 
الله عليه وسل وفى رواية لمسلم وغيره: صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى رواية 
لمسلم وأحمد وغيرهما: بينا أنا أصلى مع رسرل الله لن الغا وسل وام الإ معدلل عل عد 
حضور أبى هريرة قصة ذى اليدين بأن ذا اليدين قتل ببدر وكان إسلام أبى هريرة بعده ففاسدء فإن 
المقتول ببدر هو ذو الشمالين لا ذو اليدين» قال الحافظ ابن عبد البر فى الاستذكار: وهو «أى ذو 
اليدين» غير ذى الشمالين المقتول ببدر بدليل مافى حديث أبى هريرة ومن ذكرها معه من 
حضورهم تلك الصلاة من كان إسلامه بعد بدر» وقول أبى هريرة فى حديث ذى اليدين: فلن نا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وصلى بناء وبينما نحن جلوس مع رسول الله صلى الله عليه وسل 
محفوظ من نقل الحافظ وأما قول ابن شهاب الزهرى: إنه ذو الشمالين فلم يتابع عليه أحىد» وحمله 
الزهرى على أنه المقتول يوم بدر» وغلط فيه» والغلط لا يسلم منه أحد..انتهى. وقال صاحب 
التعليق الممجد: قال بعضهم: إن أبا هريرة لم يحضرهاء وإنما رواها مرسلا بدليل أن ذا الشمالين قل 
يوم بدر وهو صاحب القصة؛ ورده بأن رواية مسلم وغيره صريحة فى حضور أبى هريرة تلك 
القصة والمقتول ببدر هو ذو الشمالين» وصاحب القصة هو ذو اليدين وهو غيره. اش وقال 
الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: وف ا موق الله سن اة روسك افو فى اا 
هريرة حضر القصة» وحمله الطحاوى على امجاز فقال إن المراد به صلى بالمسلمين» ويدفع لماز الذى 
ارتكبه الطحاوى ما رواه أحمد ومسلم وغيرهما من طريق يحبى بن كشير عن أبى سلمة فى هذا 
الحديث عن أبى هريرة بلفظ: ينما أنا أصلى مع رسول الله صلى اله عليه وسلم. أنتهى . وقال 
البيهقى فى المعرفة بأن هذا ترك الظاهر على أنه رواه يحيى بن كثير عن ا ابن :هريرة 
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قال: ينما أنا أصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يجز فى هذا القول معناه صلى 
بالمسلمين..انتهى. قلت: رواية مسلم وأحمد بلفظ: بينما أنا أصلى مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم نص صريح فى حضور أبى هريرة قصة ذى اليدين» وليس عند من ادعى عدم حضوره عن 
هذه الرواية الصحيحة الصريحة حواب شاف وقد اعرف به صاحب البحر من الحنفية وقد اعترف 
به صاحب العرف الشذى أيضا حيث قال: ولكن الطحاوى لم يجب عما فى طريق فى مسلم عن 
أبى هريرة بنا آنا أصلى...إلم. وقال صاحب البحر: لم أجد جوابا شافيا عن هذه. وقال ابن عابدين 
ما قال وتعجب من عدم جواب البحرء أقول: إن ابن عابدين غفل عما فى مسلم؛ فإن الرواية هاهنا 
انا أصلى رواها مسلم ص 4 5١‏ وأما أنا فلم أجد جوابا شافيًا أيضًا..انتتهى كلام صاحب العرف 
0 

برا المح ا ار وان امل نمع رول للد 
Ns‏ ومن عارك بعضهم بعدم وجدان الحواب الشافى عنها وسعى بعضهم فى إنبات 
الوهم فيها من الراوى؛ فقال صاحب العرف الشذى بعد قوله: وأما أنا فلم أحد جوابًا شافيًا أيضًا 
ما لفظه: إلا أن يحكم بأنه وهم الراوى» فإنه لما زاف ساعن لے :رعس كوت امن هر في 
الواقعة» وأما وجه الوهم فلعله وهم من شيبان فإنه اختلط عليه حديثان فإنه روى حديث معاوية بن 


الحكم السلمى كما فى مسلم ص ٠ ٠۳‏ حديث العطاس وفيه: بينا أنا أصلى إذ عطس رحل وأحذ 
هذا اللفظ من هذا الحديث ووضعه بسبب الاختلاط فى حديث ذى اليدين عن أبى هريرة فى مسلم 
ص ۲۱٤‏ ..انتهی كلامه. قلت: قوله: «فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمى كمافى 
مسلم» حديث العطاس وهم صريح فإن شيبان لم يرو حديث معاوية بن الحكم السلمى حديث 
على لادان N‏ ير عار ارين الا E‏ 

شيبة وتقاربا فى لفظ الحديث قالا: أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم عن حجاج الصواف عن يحبى بن أبى 
E‏ بره عن سارو يمار عن مسار IG‏ بينا أنا أصلى 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ عطس رحل. .. إل فقوله: «وأخذ هذا اللفظ من هذا 
الحديث...! خ» بناء الباطل على الباطل. والعحب من صاحب العرف الشذى كيف ارتكب الأمر 
Eh‏ 

تنبيه آخر: قال النيموى: قوله: بينما أنا أصلى ليس .عحفوظ» ولعل بعض رواة الحديث فهم من 

رق د قورف على ينا EAE‏ مازعمه» وقد أخرجه 
مسلم من حمس طرق فلفظه فى طريقين: صلى بناء وفى طريق: صلى لناء وفى طريق: أن رسول 
لتساك ا وول على ر ن برقن و دما نا املو مه ا اله علي ا 
وسلم. تفرد به يحيى بن أبى كثير» وخالفه غير واحد من أصحاب أبى سلمة وأبى هريرة» فكيف 
1 أبا هريرة قال فى هذا الخبر: بينما أنا أصلى..انتهى. ‏ قلت: يحيى بن أبى كثير ثقة ثبت 

متقن. قال الحافظ فى مقدمة الفتح: أحد الأئمة الثقات الأثبات. قال شعبة: حديث امون مين 
08 وقال'فئ تهذيب التهديتب: ل ا أيه هن ی مين أبنت الناس 
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إنما يعد مع الزهرى ويحيى بن سعيد» وإذا حالفه الزهرى فالقول قول يحيى..انتهى. فكيف لا يقبل 
ما تفرد به مثل هذا الثقة الثبت الذى هو من أثبت الناس» وإذا حالفه الزهرى فالقول قوله» فقول 
النيموى: قوله بينما أن أصلى غير محفوظ مردود عليه. والحاصل أن رواية مسلم وأحمد بلفظ: بينما 
أنا أصلى صحيحة محفوظة» وهى نص صريح فى شهود أبى هريرة قصة ذى اليدين» وليس لمن أنكر 
ذلك جواب شاف عن هذه الرواية. واعلم أن الحنفية قد استدلوا على عدم شهود أبى هريرة قصة 
ذى اليدين بثلائة وجوه ذكرها النيموى فى آثار السنن» وكلها مخدوشة واهية» فلنا أن نذكرها 
هاهنا مع بيان ما فيها من الخدشة. فقال النيموى: واستدل على ذلك بثلاثة وجوه: أحدها: أن ابن 
عمر نص بأن إسلام أبى هريرة كان بعدما قتل ذو اليدين. أحرجه الطحاوى فى معانى الآثار فذكر 
بإسناده عن عبد الله العمرى عن نافع عن ابن عمر أنه ذكر له حديث ذى اليدين فقال: كان إسلام 
0 هريره بعدما قتل ذو اليدين..انتهى. قلت: هذه الرواية ضعيفة منكرة مخالفة لروایات الصحيحين 
وغيرهما تفرد بها عبد الله العمرى وهو ضعيف قال الحافظ فى التقريب: ضعيف عابد» وقال فى 
تهذيب التهذيب: قال الترمذى فى العلل الكبير عن البخمارى: ذاهب لا أروى عنه شيئا. وقال 
ا TT eg CIE‏ 

فالاستدلال بهذه الرواية الضعيفة المنكرة على عدم شهود أبى هريرة قصة ذى ا 
قال النيموى فى تصحيح هذه الرواية الضعيفة المنكرة ما لفظه: رحاله كلهم ثقات إلا العمرى 
فاحتلف فيه» قواه غير واحد من الأئمة» وضعفه النسائى وابن حبان وغيرها من المتشددين» وتبعهم 
الحافظ فى التقريب وقال ضعيف وأعرض عن أعدل ما وصف به خلافا لما وعده فى ديباحته 
وأحسن شيء ما قاله الذهبى فى الميزان صدوق فى حفظه شيء..انتهى. قلت: لو سلم أن أحسن 
شيء هو ما قاله الذهبى فلا شك أن العمرى فى حفظه شيء وحديشه هذا خالف لأحاديث 
الصحيحين التى تدل على شهود أبى هريرة قصة ذى اليدين فهو منكر غير مقبول. وليعلم أن 
النيموى جعل ابن حبان هاهنا من المتشددين؛ فإنه ضعف العمرى وجعله فى بحث القراءة حلف 
الإمام من المتساهلين» > فإنه وئق نافع بن حمود اج رواة حديث القراءة خلف الإمام حيث قال: 
وأما ابن حبان فهو من المتساهلين. .انتهى. ثم ليعلم أن من عادة النيموى أنه إذا احتلف أقوال أئمة 
الحديث فى راو ويكون القول الذى ذكره الحافظ فى التقريب مفيدًا له يذكره ه ثم يقول هذا أعدل 
الأقوال فيه لما وعد الحافظ فى ديباجة التقريب من أنه يحكم على كل راو بأعدل ما وصف به وأما 
إذا لا يكون قوله مفيدا له فيذكره ثم يقول أعرض اظ عن أغدل :ما وف به عا خا رغد ف 
ديباحته» فاعتبروا يا أولى الأبصار» ثم ذكر النيموى الوجه الثانى من الوجوه الثلاثة فقال: وثانيهما 
أن ذا اليدين هو ذو الشمالين» واستدل على ذلك بوجوه منها ما رواه الزهرى فى حديث أبى 
هريرة ذا الشمالين مكان ذى اليدين أخحرحه النسائى وغيره» ومنها ما رواه البزار والطبرانى فى 
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الكتماليق: انقصيت: الضلاة يا وسول الله؟ قال: «كذلك يا ذا اليدين؟» قال: نعم» فر كع ركعة 
وسجد سجدتين. ثم ذكر النيموى أقوال بعض أهل العلم كابن سعد وغيره ثم قال: فثبت بهذه 
الأقؤال أن :ذا لين ودا الكمالين و اجا وقد اتفق أل اتوك وال أن«ذا الال اة 
ببدر..انتهى كلام النيموى. قلت: استشهاد ذى الشمالين ببدر مسلم وأما أن ذا اليدين هو ذو 
الشمالين الذى قتل ببدر فهو غير مسلم» بل الحق والصواب أن ذا اليدين غير ذى الشمالين. قال 
الحافظ ابن حجر فى الفتح: وقد اتفق معظم أهل الحديث من المصنفين وغيرهم على أن ذا الشمالين 
غير ذى اليدين» ونص على ذلك الشافعى فى احتلاف الحديث..انتهى. وقال الحافظ بعد ورقة: 
وقد تقدم أن الصواب التفرقة بين ذى اليدين وذى الشمالين..انتهى. وأما رواية الزهرى بلفظ ذى 
الشمالين مكان ذى اليدين وكذا بعض الروايات الأحرى التى وقع فيها لفظ ذى الشمالين مكان 
ذى اليدين فهى مخالفة لعامة الروايات الصحيحة فلا اعتداد بها. قال البيهقى فى المعرفة: وهم 
الزهرى فى قوله ذو الشمالين وإما هو ذو اليدين» وذو الشمالين تقدم موته فى من قتل ببدر» وذو 
ان اي ضاق غ ا ل 
استشهد يوم بدر هكذا ذكره عروة بن الزبير وسائر أهل العلم بالمغازى..انتهى. وقال: إن أبا هريرة 
شهد قصة ذى اليدين فى الصلاة وحضرها كما ورد فى الصحيحين عنه قال: ف ادر فم اده 
مل اللا عو ا بده عرو فيلس م :نسو ل ادها اا وساي ى 
صلاتى العشى. قال: وقد أجمعوا على أن إسلام أبى هريرة كان عام خيبر سنة سبع بعد بدر بخمس 
سنين. .انتهى. وقال السهيلى فى الروض الأنف: روى الزهرى حديث التسليم من الركعتين وقال 
فيه: فقام ذو الشمالين رحل من بنى زهرة لم يروه أحد هكذاء إلا الزهرى وهو غلط عند أهل 
الحديث وإئما هو ذو اليدين السلمى واسمه حرباق» وذو الشمالين قتل ببدر والحديث شهده أبو 
هريرة وكان إسلامه بعد بدر بسنين ومات ذو اليدين السلمى فى نخلافة معاوية..انتتهى» كذا نقل 
الزيلعى» وقول البيهقى والسهيلى فى نصب الراية ونقل عن حلاصة النووى ما لفظه: وذو اليدين 
اسمه حرباق وكنيته أبو العريان» عاش بعد النبى صلى الله عليه وسلمء وأما ذو الشمالين فهو عمير 
بن عمرو الخزاعى قتل يوم بدر شهيدًا وهو غير المتكلم فى حديث السهوء هذا قول جميع الحفاظ إلا 
الزهرى» وقد اتفقوا على تغليط الزهرى فى ذلك..انتهى. وقد بسطنا الكلام فى هذا الباب فى 
كتابنا أبكار المنن» فعليك أن تطالعه. 


05 باب ما جَاءَ في الصّلأةٍ في النقال [م -١1‏ ت۱۷۷] 


fo ٠‏ - حلفا علي بن حجر حَدَنْنَا إسْمَعِيلٌ | ِنُ إِبْرَاهِيمَ عن سَعِيد بن يزيد أبي مَسلمة 
قَالَ: قلت لأنس بن مَالِك: کا ن رن سس TT‏ 


(:4) حديث صحيح. وأخخر جه: البحارى (85؟)» ومسلم »)٥٥٥(‏ والنسائى .)۷۷٤(‏ 


۰ ؟'- كتاب الصلاة ب ۲۹۳ - اح 5٠٠‏ 


8 


وعمرو بن ا بن 3 7 وس 22-1 7 بي هُرَيْرَة) ٠‏ وا رحل من بني شيبة. 


0 58 
ر 


قال ابو عیسی: حَدِيث أنس حَدِيث حَسٌ صحیح. 

رال على شا ال لفل 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة فى النعال» بكسر النون جمع نعل وهى معروفة. 

قوله: «عن سعيد بن يزيد أبى مسلمة» الأزدى ثم الطاحى البصرى القصير ثقة روى عن أنس 
وأبى نضرة والحسن البصرى وغيرهم وعنه شعبة وابن علية وغيرهما. 

قوله: «يصلى فى نعليه» قال ابن بطال: هو محمول على ما إذا لم يكن فيهما بحاسة» ثم هى من 
الرحص كما قال ابن دقيق العيد لا من المستحبات؛ لأن ذلك لا يدحل فى المعنى المطلوب من 
الصلاة» وهو وإن كان من ملابس الزينة إلا أن ملامسته الأرض التى تكثر فيها النجاسات قد تقصر 
عن هذه الرتبة؛ وإذا تعارضت مراعاة مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الثانية لأنها 
من باب دفع المفاسد» والأخرى من باب جحلب المصالى قال: إلا أن يرد دليل بالحاقه مما يتجمل به 
لا لي .انتهى. قال الحافظ ابن حجر: قد روى أبو داود والحاكم من حديث 
شداد بن أوس مرفوعًا: حالفوا اليهود فإنهم لا يصلون فى نعاههم ولا فى حفافهم, فيكون استحباب 
ذلك من جهة قصد المحالفة المذكورة. قال: وورد فى كون الصلاة ة فى النعال من الزينة المأمور 
بأحذها فى الآية حديث ضعيف حدًا» أوردها ابن عدى فى الكامل وابن مردويه فى تفسيره 
والعقيلى من حديث أنس..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وعبد الله بن أبى خي وغييد اللة ين غعهرف 
وعمرو بن حريث وشداد بن أوس» وأوس الثقفى وأبى هريرة وعطاء رجل من بنى شيبة» أما 
AEE‏ نعود فأحر حه ابن ماحه» وله حديث آحر عند الطبرانى فى إسناده: على تن 
عاصم تكلم فيه وله حديث ثالث عند البزار» وفى إسناده أبو حمزة الأعور, وهو غير حتج به. . وأما 
دت فين الله أب هة فا عة الع وا لارو الطبرانى» وأ سرح عمد اللوسر: غ 
فأحرحه أبو داود وابن ماحه. وأما حديث عمرو بن حريث: فأخرجه المؤلف فى الشمائل 
و اينات : وأا ديت هداد ين اوس فأحر جه أبو داود وابن ¿ حبان فى صحيحه» وتقدم لفظه قال 
الشوكانى: لا مطعن فى إسناده وأما حديث أوس الثقفى: فأحرحه ابن ماجه. وأما حديث أبى 
هرر فأحر جه أبو داود وله ديف اح عدن ارك و لے وأما حديث عطاء: فأخرجه ابن 
مندة فى معرفة الصحابة والطبرانى وابن ن نافع. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» أخرجه البخارى ومسلم والعمل على هذا عند 
أهل العلم يعنى يجوزون الصلاة فى النعال إذا كانت طاهرة سواء كانت النعال جديدة أو لاء وسواء 
كانت الصلاة فى المسجد أو فى غيره» وقد استدل الطحاوى فى شرح الآثار بجواز دخول المسجد 
بالنعال ويجواز الصلاة فيها على جواز المشى بها بين القبور حيث قال: قد جاءت الآثار متواترة عن 
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رسول اله صلى الله عليه وسلم عا قد ذكرنا عنه من صلاته فى نعليه ومن إباحته الناس الصلاة فى 
النعال» ثم ذكر أحاديث الصلاة فى النعال» ثم قال: فلما كان دخول المساجد بالنعال غير مكروه 
وكانت الصلاة بها أيضًا غير مكروهة كان Ct‏ مكروها. وهذا 
قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد..انتهى مختصرًا. 

)۲۹٤(‏ باب ما جاء في القنوت في صَلاة الجر ٠۷۷١1‏ -ت۱۷۸] 


رر رور الاي يي و E‏ 


٤١١‏ حدقا تعد ومد الق حَدَننا غندرٌ مُحَمَّدُ بن حعفر» عَنْ شعبة 


TT 
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عَنْ عَمْرو بن مُرَة عن عبد الرّحْمَنِ بن أبي ليلى؛ عن الْبَرَاء بن عازبب: 
علي وسم كان يقت في صلا الفح « والمغرب. 

قال وفي اباب عَنْ عَلِي؛ وأنس» وأبي هُرْرَة وَابْن عباس وحفاف إن أَيْمَاءَ ُن رَحضة 
الغفاري. 

ذال ا ا راء ووه 4 مسد 

اسان اتن اليل في ق الفجر: 

ا اق أخل لبو لتقب ار عل a‏ رين لسرت وي اد 


سے تر اسل 


وَهُوَ قول مالك وَالشَافِعِي. 

وَقالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَق: لا يقنت في المجر إلا عند نازلة : نل بِالمُسْلينَ فإذا رلت تازلة؛ 
فللإمَام أن يَدْعْوَ لِجْيُوش الْمُسْلِمِينَ. 

قوله: «باب ما جاء فى القنوت فى صلاة الفجر» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: اتفق أهل 
العلم على ترك القنوت من غير سبب فى أربع صلوات وهى الظهر والعصر والمغرب والعشاء. قال: 
واحتلف الناس وؤ فى القنوت فى صلاة الصبح فذهب أكثر الناس من الصحابة والتابعين فمن بعدهم 
من علماء الأمصار على إثبات القنوت فيهاء قال جه ده الخلفاء 
الراشدون: أبو بكر وعمر وعثمان وعلى ا تعالى عليهم أجمعين» ومن ¿ الصحابة: عمار بسن 
ياسر وأبى بن كعب وأبو موسى الأشعرى وعبد الرحمن بن أبى بكر الصديق وعبد الله بن عباس 
وأبو هريرة والبراء بن عازب وأنس بن مالك وأبو حليمة معاذ بن الحارث الأنصارى وخحفاف بن 


)5:0١(‏ حديث صحيح» وأخحرجه مسلم (1۷۸) عن البراء بن عازب ولابن ماجه (547١)؛‏ والنسائى 
105 أين ذاواة 443 6م وو عن حديت اس 
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إعاء بن رحضة وأهبان بن صيفى وسهل بن سعد الساعدى وعرفجة بن شريح الأشجعى ومعاوية 
بن أبى سفيان وعائشة الصديقة» ومن المخضرمين أبو رجاء العطاردى وسويد بن غفلة وأبو عثمان 
النهدى وأبو رافع الصائغ؛ ومن التابعين سعيد بن المسيب والحسن بن الحسن ومحمد بن سيرين وأبان 
بن عثمان وقتادة وطاووس وعبيد بن عمير والربيع بن خيئم وأيوب السختيانى وعبيدة السلمانى 
وعروة بن الزبير وزياد بن عثمان وعبد الرحمن ابن أبى ليلى وعمر بن عبد العزيز وحميد الطويل ومن 
الأئمة والفقهاء أبو إسحاق وأبى بكر بن محمد والحكم بن عتيبة وحماد ومالك بن أنس وأهل 
الحجاز والأوزاعى وأكثر أهل الشام والشافعى وأصحابه» وعن الثورى روايتان وغير هؤلاء حلق 
كثير. وخالفهم فى ذلك نفر من أهل العلم ومنعوا من شرعية القنوت فى الصبح» وزعم نفر منهم 
أنه كان مشروعا ثم نسخ..انتهى كلام الحازمى. 

قوله: «كان يقنت فى صلاة الصبح والمغرب» قال الحافظ ابن حجر وغيره: أى: فى أول 
الأمر..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: واحتج بهذا الحديث من أثبت القنوت فى الصبح» ويجاب 
أنه لا نزاع فى وقوع القنوت فى الصبح» منه صلى الله عليه وسلم إنما النزاع فى استمرار 
مشر وعيته : فإن قالوا لفظ: كان يفعل يدل على استمرار المشروعية» قلنا: إن النووى قد حكى عن 
جمهور المحققين أنها لا تدل على ذلك سلمنا فغايته بحرد الاستمرار وهو لا ينافى الترك آخحرا كما 
صرحت به الأدلة الأحرى على أن هذا الحديث فيه: أنه كان يفعل ذلك فى الفجر والمغرب» فما 
هو جوابكم عن المغرب» فهو جوابنا عن الفجر» وأيضًا فى حديث أبى هريرة المتفق عليه: أنه كان 
يقنت فى الركعة الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة وصلاة الصبح. فما هو جوابكم عن 
مدلول لفظ كان هاهنا فهو جوابناء قالوا: أحرج الدارقطنى وعبد الرزاق وأبو نعيم وأحمد والبيهقى 
والحاكم وصححه عن أنس أن النبى صلى الله عليه وسلم قنت شهرًا يدعو على قاتلى أصحابه بسئر 
معونة ثم ترك فأما الصبح فلم يزل يقنت حتى فارق الدنيا. ا 
صح هذا لكان قاطعًا للبراع ولكنه من طريق أبى جعفر الرازى قال فيه عبد الله بن أحمد: ا 
بالقوى» وقال على بن المدينى: يخلط» وقال أبو زرعة: يهم كثيراء وقال عمرو ابن على الفلاس: 
صدوق سء الحفظ» وقال ابن معين: ثقة لكنه يخطى» وقال الدورى: ثقة لكنه يغلط: وحكى 
الساحى أنه قال: صدوق ليس بالمتقن» وقد وثقه غير واحدء ولحديثه هذا شاهد ولكن فى إسناده 
عمرو بن عبيد وليس بحجة. قال الحافظ: ويعكر على هذا ما رواه الخطيب من طريق قيس بن الربيع 
عن عاصم بن سليمان: قلنا لأنس: إن قومًا يزعمون أن النبى صلى الله عليه وسلم لم يزل يقنت فى 
الفجر» قال: كذبوا إنما قنت شهرًا واحدًا يدعو على حى من أحياء المش ركين» وقيس وإن كان 
ضعيفا لكنه لم يتهم بكذب. وروی ابن خزيمة فى صحيحه من طريق سعيد عن قتادة عن أنس: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا فاختلفت الأحاديث عن أنس 
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واضطربت فلا يقوم لمثل هذا حجة..انتهى. إذا تقرر لك هذا علمت أن الحق ما ذهب إليه من قال: 
إن القنوت مختص بالنوازل وأنه ينبغى عند نزوله النازلة أن لا تخص به صلاة دون صلاة: وقد ورد 
ما يدل على هذا الاختصاص من حديث أنس عند ابن خزيعة وقد تقدم» ومن حديث أبى هريرة 
عند ابن حبان بلفظ: كان لا يقنت إلا أن يدعو لأحد أو يدعو على أحدء وأصله فى 
البخحارى. .انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «وفى الباب عن على وأنس وأبى هريرة وابن عباس وخفاف» بضم الخاء المعجمة 
وفاءين «ابن إعاء» بكسر ال همزة ومثناة من تحت ممدود مصروف» وفيه أيضًا فتح الهمزة مع القصر 
«ابن رحضة» بفتح الراء والحاء المهملة والضاد المعجمة» له ولأبيه صحبة كذا فى قوت الخد اما 
حديث على فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس: فأخرجه البخارى بلفظ قال: كان القنوت فى 
المغرب والفجرء وله أحاديث أخرى فى القنوت فى الصحيحين وغيرهما. وأما حديث أبى هريرة: 
فأخرجه الشيخان بلفظ: لأقربن بكم صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان أبو هريرة يقست 
فى الركعة الأحرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة وصلاة الصبح بعدما يقول: سمع الله لمن حمده 
فيدعو للمؤمنين ويلعن الكفار. وأما حديث ابن عباس: فأخحرجه أبو داود بلفظ: قنت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم شهرا متتابعا فى الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح فى دبر كل صلاة إذا 
قال: مقع الله لمن حمدة'من الركعة الآخرة يدعو عليهم على حى من يتن سليم على رغل وذ كران 
وعصية ويؤمن من خلفه. وأما حديث حفاف: فأخرجه مسلم. 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم القنوت فى 
صلاة الفجر وهو قول الشافعى» وحكاه الحازمى عن أكثر الناس من الصحابة والتابعين كما 
تقدم: وقال النووى فى شرح المهذب: القنوت فى الصبح مذهبناء وبه قال أكثر السلف ومن 
بعدهم» وقد عرفت متمسكاتهم وما فيها. 


(۲۹۰) باب ما جَاءَ في ترك القنوت [٩۱۷۸-ت۱۷۹]‏ 


اا 
سر اام ۶ سر قري ه ار 
° 
٠‏ 


5 حدثنا أحمَد بن مَبيع» حَدَنْنا يزيد بن هَارُونَء عَنْ أبي مالك الأشجَعِيء قال: 
0 و ,2 9 ت 7 م يي ه ك3 ر 8 8 ا 9 ٤ e‏ م ٍ ل لر س اس 
قلت لابي: يا بةءإنك قد صليت حلف رسول الله صلى الله عليه وسلم» وأبي بكر وَعمر) 


2 م 18 ا 0 0 30 م يم 20 أ 0 ر‎ 7 ٤ سر مر 2 ه‎ 2 E 
7 7 سے ب‎ 2 


ا 


١ 


وو ی 
٠‏ 
0 


از وم 
بنى؟ محداث. 


م لو 


2 ا £ 
قال و عيسى : هدا حديث حَسَنْ صحِيح . 


(40) حديث صحيح. وأخرجه النسائى (۱۰۷۹)» وابن ماحه .)۱۲٤١(‏ 
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وَالْعَمَلُ عليه عند أكثر أَهْل العلم. 


26 ر o,‏ 0 2 م 2 8 1 2 
وقال سفيان الثؤري: إن قنت فى الفخر فَحَسَّنء وَإِنْ لم يقنت فحَسَّنٌ وَاحتا 


حتار ا 


ر أن لا 


لم ير ان البرك القنوت في الفحر. 

لار وأبو مالك الأشجعي اسمة: سَعْدُ بْنُ طارق بن ا شیم. 

قوله: «عن أبى مالك الأشجعى» اسمه سعد بن طارق بن أشيم على وزن الأحمر «قال» أى: 
أبو مالك الأشجعى «قلت لأبى» أى: طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعى» قال مسلم: لم يرو 
عنه غير ابنه «وأبى بكر وعمر وعثمان» أى: بالمدينة «وعلى بن أبى طالب هاهنا بالكوفة» أ 
صليت خلف على هاهنا بالكوفة فهما ظرفان متعلقان بصليت خلف على امحذوف. كذا فى شرح 
انيج الطيب المدنى «نحوًا من حمس سدين» هذا أيضًا متعلق بصليت خلف على المحذوف «كانوا 
يقنتود» وفى رواية ابن ماجه: أكانوا يقنتون فى الفجر «أى بنى محدث» وق رواية النسائى: 
ملت ن ر ا ل عا وی الا رتاف كه وا ی ا کر لانم قت 
وصليت حلف عمرء فلم يقنت» وصليت خلف عثمان فلم يقنت» وصليت خلف على فلم يقنت» 
ثم قال: يا بنى إنها بدعة. والحديث يدل على عدم مشروعية القنوت» وقد ذهب إلى ذلك أكثر 
أهل العلم كما حكاه المصنف: واحتلف النافون لمشروعيته هل يشرع فى النوازل أم لاء وقد تقدم 
مدر راع عر اد لحري قن اندر ل ا واااو تصن هادا 
دون صلاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وابن ماجه. قال الحافظ 26 التلتخيص: 
إسناده حسن. وفى الباب أحاديث أخرى مذكورة فى النيل و كلها ضعاف. 

قوله: «والعمل عليه عند أكثر أهل العلم...إخ» وحكاه العراقى عن أبى بكر وعمر وعلى 
وابن عباس وقال: قد صح عنهم القنوت» وإذا تعارض الإثبات والنفى قدم المثبت» وحكاه عن أربعة 
' من التابعين وعن أبى حنيفة وابن المبارك وأحمد وإسحاق «وأبو مالك الأشجعى امه سعد بن 
٠‏ طارق بن أشيم» بفتح الهمزة وسكون ل لي ل نا من الرابعة. 


ه لر مره 


2 - حَدْنا صالخ بن عَبْادٍ الله 52 اب عراف د أبي مالك الأشجَعِي بهذا 


مر 1 و 


الإسناد: 0 بمعناه . 
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(45؟) باب ما جَاءَ في الرَجُلِ يَعْطِسُ في الصّلاة زمة/ا١-ت١٠8١]‏ 


ع د ا به 
نھ لہ سس وس 


+ ه * - حَدَلْنا قتيبةء حَدَنا رفاعة بْنُ يَحْبَى بن عَبْدِ الله ن رفاعة بن رَافِع الزرقي عن 
بيه مُعَاذِ ن رفاعة» عَنْ أَبيهِقَالَ: صَلَيْتْ حف رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ فَعَطَسْت» 
فتل؛ إ لحن اسمن كل بط قار كا قا OS‏ ا ا ار ل G0‏ 


4 


صلی رَسُولُ اللو صلى الله عي وَسَلمَ انصرّض» فقا" «مَن الْمَُكَلُمُ في الصّلاة؟ » قَلَمْ 
يتكلم اح نم َال الثانيّة : : «من المَْكَلَمُ في الصّلاةٍ؟ » فلم يتكلم أَحَد الي الثالفة: 
دمن لمكم في الصّلآة؟ ». قال رفاعة ِن راف إن عفراة: الو الل ودس E‏ 


قلْت؟» قال: قلت ماري شار تر م 42 )ا باسشم) اي ا جب ا 
ويرضى» فقال النبي صلى الله عليه وسل «وَالْذِي تفسي بيده لَقَدٍ ابْتَدَرَهَا بضعَة وثلانون 
مَلكا ایهم : يصع بها». 


قال: وَفِي الاب عن أ أنسء وَوَائْلٍ بن حجر وعَار بْن رَبيعًة. 

El‏ حَدِيث رفاعَة حَدِيث حَسَن. 

وَكَأَنّ هَذَا الْحَدِيث عند بض أَهْل العم أنه في التطوّع ؛ ؛ أن غَيْرَ وَاجِدٍ مِنَ التابين 
قالوا: إذَا عطس الرَّحُلُ في الصّلاةٍ الْمَكتوية؛ نما يَحْمَدُ الله في نفسيهء ولم يُوَسَعُوا ذ في أكثر 
يِن ذلِك. 

قوله: «أخبرنا رفاعة بن يحبى بن عبد الله بن رفاعة بن رافع الزرقى» الأنصارى إمام مسجد 
بنى زريق صدوق من الثامنة «عن عم أبيه معاذ بن رفاعة» بن رافع الأنصارى الزرقى المدنى 
صدوق من الرابعة «عن أبيه» أى: Ce‏ الأنصارى هو من أهل بدر مات فى أول خحلافة 
يناري تومت خف ر مرل الله ضلى: الله عة وسل قال ارط زاد الطبرانى فى 
المغرب. .انتهى. وهذه الزيادة إن ثبت ترد على التأويل الذى نقله المصنف عن بعض أهل العلم أنه 

فى التطو ع» على أن العتاد فى الصلاة جماعة هو الفرض لا النفل «مباركا فيه مباركا عليه» قال 
نواه عسل ايكون قر له هيار كا عليه كيدا اوهو الاش وقيل: الأول معنى الزيادة» والفانى 
فم اا كما عت ويا ور من خي الفريض ل الله ال ا في الات في ال 
«بضع وثلاثون» البضع ما بين الثلاث إلى التسع أو إلى الخمس أو ما بين الواحد إلى الأربعة أو من 


.)۳۷۳( وأبو داود‎ »)37٠0( حديث حسن وأخحرجه النسائى‎ )٤۰٤( 
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ا و و ل ا و ا 
«أيهم يصعد بها» أيهم مبتدأ ويصعد خبره» وفى رواية البخارى: أيهم يكتبها أول. والحديث 
استدل به به على أن الا ق ا ضيه الله ضر كرا وعلى جواز إحداث 5 كر ني الفيادة 
غير مأثور إذا كان غير مخالف للمأثور» وعلى جواز رفع الصوت بالذكر ما لم يشوش على من معه» 
قاله الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن أنس ووائل بن حجر وعامر بن ربيعة» أما حديث أنس: فأخرجه 
اود 

قوله: «حديث رفاعة حديث حسن» وأحرجحه أبو داود والنسائى وأحرجحه البخحارى اشا 
ولفظه عن رفاعة بن رافع الزرقى قال: كنا نصلى يوما وراء النبى صلى الله عليه وسلم فلما رفع 
رأسه من الركعة قال: «سمع الله لمن حمده» فقال رجل من ورائه: ربنا ولك الحمد حمدًا كثيرا طيبًا 
مباركا فيه» فلما انصرف قال: «من المتكلم؟» قال: أناء قال: «رأيت بضعا وثلاثين ملكا يبتدرونها 
أيهم يكتبها أول» و لم يذكر العطاس ولا زاد: كما يحب ربنا ويرضى» وزاد أن ذلك عند الرفع من 
ال ركو ع» فيجمع بين الروايتين بأن الرحل المبهم فى رواية البخارى هو رفاعة كمافى حديث 
الباب» ولا مانع أن يكنى عن نفسه إما لقصد إحفاء عمله أو لنحو ذلك» ويجمع بأن عطاسه وقع 
عند رفع رأسه. 

قوله: «وكأن هذا الحديث عند بعض أهل العلم أنه فى التطوع» قال الحافظ فى الفتح: وأفاد 
بشر بن عمر الزاهرانى فى روايته عن رفاعة بن يحيى أن تلك الصلاة كانت المغرب..انتهى. فهذه 
الرواية ترد على من حمل هذا الحديث على التطوع «قالوا: إذا عطس الرجل فى الصلاة المكتوبة 
يالك فى لمارا بوسر باكر عي الاج ل انارق الى N‏ ل 0 
فإنها شاذة لكن الأولى أن يحمد فى نفسه أو يسكت خروجًا من الخلاف على ما فى شرح 
المنية. .اتتهى. قلت: لو كان سكت القارى عن قوله أو يسكت لكان حيرا له فإن حديث الباب 


091 باب ما جَاءَ في نخ الكلام في الصّلاة زم٠4١-ت81١]‏ 


8 - حدئا أَحَمَد بْنْ مني حَدَئنا هشيم أخيرنا إسمعيل بن أبي خالدٍ عن الحارث 


ابن شْبَيْلعَنْ أبي عَمْرو الشيباني» عن ريد بن ا كنا قحلم لف رَسُول الله صَلَى 


(٤ ٠8١‏ حديث م وأخخر جه البخارى ( ۰ ° (IY‏ ومسلم (555)) وأبو داود (555)) والنسائى 
O‏ 
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الله عليه وَسَلمَ في الصلاق يكلم الرّحُلُ منا صَاحِبَّهُ إلى حنبه حتى تركت: وَقومُوا لله 
قانتين فأمرنا بالسكوت» ونهينا عن الْكَلام. 

قال: وَفِي الباب» عن ابن مسعودٍ ومعَاوية بن الحكم. 

فال ابو ليس © دوت ريق بن أرقم ایت ب 2 صجیح. 

ا 

نوا: إذا تكلم لحل عَامِدًا في الصلاة أو ناميا أَعَادَ الصّلاة. 

7 سفيان التؤري» وان الْمُبَار ك وَأهْل الكوفة. وقال بَعْضْهُمٌ: إذا تكلم عَامدًا في 
الصّلاةَأعَادَ الصّلاة وَإِنْ كان تامييًا أو جَاهِلا ١‏ حرأ وَبه قول الشافعي. 

قوله: «عن الحارث بن شبيل» بالمعجمة والموحدة مصغر العجلى أبى الطفيل ثقة من الخامسة 

قوله: «يكلم الرجل منا صاحبه إلى جنبه» تفسير لقوله كنا نتكلم e‏ 
الحافظ. والذى يظهر أنهم كانوا لا يتكلمون فيها بكل شيء وإنما يقتصرون على الحاحة من رد 
السلام ونحوه «حتى نزلت «إوقوموا لله قانتين)» ا 

ار E‏ اه ا س 
ا وأما دوت ماو ب اک فا ار للم E‏ 
قوم بارع فقلت لت وکل ای سا اکم رود ا فلو شرو اهم عل 
هو وأمى ليا ESA‏ بالا اا و ا و EE‏ او 
شتمنى» قال: إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس إنما هى التسبيح والتكبير وقراءة 
القرآن. .الحديث. 

قوله: «حديث زيد بن أرقم حديث حسن صحيح» أحرجه الترمذى من وجه آخر. 

قوله: «وهو قول الثورى وابن المبارك» وهو قول الحنفية «وقال بعضهم إذا تكلم عامدًا فى 
الصلاة أعاد الصلاة وإن کان ناسيا أو جاهلا أجزأه وبه يقول الشافعى» وهو مذهب الجمهور» 
قال الحافظ فى الفتح: أجمعوا على أن الكلام فى الصلاة من عالم بالتحريم عامدًا لغير مصلحتها أو 
إنقاذ مسلم مبطل لاء واحتلفوا فى الساهى والجاهل فلا يبطلها القليل منه عند الجمهور وأبطلها 
الحنفية..انتهى. وقال العينى فى عمدة القارى: أجمع العلماء على أن الكلام فى الصلاة عامدًا عالما 
بتحريعه لغير مصلحتها أو لغير إنقاذ هالك أو شبهة مبطل للصلاة وأما الكلام لمصلحتها فقال أبو 
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حنيفة والشافعى ومالك وأحمد: تبطل الصلاة وجوزه الأوزاعى وبعض أصحاب مالك وطائفة 
قليلة» وأما الناسى فلا تبطل صلاته بالكلام القدل عند الشافعى» وبه قال مالك وأحمد والجمهور. 
وعند أصحابنا تبطل» وقال النووى: دليلنا حديث ذى اليدين» وأحاب بعض أصحابنا: إن حديث 
قصة ذى اليدين منسوخ بحديث ابن مسعود وزيد , بن أرقم؛ لأن ذا اليدين فا يوم دو كذا وى 
عن الزهرى» وأن قصته فى الصلاة كانت قبل بدر» ولا يمنع من هذا كون أبى هريرة رواه وهو 
متأحر الإسلام عن بدر؛ لأن الصحابى قد يروى ما لا يحضره بأن يسمعه من النبى صلى الله عليه 
وسلم أو من صحابى آخر..انتهى كلام العينى. قلت: هذا الجواب الذى نقله العينى عن بعض 
أصحابه قد رده صاحب البحر الرائق حیث قال: هذا غير صحيح لما فى صحيح مسلم عنه أى: عن 
أبى هريرة: بينا أنا أصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وسياق الواقعة وهو صريح فى 
حضوره» فحديث أبى هريرة حجة للجمهورء فإن كلام الناسى ومن يظن أنه ليس فيها لا يفسدهاء 
وم أر عنه جوابًا شافيًا..انتهى. قلت: الأمر كما قال صاحب البحر الرائق: لا شك فى حضور أبى 
هريرة فى واقعة ذى اليدين؛ فإنه قد ثبت ذلك بأحاديث صحيحة صريحة» ففى رواية الشيخين: 
صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وفى رواية لسلم وأحمد وغيرهما: ا 
رفول الله صلى الله غلية وسل حي الي a‏ 
فى الر كعتين من الظهر والعصر فتذ كر. ظ 
(۲۹۸) باب ما جَاءَ في الصّلأَةِ عند التوبّة م41 ١-ت187]‏ 

05 - حَدَكنا قتيبة» حَدََنَا أو عَوَائَةَ عَنْ عُنْمَانَ بن الْمُغِيرَةٍ عَنْ علي بن رَبِيعَة عن 

گە 


مْمَاءَ بن الحكم المرَاري» قال: ا و إني كنت رَخْلاإِذَا سيعت مِنْ رَسُول 


الہ صل ال علب وسم دی یی اله يه ہما اء آذ ييي بو وذ حَدئِي وَل من 


٤ 1 


صْحَابهِ استحلفتة» فَإذا حَلْفَ لي صَدَقَنَُ وَإِنْهُ حلي أ ُو بر وَصَدَق أو بكر قال: 
a E a‏ 
ٿم يُصلَى ' لم يَسْتغفِرٌ اللَة؛ إلا عَفَرَ الله لَه ثم قرا مَذِِ الآ د ای ا 
أو ظَلَمُوا أَنفْسَهّم ذَكَرُوا الله فاستغفروا لذنوبهم» إلى آخير ية 

قال: وَفِي الاب عن ابن مَسْعُودٍء وأبي الدَرْدَاءه ونس اا َه وَمُعَاذِه وَوَائْلَة وبي 
ال ل RT‏ 


.)١5320١( حديث حسن» وأخخر بحه ابن ماجه‎ )6٠5( 


۲- كتاب الصلاة ب ۲۹۸ - ح 4.5 ۳۹ 


ص 
سر سے شن 


قال أبو عيسى: حَدِيثْ علي حيٿ حَسن لا تعر فهُ إلا له و ا 
ا 

E N Ey Ey‏ ا 

وَرَوَاهُ سيان الثوري» وَمِسْعر؛ اوقا ولم يَرْقعَاُ ّى التي صَلَّى الله علَيْهِ وَسَلَم. 

وق رُوِي عَنْ مِسْعَر هَذَا الْحَدِيث مَرفوعا أيضًا. 

ولا نغرفُ E‏ دیا مَرْفُوعًا إلا ا 

قوله: «عن عثمان بن المغيرة» الثقفى مولاهم الكوفى الأعشى» وهو عثمان بن أبى زرعة ثقة 
من السادسة روى عن زيد بن وهب وأبى عبد الرحمن السلمى وعلى بن ربيعة وعنه مسعر وشعبة 
والثورى» وثقه ابن معن وأبو حاتم والنسائى «عن على بن ربيعة» بن نضلة الوالبى بكسر اللام 
وموحدة الكوفى أبى المغيرة ثقة من كبار الثلاثة «عن أسماء بن الحكم الفزارى» الكوفى عن على 
فرد حديث وعنه على بن ربيعة وثقه العجلى ذكره الخزرحى» وقال الحافظ فى التقريب: صدوق 
من الثالثة» قال العراقى: ليس له فى الكتاب إلا هذا الحديث ولا أعلم روى عنه إلا على بن ربيعة, 
قال البحارى: لم يرو عنه إلا هذا الحديث وحديث آحر لم يتابع عليه..انتهى. 

قوله: «فإذا حلف لى صدقته» ظاهره أنه كان لا يصدقه بلا حلف» وهذا مخالف لما علم من 
قبول حبر الواحد العدل بلا حلف فالظاهر أن مراده بذلك زيادة التوثيق بالخبر والاطمئنان به إذا 
الحاصل بخبر الواحد الظن وهو مما يقبل الضعف والشدة» ومعنى صدقته أى: على وجه الكمال وإن 
كان القبول الموحب للعمل حاصلا بدونه كذا فى شرخ أبى الطيب المدنى «وصدق أبو بكر» أى : 
علمت صدقه فى ذلك على وجه الكمال بلا حلف» وقال ابن حجر: بين بها على رضى الله عنه 
EI RS E‏ ا e PE‏ 
صديقا. وقال القارى فى المرقاة: وشوج اخ وتهق أن A‏ :اد BE‏ ا 
يروى إلا إذا كان محفوظه بالمبنى دون المروى بالمعنى بخلاف أكثر الصحابة» ولذا قلت روايته كأبى 
حنيفة تبعا له فى هذه الخصوصية فهذا وجه لقوله وصدق أبو بكر..انتهى كلام القارى. قلت: قال 
الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال محمد بن سعد العوفى معت ابن معين يقول: كان أبو حنيفة ثقة 
لا يحدث بالحديث إلا .ما يحفظه ولا يحدث .ما لا يحفظ. .انتهى «يقول ما من رحل» أى: أو امرأة . 
ومن زائدة لزيادة إفادة الاستغراق «يذنب ذنبا» أى: ذنب كان «ثم يقوم» قال الطيبى: ثم المتراحى 
فى الرتبة وإلا ظهر أنه للتراحى الزمانى يعنى ولو تأحر القيام بالتوبة عن مباشرة المعصية لأن التعقيب 
ليس بشرط فالإتيان بشم للرحاء والمعنى ثم يستيقظ من نوم الغفلة كقوله تعالى: أن تقوموا لله 
«فيتطهر» أى: فيتوضأ كما فى رواية ابن السنى «ثم يصلى» أى: ركعتين كما فى رواية ابن السنى 
وابن حبان والبيهقى «ثم يستغفر الله» أى: لذلك الذنب كما فى رواية ابن السنىء والمراد 
بالاستغفار التوبة بالندامة والإقلاع والعزم على أن لا يعود إليه أبدا وأن يتدارك الحقوق إن كانت 


٤ء۷‎ - ؟- كتاب الصلاة ب ۲۹۸ - ۲۹۹ - ح 5.غ‎ 4٠ 


هناك وثم فى الموضعين بحرد العطف التعقيبى «ثم قرأ»: أى: النبى صلى الله عليه وسلم استشهادا 
واعتضادا أو قرأ أبو بكر تصديقا وتوفيقا «إوالذين إذا فعلوا فاحشة# أى: ذنبا قبيحا كالزنا أو 
ظلموا أنفسهم أى: عا دونه كالقبلةء قال الط ی ای دن "كان او درن به اي 
فيكون تعميما ens‏ الله أ ذكروا عقابه» قاله الطيبى «إلى آخر الآية» تمام 
الآية: #فاستغفروا لذنوبهم ومن يخ بغفر الذنوب إلا الله وم يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون 
أولئك جزاؤهم مغفرة من ربهم وجنات تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيها ونعم أجر 
العاملين©. ) 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأبى الدرداء وأنس وأبى أسامة ومعاذ وواثلة وأبى 
اليسر» بفتح التحتانية والسين المهملة «امه كعب بن عمرو» أما حديث ابن مسعود: فأخرجه 
الطبرانى» وأما حديث أبى الدرداء: فأحرحه أيضا الطبرانى» و أما حديث أنس: فأخر جه 5 5 
شعب الإبمان» وأما حديث أبى أمامة: فأحرحه الطبرانى» وأما حديث معاذ وواثلة وأبى اليسر فلما 
أقف عليه. وی الاب افا فن عد اله بى بو عن انيه قال اص رول الله ضاي الله غا 
وسلم يوما فدعا بلالا فقال: يا بلال بم سبقتنى إلى الجنة إنى دخلت البارحة الجنة فسمعت 
حشخحشتك أمامى» فقال يا رسول الله ما أذنبت قط إلا صليت ركعتين وما أصابنى حدث قط إلا 
توضأت عندها وصليت ركعتين» رواه ابن خزعة فى صحيحه. وفى رواية ما أذنبت» كذافى 
الزغيب للمنذرى» وعن الحسن رضى الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ما أذنب 
عبد ذنبا ثم توضأً فأحسن الوضوء ثم حرج إلى براز من الأرض فصلى فيه ركعتين واستغفر الله من 
ذلرف القن إل عقر الله رواه البيهقى مرسلا. البراز بكسر الباء بعدها راء ثم ألف ثم زاى هو 
الأرض الفضاء» كذا فى الترغيب للمنذرى. 

قوله: «حديث على حديث حسن» وأخحرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه وابن حبان فى 
صحيحه والبيهقى وقالا: ثم يصلى ركعتين» وذكره ابن خزيعة فى صحيحه بغير إسناد» وذكر فيهم 
الر كعتين» كذا فى الترغيب للمنذرى 

(۲۹۹) باب ما جَاءَ مَتى يُوْمَرُ لصي بالصّلة زم 15١-ات8١]‏ 


۷ - حَدَئنا علي بن حجر أخبرنا رمل إن عبد الي ناليع بن سَبْرَة الشهبي؛ 


ع دوع ل اسلف بن الرّبيع بْن سَبْرَة عن أبي عَنْ حَدو» قال: نال ور الماك الل 
مانوس بعلمو الصبي الصّلاة ابْنَ سبع وَاطربُوةُ عَلَيْهَا ابْنَ عشر». 


1ه 5) حديث صحيح: وأحرحه أبو داود .)٤۹ ٤(‏ 


؟- كتاب الصلاة ب 5959 - ح 54١ ٤١۷‏ 


2 0 3 

قال: وفي البَاب عن عبد الله بن عمرو. 

٤ 0‏ 0 أ 5 50007 0 : م فك ق 

قال أبو عيسى: حديث سبرة بن مَعْبَدٍ الجهني حديث حَسَنْ صّحيح. 
ا ا CT‏ ٤ه‏ 2-7 

وعليهِ العمل عند بعض آهل العلم. 

E TE 


<2 


رقالا: ما ترك الغلامُ بَعْدَ العَشْر مِنَ الصّلاة؛ فإنه يعِيد. 


© م مه 


قال أبو عيسى: وسبرة هو ابن مَعْبَدٍ الجهني» ويقال: هو ابن عوسجة. 

قوله: «أخبرنا حرملة بن عبد العزيز بن الربيع بن سبرة» بفتح السين المهملة وسكون الموحدة 
«الجهنى» أبو معبد لا بأس به قاله الحافظ روى عن أبيه وعنه الحميدى وثقه ابن حبان «عن عمه 
معين ») وقال اب القطان: وإ أحر ج له مسلم فغير محتج به..انتهى «عن أبيه» الضمير بر كم 1 عبد 
املك وأبوه هو الربيع بن سبرة وهو ثقة» كما فى التقريب. وقال فى الخلاصة: وو هن اة وغه 
ابناه عبد العزيز وعبد الملك وثقه النسائى والعجلى «عن جده» أى: جد عبد الملك وهو سبرة» قال 
فى التقريب: سبرة بن معبد اللجهنى والد الربيع له صحبة» وأول مشاهده الخندق» وكان ينزل المروة 

قوله: «علموا الصبى الصلاة» وفى رواية أبى داود: مروا الصبى بالصلاة قال العلقى فى شرح 
الجامع الصغير: بأن يعلموهم ما تحتاج إليه الصلاة من شروط وأركان» وأن يأمروهم بفعلها بعد 
التعليم» وأجرة التعليم فى مال الصبى إن كان له مال وإلا فعلى الولى..انتهى «ابن سبع سنين» 
حال من الصبى وهكذا ابن عشرة وفى رواية أبى داود: إذا بلغ سبع سنين «واضربوه عليها» أى: 
على تر کها والضمير يرحع إلى الصلاة «ابن عشرة» قال العلقى: إما أمر بالضرب لعشر لأنه حد 
يتحمل فيه الضرب غالباء والمراد بالضرب ضربا غير مبرح» وأن يتقى الوجه فى الضرب..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أى: ابن العاص» وأحرج حديثه أبو داود مرفوعا 

قوله: «حديث سبرة بن معبد الجهنى حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود وسكت عنه» 
وذكر المنذرى تصحيح الترمذى وأقره» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

قوله: «وعليه العمل عند بعض أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق وقالا: ما ترك الغلام بعد 
عشر من الصلاة فإنه يعيد» قال الخطابى: قوله صلى الله عليه وسلم: إذا بلغ عشر سنين فاضربوه 
فى وحوب قتله إذا تركها متعمدا بعد البلو ع» ويقول: إذا استحق الصبى الحير ان وهو غير بالغ ققل 


0 ؟- كتاب الصلاة ب ۲۹۹ -..” = ح لا.4 = 4۸ 


عقل أنه بعد البلوغ يستحق من العقوبة ما هو أشد من الضرب» وليس بعد الضرب شيء مما قاله 
ا E 9 O El PEN‏ 
وقال أبو حنيفة: لا رلك يضرب 0 وعن اروا أنه قال: اق يضر ب 0 مبرحا 
ويسجن. وقال جماعة من العلماء: تارك الصلاة حتى يخرج وقتها لغير عذر كافر» وهذا قول إبراهيم 
التي وآروت السا وعتة الله بن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه» وقال أحمد: لا 
يكفر أحد بذنب إلا تارك الصلاة عمدا. واحتجوا بحديث حابر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه 


وسلم: ليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصلاة. .انتهى. 
(۰ ۰ باب ما جاء في الرَّجُلِ يدث بَعْدَ التشهد رم ۳~ 1١864‏ )] 


ه عا ار ور ار ساس لز ر ن قر مات 


4۹۸ - حَدَئنا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدِ بن يلملسي EE E‏ 


ل اك اشر ات 
عاد الله ن عَمْرِو قال: ل 2 «إذا أخدث» يَعْنِي الرْحْلَ - 
«وَقَدْ جس في آخر صَلايه قبل اث يُسَلم فد جازت صلاتة». 

قال أب عِيسّى: هذا حَادِيث إِسْنَادُهُ ليْس بذاك الْقَوِي» وَقَدٍ اضنْطرَبُوا في ساي وَقَدْ ذَهَبَ 
بَعْضْ أَهْل العلم إلى هَذا. 

قالوا: E‏ ارجا كذ اننا ملا 

وقال يكذ عض أهْل العلم :ذا دت قَبْلَ أن شه وَقبْلَ أن يلم أَعَادَ الصّلاة. 

وهو قول الشافِعِي. 

a‏ إذا لم تشهد وسل حرأ ابي صل الله عب وس «وتخليلهًا 
الیم وغهد أفرا َم انی صلی اله عله وس في اليه تی في ملا صلاته ولم 

وقال إسحق : بن إِبرَاهِيم: إذ تشيد U‏ 
واحتج بِحَدِيث ابن ۽ مملعُوو جين عَلَمَهُ الي صَلَى الله عَلَيْهِ وسل التشهد فَقَالَ: «إذا 


0 م0 أ 


فْرَغْتَ مر هَذَاءٍ فقد قَضَيْت ما عَلَيْكَ ». 


(f*۸)‏ حديث ضعيف وانفرد به الزمذى. 


؟٠-‏ كباب الصلاة ب ده" ل YE AE‏ 
د اة 


TS‏ وَعَبْدُ الرّحْمَن بن زياد بن انعم هُو الأفريقي؛ وق صَعَّفَهُ بَعْضْ أَهْل 
الْحَدِيث منهم: یحی بن سَعِيدٍ اقطان وَأَحْمَدُ بن حنبل. 

قوله: «حدثنا أحمد بن محمد» هو ابن موسى ا ا ا و 
فى قوت المغتذى» قال الحافظ: ر ثقة حافظ «أنبأنا عبد الرحمن بن زياد بن أنعم» بفتح أوله وسكون 
النون وضم المهملة الإفريقى قاضيها. قال الحافظ ضعيف فى حفظه من السابعة «أن عبد الرحمن بن 
رافع» التنوخى المصرى قاضى أفريقية ضعيف؛ قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: 
روى عن عبد الله بن عمرو بن العاص وغزية» ويقال: عقبة بن الحارث؛ وعنه ابنه إبراهيم وعبد 
الرحمن ابن زياد بن أنعم وغيرهماء قال البخارى: فى حديثه مناكير» وقال أبو حاتم: شيخ مغربى 
حديثه منكر» وذكره ابن حبان فى الثقات وقال: لا يحتج بخبره إذا كان من رواية ابن أنعم وإنما وقع 
المناكير فى حديثه من أجله. .انتهى «وبكر بن سوادة» بن ثمامة الجذامى المصرى ثقة فقيه من الثالشة 
قاله الحافظ فى التقريب» وقال فى تهذيب التهذيب: وقال النووى فى شرح المهذب: لم يسمع من 
عبد الله بن عمرو بن العاص «عن عبد الله بن عمرو» بن العاص السهمى أحد السابقين المكثرين 

من الصحابة وأحد العبادلة الفقهاء مات فى ذى الحجة ليالى الحرة. 

قوله: «إذا أحدث يعنى الرجل» ضمير يعنى: وض إن رسول ا > وهذا 

راان اتر فى أخدرت من ,عضن ارو قال القارى أى: عمدا عند أبى حنيفة ومطلقا 

عند صاحبيه بناء على أن الخروج من الصلاة بصنعه فرض عنده خلافا هما. ..انتهى: قلت: ليس فى 
الحديث تقييد بالعمد؛ فالظاهر ما قال صاحبا أبى حنيفة رحمه الله «وقد جلس فى آحر صلاته» 
قال القارعن أ :قدو التشهد»: انعهئ. قلت: ليس فى الحديث بيان مقدار الجلوس «قبل أن يسلم 
فقد حازت صلاته» استدل به أبو حنيفة وأصحابه على أن المصلى إذا أحدث فى آخر صلاته بعدما 
حلس قدر التشهد فقد حازت صلاته. وفيه أن هذا الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

قوله: «هذا حديث ليس إسناده بالقوى وقد اضطربوا فى إسناده» قال الحافظ الزيلعى فى 
نصب الراية: وأحرجه الدارقطنى ثم البيهقى فى سننهما. قال الدارقطنى وعبد الرحمن بن زياد 
ضعيف لا يحتج به. وقال البيهقى: وهذا الحديث إنما يعرف بعبد الرحمن بن زياد الإفريقى» وقد 
ضعفه يحبى بن معين ويحيى بن سعيد القطان وأحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدىء قال: وإن 
صح فإنما كان قبل أن يفرض التسايم؛ » ثم روى بإسناده عن عطاء بن أبى رباح قال: كان رسول 
الله صل الله عليه ر ملم إذا فت فى آخر صلاته قدر التشهد أقبل على الناس بوجهه وذلك قبل أن 
ينزل التسليم. الخو قال القارئ فى المرقاة تحت هذا الحديث: قال ابن الصلاح المضطرب هو الذى 
يروى على أوجه مختلفة متفاوتة» والاضطراب قد يقع فى السند أو المعن أو من راو أو من رواة 
والمضطرب ضعيف لإشعاره بأنه لم يضبط ذكره الطيبى. قال القارى: لهذا الحديث طرق ذكرها 
الطحاوى» وتعدد الطرق يبلغ الد العف إل كد الس اهي كلام القارئ: قلبت: فة ان 
تعدد طرق الحديث إنما يبلغه إلى حد الحسن إذا كانت تلك الطرق متباينة ولم يكن مدار كلها على 
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ل ا 
عبد الرحمن بن زياد الإفريقى. 1 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا قالوا: إذا جلس مقدار التشهد وأحدث قبل أن 
يسلم فقد تمت صلاته» وهو قول أبى حنيفة وصاحبيه لكن عند أبى حنيفة إذا أحدث عمدا و 
صاحبيه مطلقا بناء على أن الخروج من الصلاة بصنعه فرض عنده لا عندهما. واستدلوا بحديث 
الباب وقد عرفت أنه لا يصلح للاستدلال «وقال بعض أهل العلم إذا أحدث قبل أن يتشهد أو 
قبل أن يسلم أعاد الصلاة وهو قول الشافعى» بناء على أن التشهد والسلام كليهما فرضان عنده 
«وقال أحهمد: إذا لم يتشهد وسلم أجزأه لقول النبى صلى الله عليه وسلم «وتحليلها التسليم 
والتشهد أهون» أى: ليس بفرض «قام النبى صلى الله عليه وسلم فى اثنتين فمضى فى صلاته 
ولم يتشهد» هذا دليل الأهونية فعند الإمام أحمد التسليم فرض» والتشهد ليس بفرض «وقال 
إسحاق ابن إبراهيم: إذا تشهد وم يسلم أجزأه واحتج بحديث ابن مسعود حين علمه النبى 
صلى الله عليه وسلم التشهد فقال: «إذا فرغت من هذا فقد قضيت ما عليك» أخرجه أحمد 
وأبو داود والدارقطنى. وقال الصحيح: أن قوله إذا قضيت هذا فقد قضيت صلاتك؛ من كلام ابن 
مسعود فصله شبابة عن زهير وحعله من كلام ابن مسعود» وقوله أشبه بالصواب ممن أدرجه» وقد 
اتفق من روى تشهد ابن مسعود على حذفه» كذاة فى المنتقى. وقال البيهقى فى المعرفة: ذهب 
الحفاظ إلى أن هذا وهم من زهير بن معاوية. وقال النووى فى الخلاصة اتفق الحفاظ على أنهما 
مدرحة. وقد روى البيهقى من طريق أبى الأحوص عن ابن مسعود ما يخالف هذه الزيادة بلفظ: 
مفتاح الصلاة التكبير وانقضاؤها التسليم إذا سلم الإمام فقم إن شئت. قال: وهذا الأثر صحيح عن 
ابن مسعود. وقال ابن حزم قد صح عن ابن مسعود إيجاب السلام فرضًا وذكر رواية أبى الأحوص 
هذه عنه كذا فى النيل. وقال ابن العربى فى شرح الترمذى وإنما يعنى به فقد قضيت صلاتك 
فأخرج عنها بتحليل كما دخلتها بإحرام. .انتهى. 


]١886ت‎ -۱۸٤ باب ما جَاءَ إذا كان الْمَطْرٌ فالصّلاة في الرّحَال زم‎ 0١ 
ا ر ر هر‎ “8 e o E E es, 2 هت عو‎ 
نك أ 2 + لواشياجلى للش ی‎ EE 
فأصابتا مَطَرُ فقال النبي صَلَّى الله علَيْهِ وَسَلَمَ: «مَن شاءً فيصل في رَخْلِه».‎ 
قال: وقي الاب عن ابن عُمر» وَسَمْرَة وأبي المَليح» عَنْ ابي وَعبْدٍ الرّحْمَن بن سَمرَة.‎ 


9 م ع 9و م 2 9و 4 3 سے اس طلم 9 وہ 
قال ابو عيسى : حديث حابر حدريتث حسن صحيح. 


(409) حديث صحیح» وأحرجه مسلم (1۹۸)» وأبو داود .)٠١565(‏ 
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وقذ رح ص هل اعم في المعو عَنِ الحَمَاعةِ في الْمَطرٍ وَالطين. 


وبه قول أحمد وإسحق. 

قال ابو عِيسّى: سَمِعْت أا رُرْحَة يُقَولَ: رَوَى عَمَانُ مسر عَنْ عرو بن عَلِي حَدِينا. 

وقال أبو رُرْعَة: لم نر بالبصرَة أحفظ مِنْ هَؤْلاء الثلانّة: على و 
اذ كوني» وعمرو إن عَلِي. 


0 


وأبو المَليح اسمة: E‏ ريد بن أُسَامّة بن مير الهُدلِي. 

قوله: «باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال» 0 التووئ وغو ال حال امازل 
سواء كان من حجر أو مدر أو حشب أو شعر أو صوف أو وبر أو غير ذلك واحدة رحل. 

قوله: «أخبرنا زهير بن معاوية» بن حديج بن خيثمة الجعفى الكوفى نزيل الجزيرة ثقة ثبت إلا 
أن ماعه عن أبى إسحاق بآخره «من شاء فليصل فى رحله» فيه دليل على أن الصلاة ذ فى الرحال 
لعذر المطر ونحوه رحصة وليست بعزية. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وسمرة وأبى المليح عن أبيه وعبد الرحمن بن سمرة» أما 
حديث ابن عمر: فأحرحه الشيحان بلفظ : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يأمر المؤذن إذا 
كانت ليلة ذات برد ومطر يقول: ألا صلوا فى الرحال. وأما حديث سمرة: فأخرجه أحمد من طريق 
الحسن قب يلفط أت الى صلل الله غه وسلو ال يوم جن ف .يوم طن الما فى الان 
راد البزار. كراهة أن شق علا رجاله ثقات كذا فى التلخيص. وأما حديث ابي الح فن أبيية: 
فأحرجه أبو داود بلفظ: أن يوم حنين كان يوم مطر ناس الف صل ا وس ا 
الصلاة فى الرحال قاله المنذرى وأبو المليح اسمه عامر بن أسامة. وقيل زيد بن أسامة» وقيل: أسامة 
بن عامر» وقيل: : عمير بن أسامة؛ هذلى بصرى اتفق الشيخان على الاحتجاج بحدينه؛ وأبوه له 

صحبة. .انتهى. وأما حديث عبد الرحمن بن سمرة: فأخرجه الحاكم وعبد الله , بن أحمد فى زيادات 

ات لقف : إذا كان مطر وابل فصلوا فى رحالكم» وفى إسناده ناصح بن العلاء» وهو منكر 
الحديث» قاله البخارى. وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به ووئقه أب و ذاو كلاه فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه يل ومسلم وأبو داود. 

قوله: «وقد رخص أهل العلم فى القعود عن الجماعة والجمعة. !< لاخاديت لات 
البو بويا ري TGR‏ ا 0ل عن 
على الصلاة؛ قل صلوا فى بيوتكم فكأن الناس استنكروا فقال: فعله من هو خير منى» إن الجمعة 
عزمة» وإنى كرهت أن أحرجكم فتمشون فى الطين والدحضء رواه ا وبوب 
عليه الرخصة إن لم يحضر الجمعة فى المطر. قال الحافظ فى الفتح: أورد المصنف - يعنى البخارى - 
ا ا ABT‏ 
و كثيره» وعن مالك لا يرحص فى تركها بالمطر» وحديث ابن عباس هذا حجة فى الجواز..انتهى 
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راكع الكوقم نير فوت بن رضم لد كرو فى وليه ماري حي لزنه ااصاردة ار لطر رفي 
صحيح أبى عوانة ليلة باردة أو ذات مطر أو ذات ريح . قال الشوكانى: وفيه أن كلا من الثلاثة 
عذر فى التأحر عن الجماعة. ونقل ابن بطال فيه الإجماع : لكن المعروف عند الشافعية أن الريح 
عذر فى الليل فقط» وظاهر الحديث اختصاص الثلاثة بالليل. وفى السنن من طريق أبى إسحاق عن 
نافع فى هذا الحديث فى الليلة المطيرة والغداة القرة» وفيها بإسناد صحيح من حديث أبى لمليح عن 
أبيه أنهم مطروا يومًا فرحص هم» وكذلك فى حديث ابن عباس فى يوم مطير» قال الحافظ: ول أر 
فى شيء من الأحاديث الترحيص لعذر الريح فى النهار صريحا..انتهى كلام الشوكانى. وقال 
الكرمانى: هل يكفى المطر فقط أو الريح أو البرد فى رخصة ترك الجماعة أم احتاج إلى ضم أحد 
الأمرين بالمطر. ل ل ل 
وهى المشقة..انتهى كلام الكرمانى. قلت: رواية أبى عوانة المذكورة نص صريح فى أن كل واحد 
منها عذر مستقل فى التأحر عن الجماعة؛ فإن كلمة أو فيها للتنويع لا للشك» ول أعلم. 
وقال القارى فى المرقاة: قال ابن الهمام: عن أبى يوسف سألت أبا حنيفة عن اللجماعة فى طين 
وردغة أى: وحل كثير» فقال: لا أحب تركهاء وقال محمد فى الموطأ: الحديث رخصة يعنى قوله 
عليه السلام إذا أبتلت النعال فالصلاة فى الرحال..انتهى كلام القارية. قلت : قال عمد فى الموطا 
بعد رواية حديث ابن عمر المذكور ما لفظه: هذا رحصة والصلاة فى الجماعة أفضل. .انتهى. فقول 
القارئ يعنى قوله عليه السلام: إذا أبتلت...إلخ نظر ظاهرء وأما الحديث بلفظ «إذا ابتلت النعال 
فالصلاة فى الرحال»» فقال الحافظ فى التلخيص: لم أره فى كتب الحديث. وقال الشيخ تاج الدبن 
الفزارى فى الإقليد: م أحده فى الأصول وإنما ذكره أهل العربية. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «قال: معت معت أبا زرعة» أى: قال أبو عيسس + معت أبا زرعة» وأبو زرغة هذا هو أبو 
زرعة الرازى» واسمه عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ إمام حافظ ثقة مشهورء وقد تقدم 
ترجمته فى المقدمة «روى عفان بن مسلم عن عمرو بن على حديثا» يعنى أن عفان بن مسلم من 
شیوخ عمرو بن على وهو من تلاميذه ومع هذا فقد روى عفان بن مسلم عنه حدیٹا كما أن الإمام 
البخارى من شیوخ الزمذی وقد روى عنه حديثا كما تقدم فى المقدمة. قال الذهبى فى تذكرة 
الحفاظ فى ترجمة عمرو بن على: حدث عنه الستة والنسائى أيضا بواسطة وعفان وهو من شيوخه 
وأبو زرعة...إلخ «وقال أبو زرعة م أر بالبصرة أحفظ من هؤلاء الثلاثة على بن المدينى وابن 
الشاذكونى وعمرو بن على» كذا وقع فى نسخ جامع التزمذى وابن الشاذكونى» ووقع فى تذ كرة 
الحفاظ والشاذكونى بحذف لفظ ابن» وعبارة تذكرة الحفاظ هكذا: قال أبو زرعة ذلك «يعنى 
عمرو بن على» من فرسان الحديث لم ير بالبصرة أحفظ منه ومن ابن المدينى والشاذ كونى..انتهى 
عبارة تذكرة الحافظ. الشاذ كونى هذا هو سليمان ب بن داود المنقرى البصرى أبو أيؤب الحافظ» ذكر 


ترحمته الذهبى فى تذكرة الحفاظ والميزان» وعمرو بن على هذا هو أبو حفص المذكور فى أسناد 
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(۲ ۰ باب ما جَاءَ ف في التسشبيح في أذبار الصّلةِ مم ذ-دت85م1] 


5١‏ ل E‏ و ا 


بي بس بيو 


و 


ی ول الله ل ل لوس رول اله اط لوخت ال 


مرس لر ر م وس 


ویصومون كما نصوم وله أَمْوَالٌ e"‏ ويتصَدقون قَالَ: «قَإِذًا صليتم فقولوا: سبحا سبحَان 
اله آنا وَتَلئينَ مَرَة وَالْحَمْد لله لاا وتَلآِنَ مره وَاللُّ أكْبَرُ أَرْبَعَا وتَلاَئِينَ مَرَة وَل 
لَه إلا الله عَشْرَ مَرّات» نکم تذ رکون به من سکم وَل يَسْبِقَكُمْ مَنْ بَعْدَكُمْ ». 

قالَ:وَفِي 0 بن عجرة» وأنسء وعبد اله بن عَمْرِو؛ ريطا بي ابرا 
الدَرْدَاء وابن عمّرَ» وأبي ا 

ا رَحَدِيث ابن عباس حَدِيتُ حَسَنّْ غُرِيب. 

وَفِي الباب أَيْضًا عن أبي هُريْرة» والمغيرة. 

وقد روي عن النبي صَلَى اللَّهُ عليه وَسَلُمْ أنه قَالَ: : «خصلتان لا يخصيهمًا رجل ملم 
ِل دَعَلَ الجن بسح الله في وبر كُلّ صَااوٍ لاا وََلائِين؛ وَيَحْمَدُهُ تلاا وَتَلاَئِين 


روصت روا ے۶ 


و ره ربعا وثلآثين, وَيُسَبّحْ الله عند منامه عَشْرًاء وَيَحْمَدُهُ عَشْرَا وَيُكبّرةُ عشثرًا». 

قوله: «باب ما جاء فى التسبيح فى أدبار الصلاة» واحد الأدبار الدبر» قال فى القاموس: 
الدبر بالضم وبضمتين نقيض القبل ومن كل شيء عقبه ومؤخره..انتهى. 

قوله: «جاء الفقراء» وفى حديث أبو هريرة المتفق عليه: أن فقراء المهاحرين أتوا «وهم أموال 
يعتقون وبتصدقون» أى: ونحن لا نعتق ولا نتصدق «قال فإذا صليتم» أى: المكتوبة كما فى 
حديث كعب بن عجرة» ووقع فى حديث أبى هريرة: تسبحون وتحمدون وتكبرون حلف كل 
صلاة. قال الحافظ فى الفتح: ظاهره يشمل الفرض والنفل» لكن حمله أكثر العلماء على الفرض» 
وقد وقع فى حديث كعب بن عجرة عند مسلمٍ التقييد بالمكتوبة وكأنهم حملوا المطلقات عليها 
«فقولوا: سبحان الله ثلانا وثلاثين مرة والحمد لله ثلا وثلاثين مرة واللّه أكبر أربمًا وثلاثين مرة 
ولا إله إلا الله عشرة مرات». . وفى حديث أبى هريرة عند مسلم مرفوعا: من سبح الله فى دبر کل 
صلاة ثلانا وثلاثين وحمد الله ثلاثا وثلائين وكبر الله ثلاثا وثلاثين فتلك تسعة وتسعون» وقال تمام 
المائة: لا إله إلا الله وحده. لا شريك له له اللك وله الحمد» وهو على كل شيء قدير» غفرت له 


)4١(‏ حديث ضعيف». واخ النسائى (06555)» وفى إسنادهما: خصيف سيئ الحفظ حلط بآخرة. 
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خطاياه وإن كانت مثل زبد البحر. وفى حديث كعب بن عجرة عند مسلم مرفوعا: معقبات لا 
يخيب قائلهن أو فاعلهن دبر كل صلاة مكتوبة ثلاث وثلاثون تسبيحة وثلاث وثلاثون تحميدة 
ا ة. قال الحافظ فى الفتح: قال النووى: ينبغى أن يجمع بين الروايتين بأن يكبر 
أربعا وثلاثين ويقول معها لا إله إلا الله وحده إلى آحره وقال غيره: بل يجمع بأن يختم مرة بزيادة 
تكبيرة ومرة بلا إله إلا الله على وفق ما وردت به الأحاديث. اقبي قنك رعذ هو الأو ل تمض" 
TT‏ كي ف «معدينك البابية الله تعالى أعلم. واعلم أن فى كل من تلك الكلمات 
الثلاث روايات مختلفة قال ابن حجر المكى: ورد التسبيح ثلاثا وثلاثين وخمسا وعشرين وإحدى 
عشرة وعشرة وثلاثا ومرة واحدة وسبعين ومائة» وورد التحميد ثلاثا وثلاثين وخمسا وعشرين 
وإحدى عشرة وعشزه وا وور ةد التهليل رة وا ورين ومان وال حاف رین العرافى: 
وكل ذلك حسن وما زاد فهو أحب إلى الله تعالى: وجمع البغوى بأنه يحتمل صدور ذلك فى أوقات 
متعددة وأن يكون على سبيل التخيير أو يفتزق بافتراق الأحوال. 

فائدة: قال الحافظ فى الفتح: قد كان بعض العلماء يقول: إن الأعداد الواردة كالذكر عقب 
الصلاة إذا رتب عليها ثواب مخصوص فزاد الآتى بها على العدد المذكور لا يحصل له ذلك الثواب 
المنفخصوص لاحتمال أن يكون لتلك الأعداد حكمة وخاصية تفوت مجاوزة ذلك العدد. قال شيخنا 
ا لحافظ أبو الفضل فى شرح الترمذى: وفيه نظر؛ لأنه أتى بالمقدار الذى رتب الثواب على الإتيان به 
فحصل له الثواب بذلك فإذا زاد عليه من جنسه فكيف تكون الزيادة مزيلة لذلك الثواب بعد 
حصوله..انتهى. ويمكن أن يفترق الحال فيه بالنية» فإن نوى عند الانتهاء إليه امتثال الأمر الوارد ثم 
أتى بالزيادة فالأمر كما قال شيخنا لا محالة» وإن زاد بغير نية بأن يكون الشواب رتب على عشرة 
مثلا فرتبه هو على مائة فيتجه القول الماضى. وقد بالغ القرافى فى القواعد فقال: من البدع المكروهة 
الزيادة فى المندوبات المحدودة شرعا؛ لأن شأن العظماء إذا حدوا شيعا أن يوقف عنده ويعد الخارج 
عنه مسيئا للأدب..انتهى. وقد مثله بعض العلماء بالدواء يكون مثلا فيه أوقية سكر فلو زيد فيه 
أوقية أحرى لتخلف الانتفاع به» فلو اقتصر على الأوقية فى الدواء» ثم استعمل من السكر بعد ذلك 
ما شاء لم يتخلف الانتفاع» ويؤيد ذلك أن الأذكار المتغايرة إذا ورد لكل منها عدد مخصوص مع 
طلب الإتيان بجميعها متوالية لم تحسن الزيادة على العدد المحصوص لما فى ذلك من قطع الموالاة 
لاحتمال أن يكون للموالاة فى ذلك حكمة خاصة تفوت بفواتها والله أعلم. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن كعب بن عجرة وأنس وعبد الله بن عمرو وزيد بن ثابت وأبى 
الدرداء وابن عمر وأبى ذر» أما حديث كعب بن عجرة: فأحرحه مسلم وتقدم لفظه. وأما 
حديث أنس: فأخرجه الترمذى والنسائى. وأما حديث أبى الدرداء: فأخرجه النسائى. وأما حديث 
ابن عمر: فأخر جه الخمسة وأما حديث أبى در فأحرجه ابن ماجه. وفى الباب أحاديث أخرى. _ 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأحرجه النسائى؛ وقد روى عسن النبى صلى الله 
عليه وسلم أنه «قال: «خصلتان لا يحصيهما رجل مسلم»...!خ» أخحرجه الترمذى فى الدعوات. 


۲- كتاب الصلاة ب ۴٠۴‏ - ح 4١١‏ 8 ؟ 


٠ ۳(‏ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ على الذَا به في الطين وَالْمَطَّر م85١‏ دت/ا6م/ ١‏ ] 

١١‏ حَدَقنَا یخی بن مُوسّىء حَدَننَا شبَابَة بن سوا حَدَننا عُمَرُ بن انرما ح البلجيء» 
ڪن َي بن زياپ عن عرو بن ڪنان بن يغلي إن مر عَنْ آي عن دو أنه لارام 
و ی ر لی میق ر e e‏ 


2 


وأا أو ام قم على راكد صلی به وير | إيَاء؛ OTO‏ 


وقد رَوَى عنه غير واحد م مِنْ أهْل العلم. 

وَكذلك رُوي عن أنس بن مَالِك: أ 

5 علو هذا عند ذل العلم. 

وله خرن عمر/ بن الرماح» يفت اراء وتشديد الیم هو عمر بن ميمون م 
آنحره «عن عمرو بن عثمان بن يعلى بن مرة» قال الحافظ فى التقريب: مستورء وقال الخزرحى 
فى الخلاصة: وثقه ابن حبان «عن أبيه» أى: عثمان بن يعلى» قال الحافظ فى التقريب: مجهول 
«عن جده» أى: يعلى بن مرة وهو صحابى شهد الحديبية وما بعدها. 

قوله: «إلى مضيق» ا موضع ضيق «فمطروا» بصيغة المجهول «السماء من فوقهم» 
ا ومن فوقهم نحبره» والجملة حال بلا واو والمراد من السماء هاهنا المطر» قا ل. الشاعر: 


اع اي ا 1 6 a i e‏ 
ل الجوهرى: يقال: ما زلنا نطأ فى السماء حتى أتيناكم «والبلة» بك كسر الموحدة وتشديد اللام 
ا اسو «فأذن رسول الله صلى الله عليه وسلم» من التأذين: فال الوط “ف قوت 
المغتذئى eys O gE E BEES ٠:‏ 


)411١(‏ إسناده ضعيف لجهالة حال «عمرو بن عثمان بن يعلى» عن أبيه» وهو مجهول أيضاء والحديث لم أقف 
غلية عند خا عير اى 


وهم؟ ؟- كتاب الصلاة ب ۳۰۳ - ح 4١١‏ 


استحباب الجمع بين الأذان والإمامة ذكره فى شرح المهذب مبسوطا وفى الروضة مختصراء ووردت 
رواية أخرى مريحة ذلك فى سنن سعيد بن منصور. ومن قال: إنه صلى الله عليه وسلم لم يباشر 
هذه العبادة بنفسه» وألغز فى ذلك بقوله ما سنة أمر بها النبى صلى الله عليه وسلم» ولم يفعلها فقد 
غفل» وقد بسطت المسألة فى شرح الموطأ وفى حواشى الروضة..انتهى كلام السيوطى فى قوت 
المغتذى. وقال القارى فى المرقاة: حزم النووى بأنه صلى الله عليه وسلم أذن مرة فى لتر 
واستدل له بخبر الترمذى» ورد بأن أن أحرجه فى مسنده من طريق الترمذى» فأمر بلالا فأذن» وبه 
يعلم اختصار رواية الترمذى وأن معنى أذن فيها: أمر بلالا بالأذان كبنى الأمير المدينة» ورواه 
الدارقطنى أيضا بلفظ: فأمر بلالا فأذن, قال السهيلى: والمفصل يقضى على المحمل. اي وال 
الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: وما كثر السؤال عنه: هل باشر النبى صلى الله عليه وسلم الأذان 
بنفسه وقد وقع عند السهيلى أن النبى صلى الله عليه وسلم أذن فى السفر وصلى بأصحابه وهم 
على رواحلهم» السماء من فوقهم والبلة من أسفلهم» أخرجه النزمذى من طريق تدور على عمر بن 

الرماح يرفعه إلى أبى هريرة اه. وليس هو من حديث أبى هريرة وإنما هو من حديث يعلى بن مرة. 
وكذا جزم النووى بأن النبى صلى الله عليه وسلم أذن مرة فى السفر وعزاه للترمذى» وور 
وحدناه فى مسند أحمد من الوجه الذى أحرجه الزمذى ولفظه: فأمر بلالا فأذن» فعرف أن فى 
رواية الزمذى اختصارًا وأن معنى قوله أذن امن ناكرا ب و أعطى الخليفة العام الفلانى ألفا 
وإنما باشر العطاء غيره ونسب للخليفة لكونه آمرا به..انتهى كلام الحافظ. «فصلى بهم» قال أبو 
الطيب المدنى الحنفى فى شرح الترزمذى: يعنى أمهم فى تلك الصلاة» والظاهر أنه كان فرضًا؛ لأن 
المتبادر من صلاة الجماعة الفرض» وكذلك يدل عليه هذا الاهتمام والأذان؛ لأن النوافل لم يشرع ها 
الأذان فدل الحديث على جواز الفرض على الدابة عند العذر» وبه قال علماؤنا وأهل العلم كما 
جزم به المصنف..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب...!خ» وأحرحه النسائى والدارقطنى وثبت ا 
وصححه وحسنه التوزى وضعفه البيهقى كذا فى النيل «والعمل على هذا عند أهل العلم وبه 
يقول أحمد وإسحاق» ويجوز الفريضة عندهم على الدابة إذا لم يجد موضعا يؤدى فيه الفريضة نازلاء 
ورواه العراقى فى شرح الترمذى عن الشافعى» وقال القاضى أبو بكر بن العربى فى العارضة: 
حديث يعلى ضعيف السند صحيح المعنى» قال: الصلاة بالإيهاء على الدابة صحيحة إذا حاف 
حروج الوقت وم يقدر على النزول لضيق الموضع أو لأنه غلبه الطين والماء. .انتهى. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۰٤‏ - ح 4١١‏ ۱ 


(4 :*”) باب ما جَاءَ في الإاجتهاد في الصّلاَةِ زم/41١-ت88١]‏ 


نے کے 8 


وژ ن و قرس 


Ah‏ - حَدَلنَا قتيبة وبشر بن مُعَاذٍ العَقَِي قالا: حَدَنْنَا أبُو عَوّانة عَنْ زياد بن علاقة» 


عَنٍ اة ِن عة قال: صلى رَسُول الل صَلَى اله عليه وسم حتى افحت E‏ 
4ن عد رديه عير نلك اسم مِنْ ذنبك وَمَا تَأخر؟ قال: «أفلاً أكرن عَبْدَا 


شَكُورًا؟!». 

قال: وَفِي الاب عَنْ أبي هُرَيْرَة» وعائشة. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث الْمُغِرَةِ بن شُعْبّة حَدِيث حَسَنُ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى الاجتهاد فى الصلاة» قال فى القاموس: احهد الطاقة والمشقةء واحهد 
حهدك أبلغ غايتك وجهد كمنع جد كاجتهد. 

«حتى انتفخت قدماه» وفى رواية للبتخارى: حتى تورمت» وفى رواية له: حتى ترم من الورم» 
وللنسائى من حديث أبى هريرة: حتى تزلع قدماه بزاى وعين مهملة» وقال البخارى فى صحيحه: 
قالت عائشة: حتى تفطر قدماه» والفطور الشقوق. قال الحافظ فى الفتح: لا اختلاف بين هذه 
الروايات فإنه إذا حصل الانتفاخ أو الورم حصل الزلع والتشقق..انتهى «أتتكلف هذا» أى: فلزم 
نفسك بهذه الكلفة والمشقة» وفى رواية الشيخين: لم تصنع هذا «وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك 
وما تأخر» قال ابن حجر المكى: قد ظن من سأل عن سبب تحمله المشقة فى العبادة أن سبيها إما 
حوف الذنب أو رجاء المغفرة) فأفادهم أن لا سببًا آحر أتم وأكمل وهو الشكر على التأهل لها مع 
المغفرة وإحزال النعمة. .انتهى «أفلا أكون عبدا شكورا» أى: لعز لمعل ودر ان 3 وجي اوبات 
ما أنعم الله على. قال ابن حجر المكى فى شرح الشمائل: أى: أترك تلك الكلفة نظرا إلى المغفرة 
فلا أكون عبدًا شكورًاء لا بل ألزمها وإن غفر لى لأكون عبدًا شكوراء وقال الطيبى: الفاء مسبب 
عن دوك آی: أأترك قيامى 'وتهجدئ كا عفر ل فلا أكون غبدا شكوراء يعن أن غفران الله إياى 
سبب لأن أقوم وأتهجد شكرا له فكيف أتركه. قول ابن بطال: فى هذا الحديث أحذ الإنسان على 
نفسه بالشدة فى العبادة وإن أضر ذلك ببدنه؛ لأنه صلى الله عليه وسلم إذا فعل ذلك مع علمه ما 
ل EEG‏ ل .انتهىء قال الحافظ: 
ومحل ذلك ما إذا لم يفض إلى الملال؛ لأن حال الى سن الله عاتم ويك كنات أكمل الأحوال 
فكان لا يمل من عبادة ربه وإن أضر ذلك ببدنه» بل صح أنه قال: وحعلت قرة عينى فى الصلاة. 


)٤۱۲(‏ حديث صحيح., وأخرجه البخارى :»)48451١١70(‏ ومسلم (۲۱۷۱)»› (51177)» والنسائى 
»)١١٤۳(‏ وابن ماجه )١ 5١5(‏ كلهم عند المغيرة بن شعبة. 


4١٣ - 4١5 كتاب الصلاة ب ع ." - ۳۰۵ ساح‎ -1 YoY 


OSO GR O!‏ مم 
الله عليه وسلم: «حذوا من الأعمال ما تطيقون؛ او ا 

قوله: «فى الباب عن أبى هريرة وعائشة» اسا خا ا ود النسائى. وأما 
حديث عائشة: فأخرجه البخارى. 

قوله: «حديث المغيرة بن شعبة حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان والنسباق: اشع 
ماجه. 


]١85ت-١8م باب ما جَاءَ اول مَا يُحَاسَبْ به الْعبْدُ يَوْمَ الْقِيامَةٍ الصّلآة‎ )”٠5( 


41۳ حَنَا علي بن نطر بن علي الحَهصمي حَننَا سَهْلُ ر حَمادٍ حَدَئا همام 


قال: ا قادة» عن الْحَسَّن؛ عن بحرت بن قبيصة» : قدت ل الله 


عر معي ا ال 


ر د 


يَنفعَني به فَقَالَ: كيد وخر ل ll ES‏ ا 


تت 


كدير واد ون عمد صلاتة؛ E‏ لي 
وسر فان انتقص مِنْ فريضيه شَيْء ؛ قال الوب عَرَ وَجَلَ: انظرُوا هَل لِعَبْد بدي مِن تطو ع؟ 
كمل بهامًا انتقص م مِنَ الفريضة, ثم يكُون مَائِرٌ عَمَلِه عَلَّى ذلك ». 

قالَ: وَفِي الاب عَنْ تميم الداري. 

قال أبُو عيسى: حَدِيث ابي هرر حَدِيث حَسَنّ غريب مِنْ هَذَا الوه 

وق روي هَذا الْحَدِيث ِن غير هذا الْوَحْهء عَنْ أبي هُريرَة. 

وقڈ روى بَعْضْ أَصْحَابٍ الْحَسَّنِه عن الْحَسّن» عَنْ قبيصّة بن حرَيْثٍ غَيْرَ هَذَا الحديث. 

والمَشهُور هو قبيصّة بن حُرَيْث. 

وروي عَنْ انس بن حَكِيم عن أ أبي هررق ع عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم: نحو هَذا. 


قوله: «عن الحسن» هو الحسن البصرى «عن حريث بن قبيصة» قال فى التقريب: قبيصة بن 
خر ويقال: حريث بن قبيصة) والاول أشهن الاتضاری المضرى صدوق من الثالثة. 


)٤۱۴۳(‏ حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (8514)) والنسائى (454) وغيرهما من طرق عن أبى هريرة. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۰۵ - ح Yor 4١‏ 


قوله: «إت أول ما يحاسب به العبد» بالرفع على نيابة الفاعل «يوم القيامة من عمله صلاته» 
أى : المفروضة. قال العراقى فى شرح الترمذى: لا تعارض بينه وبين اديت لمشي إن أل ها 
يقضى بين الناس يوم القيامة فى الدماء. فحديث اناه ل عا و تعالى) وحديتث 
الصحيح محمول على حقوق الادميين فيما بينهم. فإن قيل: اام غاس دعل وال 
أو محاسبتهم على حقوقهم؛ فالجواب: أن هذا أمر توقيفى وظواهر الأحاديث دالة على أن الذى يقع 
أولا احاسبة على حقوق الله تعالی قبل حقوق العباد. ا الأول من ترك العبادات والشانى 
من فعل السيئات «فإن صلحت» بضم اللام وفتحهاء قال ابن الملك: صلاحها بأدائها صحيحة 
«فقد أفلح وأنحح» الفلاح الفوز والظفرء والإنحاح بتقديم الحيم على الحاء يقال: أنمح فلان إذا 
ااب له قال القارى فى المرقاة: فقد أفلح أى: فاز.مقصوده. وأنمح أى: ظفر ممطلوبه فيكون 
ف وفاز.معنى حلص من العقاب» وأنمحح أى: حصل له الثواب «وإن فسدت» بأن لم تؤد 
أو أديت غير صحيحة أو غير مقبولة «فقد حاب» بحرمان المثوبة«وحسر» بوقوع العقوبة» وقيل: 
معنى حاب ندم وحسر أى: صار محروما من الفوز والخلاص قبل العذاب «فإن انتقص» .ععنى نقص 
المتعدى «شيئا» أى : من الفرائض بوكل لدي من و أى : فى صحيفته سنة أو نافلة من صلاة 
على ما هو ظاهر من السياق قبل الفرض أو بعده أو مطلقا «فيكمل» بالتشديد ويخفف على بناء 
الفاعل أو المفعول وهو الأظهر وبالتضيت ويرفع قاله القارى «بها» قال ابن الملك: أى : بالتطوع 

وتأنيث الضمير باعتبار النافلة. وقال الطيبى: اااي ال ا 
حوابًا للاستفهام؛ ويؤيده رواية أحمد فكملوا بها فريضته» وإنما أنث ضمير التطوع فى بها نظ رًا إلى 
الصلاة «ما انتقص من الفريضة» فهو متعد قال العراقى فى شرح الترمذى: يحتمل أن يراد به ما 
انتقصه من السنن والهيئات المشروعة فيها من الخشوع والأذكار والأدعية وأنه يحصل له ثواب ذلك 
فى الفريضة وإن لم يفعله. فيها وإنما فعله فى التطوع» ويحتمل أن يراد به ما انتقص أيضا من 
فروضها وشروطهاء ويحتمل أن يراد ما ترك من الفرائض رأسا فلم يصله فيعوض عنه من التطوع. 
والله سبحانه وتعالى يقبل من التطوعات الصحيحة عوضا عن الصلوات المفروضة..انتهى. وقال ابن 
العربى: يحتمل أن يكون يكمل له ما نقص من فرض الصلاة وإعدادها بفضل التطوعء ويحتمل ما 
نقصه من الخشو ع» والأول عندى أظهر لقوله : م الزكاة كذلك وسائر الأعمال؛ وان فين ال كنا 
ل Re E SS‏ أوسع» ووعده أنفذ 
وعرمة اغ انتهى وم بكرن مار ع على دل أ إن اه د ت مين سات اأغيان 
تكمل من التطوع. 

قوله: «وفى الباب عن تيم الدارى» أحرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه بلفظ. أول ما يحاسب 
به العبد يوم القيامة صلاته فإن كان أتمها كتبت له تامة» وإن لم يكن أتمها قال الله تعالى لملائكته: 
انظروا هل بحدون لعبدى من تطوع: فيكمل بها فريضته ثم الزكاة كذلك؛ ثم تؤحذ الأعمال على 


6١5 - 4١#” كناب الصلاة ب ۳۰۵ - 5و" اح‎ -۲ of 


قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب. ..لخ» وأخرحه أبو داود ورواه أحمد عن 
رجحل كذا فى المشكاة قال ميرك: ورواه الترمذى بهذا اللفظ وابن ماحه. قال ابن حجر: ورواه 
النسائى وآخحرون» ورواه أو داو د أيضا من رواية تميم الدارى معناه بإسناد صحيح: وأما حبر لا 
تقبل نافلة المصلى حتى يؤدى الفريضة فضعيف» كذا و فى المرقاة. 

قوله: «وقد روى بعض أصحاب الحسن عن الحسن عن قبيصة بن حريث غير هذا الحديث 
والمشهور هو قبيصة بن حريث» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قبيصة بن حريثء ويقال 
حريث بن قبيصة الأنصارى البصرى روى عن سلمة بن امحبق 6 الحسن البصرى. قال البخارى: 
فى حديثه نظر. وقال الزمذى: فى حديث حريث بن قبيصة عن أبى هريرة: رواه بعض أصحاب 
الحسن عنه عن قبيصة بن حريث والمشهور هو قبيصة بن حريث» وذكره ابن حبان فى الثقات وقال 
مات فى طاعون الجارف سنة ١7177‏ سبع وستين ومائة. قال الحافظ: وجهله ابن القطان» وقال 
النسائى: لا يصح حديثه. 0 الحسن العجلى قال: قبيصة بن حريث 
تابعى ثقة» وأفرط ابن حزم فقال ضعيف مطروح..انتهى 

قوله: «وروى عن أنس بن حكيم» الضبى ا مستور من الثالئة «عن أبى هريرة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم نحو هذا» راهبو ارف عن لعن عن الس برح حك الضين قال: 
عاد هين زياف أو ادق نا فسان المقينة )اقلق آنا سيره ال تساي ا« السدك لها فاسان يا فى الا 
أحدثك حديثا قال: قلت: بلى رحمك الله؛ قال: إن أول ما يحاسب الناس الحديث. 


(5 0" باب ما جَاءَ فِيمَنْ صَلَى في يوم وة نتي عَشرَة ركعة مِنَ السنة وَمَا له فيه من 
الفضل [م -۱۸٩‏ ت۱۹۰] 


وو ر سس تراه تير اس ل تر ي قي 


۶ حَدَننا محمد ب افع اليْسَابُورِيي» حدقا سح ن سيان الرَازي» خد 
الْمغِيرَة بْنُ زيا عَنْ عَطَاء عَنْ عاش قالت: قال سول امام الل E‏ «من 
تعلق ب قط كاي الت E‏ له بيا في الجنة: رع ر كعات قَبْلَ اله 
وركعتين بَعْدَهَاء وَرَكعَتين بَعْدَ الْمُغرب, وركعتين بَعْدَ العشاء وَرَكعتين قَبْلَ الفجر». 

قَالَ: ا ال يل 

ا حَدِيث عائشة حَدِيث غريب مِنْ هَذَا الوَحْه. 


ر ها قر 24 


وَمُغِيرة بْنُ زيَادٍ قد تكلم فيه بض أُهْل العلم مِنْ قبل حفظه. 


.)١١15٠0( وابن ماحه‎ »)۱۷۹٤ ›»۱۷۹۳( حديث صحيح, وأخرحه النسائى‎ )51١5( 


؟- كتاب الصلاة ب 605” - ح o0 4١١ - 4)١٤‏ 


قوله: «حدثنا محمد بن رافع» القشيرى النيسابورى ثقة عابد» من الحادية عشرة «أخبرنا 
إسحاق ابن سليمان الرازى» أبو يحيى كوفى الأصل ثقة فاضل من التاسعة «أخبرنا المغيرة بن 
زياد» البجلى الموصلى وثقه وكيع وابن معين وابن عدى وغيرهم» وقال أبو حاتم: شيخ لا يحتج به 
كذا فى الخلاصة» وقال فى التقريب: صدوق له أوهام «عن عطاء» هو عطاء بن أبى رباح كما فى 
رواية للنسائى» وهو ثقة فقيه فاضلء لكنه كثير الإرسال. قال ابن سعد: كان ثقة عالما كثير الحديث 
اتتهت إليه الفتوى ممكة» وقال أبو حنيفة: ما لقيت أفضل من عطاء. وقال ابن عباس وقد سئل عن 
شيء: يا أهل مكة تحتمعون على وعندكم عطاءء مات سنة ١١4‏ أربع عشرة ومائة. 

قو له: «من ثابر» ائ دام قال فى النهاية: المثابرة الحرص على الفعل والقول وملازمتهما «أربع 
ركعات...! خ» باحر بدل من ثنتى عشرة ركعة. 

قوله: «وفى الباب عن أم حبيبة وأبى هريرة وأبى موسى وابن عمر» أما حديث أم حبيبة: 
فأحرجه مسلم وغيره بلفظ: قالت: معت النبى صلى الله عليه وسلم يقول: من صلى اثنتى عشرة 
ركعة فى يوم وليلة بنى له بهن بيت فى الحنة» وفى رواية تطوعاء وأحرجه الترمذى فى هذا الباب 
وفى زيادة التفسير. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه النسائى وابن ماجه مرفوعا بلفظ: من صلى 
فى يوم ثتنى عشرة ركعة بنى الله له بيتا فى الحنة: ركعتين قبل الفجر و ركعتين بعد الظهر و ركعتين 
قبل الظهر و ركعتين أظنه قال قبل العصر وركعتين بعد المغرب أظنه قال: وركعتين بعد العشاء 
الآحرة» وفى إسناده محمد بن سليمان الأصبهانى وهو ضعيف. وأما حديث أبى موسى: فأخرجه 
a‏ أمظ E‏ ووز اللاسيصترة ع أننا دوق امن فير 
E Ca‏ سن برس الله هات لله ضاي ويتام ر N OE‏ 
وركعتين بعد الظهر وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء ور كعتين قبل الغداة.. الحديث. 
قوله: «حديث عائشة حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه النسائى وابن ماجحه «ومغيرة بن 
زياد قد تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه» قد عرفت أنه قد وثقه وكيع وابن معين فى 
ووانفتوارو E E‏ اطاو اهنا Na a a O‏ 


£ 


| 
اعلم. 
م 0 اه تر 5 َ0 3 0 5 اس مس ااه 8 ~~ م م 2 ت 0 2 
ه +١‏ حدثنا محمود بن غيلان» حذئنا موم هو ابن إسمعيل» حدثنا سفيان الثوري» 


"2:8 86 سے ص ص ُ 72 0 2 و ا E ٤‏ م ين ا ال 0 2 

عن أبي إسحق» عن المسيب بن رافِع» عن عنبسة بن أبي سفيانَ» عن أم حبيبة» قالت: قال 
ہر قر ر 5 0 ر ر 95 م o a‏ ا 207 2 E‏ اله 
رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلمَ: «من صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركعة؛ ببي له بيت 


(IASI AMA: .( حديث صحيح) وأخرجه مسلم (۷۲۸)» واو داود (١٠ه5؟١١)) مختصراء والنسائى‎ )5١5(١ 


4١6 ؟- كتاب الصلاة ب 5." - ح‎ ۲٥٦ 


في الجن ربا بل اله وَرَكْعَئْنٍ بغداء ركن بَعد الْمَغْرِبء وَرَكْعتيْنٍ بغد 
العشاءء وركعتين قبل صلاة الفجر ». 

قال ا ى یسب : وحديث ى عنبسة» عن أم حَبيبَة في هَذَا 5 ON‏ صحيح. 

وقد روي عن عنبسة مِن غير وجه. 

و «أخبرنا مؤمل» بن ama e‏ 
صدوق e‏ للا 0 ا ل فى حديثه 
حطأ كثير ل ل 4 شبح و ماين 
«عن أبى إسحاق» هو عمرو بن عبد الله الهمدانى السبيعى ثقة عابد احتلط بآخره «عن المسيب 
ابن رافع» اسف الكاهلى الكوفى ثقة من الرابعة «عن عنبسة بن أبى سفيان» بن حرب بن أمية 
القرشى الأموى أحى معاوية يقال: له روية. وقال أبو لعيم: اتفق الأئمة على أنه تابعى» وذ كه أبس 

قوله. «أربعا قبل الظهر اراي حديث عائشة e‏ اكه كب الظير 
ا ا ا اب ا ابن عمر 
رضى الله عنهما اللذين أشار إليهما التزمذى وذكرنا لفظهما دلالة على أن السنة قبل الظهر 
ركعتان. قال الحافظ فى الفتح: قال الداودى: وقع فى حديث ابن عمر أن قبل الظهر ركعتين وفى 
حديث عائشة أربعا وهو محمول على أن كل واحد منهما وصف ما رأى» قال ويحتمل أن يكون 
نسى ابن عمر ركعتين من الأربع. وقال الحافظ: هذا الاحتمال بعيد والأولى أن يحمل على حالين 
فكان تارة يصلى ثنتين وتارة يصلى أربعاء وقيل: هو محمول على أنه كان يقتصر فى المسجد على 
ركعتين وفی بیته يصلى أربعاء ويحتسل أن يكون يصلى إذا كان فى بيه ركعقين ثم يخرج إلى 
المسجد فصلى ركعتين فرأى ابن عمر ما فى المسجد دون ما فى بيته واطلعت عائشة على الأمرين› 
ا اي 0 اللوايو EER‏ 
ا 

قوله: «وحديث عنبسة عن أم حبيبة فى هذا الباب حسن صحيح» وأخرجه النسائى. 


۴- كتاب الصلاة ب ۳۰۷ - ح 6١5‏ باه ؟ 


(۳۰۷) باب ما جَاءَ في رَكعني الفجر من الفضل 7م0٠‏ 9١-ت591١]‏ 


م ار ا ر 0 
هج ل or‏ 9 2 م ا عر سے سر 7 0 


٤١٦‏ - حَدَئنا صالح بن عَبْدٍ الله ال لترمِذي» حدننا أبو عوانة» عَنْ قتادّة» عن زُرَارَةَ بن 
َوْقَىء عَنْ سعد ِن شام عَنْ عَائَِة فَالَس: قال رول الله صلَى اله علي وَسلم: « ركعي 

َالَ: وفي الاب عَنْ عَلِي وان عُمَرَ وان عَبّاس. 

دل وغيف نقيت غارف لجلريت يكو اي 

وقذ وی أَحْمَد بن حب عَنْ صَالح بْن عبد اله المي حَدينا. 

قوله: «حدثنا صالح بن عبد الله» بن : ذكوان الباهلى أبو عبد الله الترمذى نزيل بغداد ثقة من 
العاشرة «عن زرارة» بضم الزاى المعجمة «بن أوفى» العامرى الحرشى ممهملة وراء مفتوحتين ثم 
معجمة البصرى قاضيها ثقة عابد من الثالثة» مات فجأة فى الصلاة «عن سعد بن هشام» بن عامر 
الأنضارئ المدنى ثقة من الثالئة استشهد بأرض اهند: 

قوله: «ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها» أى: من متاع الدنيا قاله النووى: وقال الطيبى: 
إن حمل الدنيا على أعراضها وزهرتها فالخير إما بحرى على زعم من يرى فيها حيرا أو يكون من 
باب «إأى الفريقين خير مقاما) . وإن حمل على الإنفاق فى سبيل الله فتكون هاتان الركعتان أكثر 
انا سيا ونان اناف ول :الله انتم اوس لم مشي انلكا اليد N OE E‏ 
ونعيمها لا يخلو عن كدر النصب والتعب» وثوابهما باق غير كدر..انتهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم من طريق محمد بن عبيد الغبرى 
ضفن الى عون ا كين ا اتوك ا 
شأن الركعتين عند طلوع الفجر: هما أحب إلى من الدنيا جميعا. 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر وابن عباس» اما خدت غل TS‏ وأما 
E‏ فأخرجه الطبرانى فى الكبير عنه قال: قال رجحل يا رسول الله: دلنى على عمل 
ينفعنى الله به. قال عليك بر كعتى الفجر فإن فيهما فضيلة» وفى رواية له أيضا قال: سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: لا تدعوا الركعتين قبل صلاة الفجر فإن فيهما الرغائب. وروى 
أحمد عنه: ركعتى الفجر حافظوا عليهما فإن فيهما الرغائب» كذا فى الترغيب الما قو و امنا 
حديث ابن عباس: فأخخر جه ابن عدى فى الكامل. 


.)7/؟5١ حديث صحيح) وأخخر ججه مسلم‎ )5١ 5١ 


مه" ؟- كتاب الصلاة ب ۳۰۷ - ۳۰۸ - ح 4١5‏ - 4۱۷ 


قوله. o ge‏ و و ا 0 
جميعا. 


00 


0 باب ما جَاءَ في 7 تخفيف ركعتي الفجر وَمَا كان ابي صَلَى الله عَلَيْهِ وسلم يقرا 
فيهما[م91١1-ت95١]‏ 

۷ - حا مَحْمُود ن غيْلآن وأو عَمَّارِ فَالاً: حا أبُو أَحْمَدَ الربَيْرِي حَدَكَ 

و ابن عُمَرَ قال: رمت لبي فى ا 

E‏ في الرَكعتيْنٍ قبل افر ب «إقل يا ايها ا لكافرون) ولإقل هُوَ الله 


قال: وَفِي الاب عن ابْن مَسْعُود وأنس» وأبي هْرَيْرَة وان عَبّاسء وَحَفْصّة وعائشة. 

قال ابو عيسّى: حَدِيث ابن عمر حلي خسن 

ولا تغرف من حَدِيِتُ النؤري عَنْ أبي إسحق الا ر أحمد» وَالْمَعْرُوفْ عند 
الناس حَدِيث إِسْرَائِيل» عَنْ ابي إمْحق. 

وقد رَوَى عن أبي ي أَحْمّدَ عن | ورائل د اتويت امنا 


I Ey e لزبيري ثقة حَافظ‎ e EI 


1 


ل ا 0 بن الزبير الكوفي الأسّدي. 

قوله: «وأبو عمار» اسمه حسين بن حريث الخزاعى مولاهم المروزى ثقة من العاشرة روى عن 
الجماعة سوى ابن ماحه وسوى أبو داود فكتابة «أخبرنا أبو أ همد الربيرى» بضم الزاى وفتح 
الح اه عمد ين عي الله بن الزبير» ثقة ثبت إلا أنه قد يخطيع فى حديث الشورى «أخبرنا 
سفيات» هو الثورى. 

قوله: «رمقت النبى صلى الله عليه وسلم شهرًا» أى: نظرت إليه صلى الله عليه وسل 
«فكان يقرأ فى الركعتين قبل الفجر ب «إقل يا أيها الكافرون) و قل هو الله أحد»» فيه دلالة 
على استحباب قراءة سورتى الإخلاص فى ركعتى الفجر. 


)61۷( حديث 1 وأخرجه ابن ماجه )١١59(‏ عن ابن عمر» وأخرجه مسلم (5؟7)) وات داود 
»)١١55(‏ وابن ماحه )۱۱٤۸(‏ جميعًا من حديث أبى هريرة. 


9!- كتاب الصلاة ب ۳۰۸ - ح 4۱۷ 10۹ 
ل ساك 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأنس وأبى هريرة وابن عباس وحفصة وعائشة» أما 
حديث ابن مسعود: فأحرجه الترزمذى فى باب ما جاء و فى الركعتين بعد المغرب والقراءة فيهما. وأما 
حديث أنس: فأحرجه البزار ورجال إسناده ثقات قاله الشوكانى. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وأما حديث ابن عباس: ا فصلى 
ركعتين خحفيفتين» وله حديث آخر عند مسلم وأبو داو د والنسائی» قال: كاك ورا الفط الله 

عليه وسلم يقرأ فى ركعتى الفجر «إقولوا امنا الل وها أنزل إليناك والتى فى آل عمران» #تعالوا 
إلى كلمة سواء بيتنا وبينكم# وفى رواية لمسلم: وفى الآحرة ب إآمنا باللّه واشهد بأنا 
مسلمون4. وأما حديث حفصة: فأخرحجه الجماعة إلا أبا داود بلفظ: ركعتين خفيفتين. وأما 
حديث عائشة: فأحرجه الشيحان بلفظ: قالت: كاذه الس بعلن الله دريل فت ار كتين 
اللتين قبل صلاة الصبح حتى إنى لأقول: هل قرأ فيهما بأم القرآن. وأحاديث الباب تدل على 
مشروعية التخفيف: وقد ذهب إلى ذلك الجمهورء وخالف فى ذلك الحنفية» فذهبت إلى استحباب 
إطالة القراءة وهو مخالف لصرائح الأدلة» وبحديث عائشه الذى أشار إليه الترمذى وذكرنا لفظه» 
تمسك مالك وقال: بالاقتصار على قراءة فاتحة الكتاب فى هاتين الركعتين» وليس فيه إلا أن عائشة 
رضى الله عنها شكت هل كان يقرأ بالفاتحة أم لا لشدة تخفيفه لحماء وهذا لا يصلح التمسك به لرد 
الأحاديث الصريحة الصحيحة الواردة من طرق متعددة. وقد أحرج ابن ماجه عن عائشة نفسها أنها 
قالت: كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى ركعتى الفجر فكان يقول: نعم السورتان هما يقرأ 
بهما فى ركعتى الفجرء لإقل يا أيها الكافروني» و طقل هو الله أحد»؛ ولا ملازمة بين مطلق 
التخفيف والاقتصار على الفانحة؛ لأنه من الأمور النسبية. وقد احتلف فى الحكمة فى التخفيف هما 
فقيل ليبادر إلى صلاة الفجر فى أول الوقت» وبه جزم القرطبى. وقيل ليستفتح صلاة النهار بر كعتين 
حفيفتين كما يصنع فى صلاة الليل ليدحل فى الفرض أو ما يشابهه بنشاط واستعداد تام؛ ذكره 
الحافظ فى الفتح والعراقى فى شرح الترمدى. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن» أحرحه الخمسة إلا النسائى كذا فى النتقى» وقال 
الشوكانى فى النيل: وأحرحه أيضا مسلم» وأبو أحمد الزبيرى ثقة حافظ» و كذا ونقه غير واحد من 

أئمة الحديث كابن معين والعجلى والنسائى وغيرهم: وقال حنبل بن إسحاق عن أحمد بن حنبل: 
كان كثير الخطأ فى حديث سفيان» كذا فى تهذيب التهذيب «واسمه محمد بن عبد الله بن 
الزبيرى» كذا فى النسخ الموجودة» ولا شك فى أنه غلط» والصحيح محمد بن عبد الله بن بن الزبيرى 
ا غ 

قال الحافظ فى التقريب: د کا ا و د ر :درفم یی ا 
الزبيرى الكوفى ثقة ثبت إلا أنه قد يخطئع فى حديث الثورى..انتهى 


5 ؟- كتاب الصلاة ب ۳۰۹ - ح 41١/8‏ 


(۳۰۹) باب مَا جَاءَ في كلام بَعْد رکعتي الفجر زم195-<ت19] 


و 


E 4۸‏ عِيسى الْمَرْوَزَي» حَدّنا عَبْدُ الله بن إذريس قَالَ: سی 


مالك بْنَ أنس» عن أبي , النضر عن ابي وس عفاود NTT‏ كان النبي صَلَى الله عليه 


وسم إذا صلى ركعتي الفح إن كانت لَه لي حَاحَة كلمي إلا حرج إلى الصّلاة 

قال ابو عيسى: 17 E RE‏ 

وقد كرة عض أَمْلٍ العم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صلى الله عليه وَسَلم وَغْيْرِهِمُ الْكَلامَ بَعْدَ 
الى اقرخ يل ينه ق e‏ 
وهو قول أَحْمَدَ وَإسْحَقَ 

فوله: ال 0000 ابو محمد 
الكوفى ثقة فقيه عابد من الثامنة «عن أبى النضر» اسمه سالم بن أمية المدنى ثقة ثبت «عن أبى 
سلمة» هو ابن عبد الر حمن. 

قوله: «فمن كانت له إلى حاجة كلمنى وإلا خرج إلى الصلاة» وروى الشيخان عن عائشة 
رض اللخ قالك: كات النبى صلى الله عليه وسلم إذا صلى ركعتى الفجر؛ فإن كنت مستيقفلة 
حدثنى وإلا اضطجع واللفظ لمسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 

قوله: «وقد كره ر بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم الكلام 
بعد طلوع الفجر. .| قال الشوكانن فى النيل: وق تحديقه ضلى اللة علي وسل لعائقئة بعد 
ركعتى الفجر دليل على حواز الكلام بعدهماء وإليه ذهب الجمهور» وقد روى عن ابن مسعود أنه 
کرهه» روى ذلك الطبرانى عنه. وممن كرهه من التابعين سعيد بن ححير معاون ابي جاع 
وسح سد الس وقال إبراهيم النخعى: كانوا يكرهون الكلام بعد ال ركعتين» وعن 
مان يعن أبى ااذ فال: ا ر و ر رک 
فليسكتوا. .انتهى «وهو قول أحمد وإسحاق» قال النووى فى شرح مسلم: فيه دليل على إباحة 
الكلام بعد سنة الفجر وهو مذهبنا ومذهب مالك والجمهورء وقال القاضى: وكرهه الكوفيون» 
وروى عن ابن مسعود وبعض السلف أنه وقت الاستغفار» والصواب الإباحة لفعل النبى صلى الله 

عليه وسلم وكونه وقت استحباب الا ستغفار لا بمنع من الكلام. .انتهى. وقال القسطلانى فى إرشاد 
لار ا CS‏ 8 
ذلك الوقت فضل مأثور إنما ذلك بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس..انتهى. قلت: أما أثر ابن 


.)١١؟57( وأبو داود‎ »)۷٤۳( ومسلم‎ »)١١581١١51١( حديث صحیح» وأخرجه البخارى‎ )٤۱۸( 


۳۹۱ 4۱۹ - 4۱۸ كتاب الصلاة ب ۳۰۹ = ۳۱۰ - ے‎ -١ 
مسكوة رر دی ال عه انق الک اهت زوق انرا فی اکر ص دا ان حر ج ابن مسعود على‎ 
قوم يتحدثون بعد الفجر فنهاهم عن الحديث» وقال: إِنما أحبتم للصلاة فاا ان اا وان‎ 
مسعود وليس هذا الأثر.كتصلء عطاء لم‎ E لكو روه دعو إلى ايده‎ 
يسمع من ابن مسعود » وكذا أبو عبيدة لم يسمع من أبيه وإن صح فيحمل على أن القوم المتحدثين‎ 
لعلهم كانوا يتكلمون ما لا يجدى نفعا فنهاهم عن ذلك. والسكوت عن مثل هذا ليس .مختص فى‎ 
هذا بوقت» وإن لم يحمل على هذا فالتحديث بالكلام المباح ثابت من الشارع» وكلام الصحابة لا‎ 
إن‎ TS | يوازن كلام الشارع. وأما قول ابن العربى: إنما ذلك بعد صلاة‎ 
ما ورد فى ذلك من الأحاديث فمنها حديث أنس مرفوعًا: من صلى الصبح فى جماعة ثم قعد بذكر‎ 
هخي كانف اله تطلخ ی الم صا ن كاعد ا ر اله‎ 


عليه وسلم: تامة تامة تامةقع أخخر بحه الزمدذى وغيره. 


)۹۰ ا ی الجر إلا رَكَعميْن م98 ١ت ]١8‏ 


رن 3 


8 - حَدَثنا أحمد بن عبد الض بي حدننا عبد عير ن محم عن قدا بن موس 


روه 


ر نھ قر ساس 


عن محمد بن الحصين »عن أبي عَلْقَمَق عن يسار موْلَى ابن عَم عَنٍ ابن عمّر: 
الله صَلَى الله عليه وسل قال: دل صَلاة بعد الجر إلا سَجْدَتيْنِ». 


وَمَعْنى هذا الحديث: إنما يُقول: : لا صلاة بَعْدَ طلوع الفحر إلا ركعتي الجر 
4 :في الباب عَنْ عَبْدِ اللو ن عرو وحقصة. 


aS‏ حَدِيث ابن عُمّرَ حَدِيثُ غريب لا عْرِفُ إلا مِنْ حَدِيثِ قدامة ن مُوسَىء 


e 
َه ما احتمَع عليه اهل العلّم؛ ' كرِهُوا أن يصلي الرَحْل بَمْدَ طُلُوع القحر إلا ركعي‎ 
قوله: «لا صلاة بعد الفجر» أى: بعد طلوع كما فسر به الزمذى فى آخر الباب الفجر «إلا‎ 
سجدتين» يعنى ر كعتى الفجر السنة.‎ 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وحفصة» أما حديث عبد الله بن عمرو: فأخر جه 
الدارقطنى بلفظ: لا صلاة بعد طلوع الفحر إلا ركعتين؛ وأخرجه أيضا محمد بن نصر فى قيام الليل 
بهذا اللفظ» وفى إسنادهما عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقى. وأما-حديث حفصة: فأخرجه 


(5419) حديث صحيح., وأخرحه أبو داود (۱۲۷۸)» من حديث ابن عمرء وأخرحه البخارى (/51. 
.))١١7‏ ومسلم 075 من حديث ابن عمر عن أحته حفصة أم المؤمنين بنحوه. 


٣ ۲۲‏ كتاب الصلاة ب ۳۱۰ - ۳۱۱ اح ٤٠١١ - ٤۱۹‏ 
لاس hd ooo‏ 
الشيخان عنهاء قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا طلع الفجر لا يصلى إلا ركعتين 

قوله: «حديث ابن عمر حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث قدامة بن موسى وروى عنه 
لماع وا PENDS‏ رو ا ا سی فف 
ليس فيهما قدامة» N E ERE‏ 4 
أهل العلم» › قال الحافظ فى التلخيص: دعوى الزمذى الإجماع على الكراهة لذلك عجيب» فإن 
الخلاف فيه مشهور حكاه ابن المنذر وغيره. وقال الحسن البصرى: لا بأس به» وكان مالك یری أن 
يفعله من فاتته صلاه الليل. وقد أطنب فى ذلك محمد بن نصر فى قيام الليل+:انتهى: وقد اتال عر 
ل 
د 0 0 6 اي الصلاة 00 مقبولة حتنى 
ب بالكراهة لدلالة أحاديث الاب عليه صراحة وأما حديث os‏ 
عدم الكراهة والله تعالى أعلم. 

]١968ت-19 باب ما جَاءَ في الاضطجاع بَعْدَ ركعتي الفجر زم‎ )”1١( 

۲۰ - حَدَلْنَا بش ن معاد عدي حا عبد الاد بن زياج يد ار 
بي صَالح» عَنْ أبي هر قال: قال رَسُول الله صلى الله عليه وَسَّلم: «إذا صَلى أَحَدكم 

لوی خبيث أي هرر ومن ڪس یع قوس من هذ ره 
َة: أن الب صَلَى الله عليه وَسَلّمْ كان إذا صَلَى ركعتي الفحر في بيه بيه 
e‏ يمينه. 


وقد رای بَعْض أمْل العلم أن يفعَلَ هَذا امْتِحبَابًا. 


0 (4708) حديث صحيح, وأحرجه أبو داود (071 عن أبى صالح عن أبى هريرة» وحديث عائشة مخرج فى 
الصحيحين وغيرهما. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳١۱۱‏ - ح 4۲١‏ ۹۳ 


و و وو ”رو س 


قوله: «حدثنا بشر» بكسر الموحدة وسكون | المعجمة «بن معاذ العقدى» بفتح العين المهملة 
والقاف أبو سهل البصرى الغرير صدوق من العاشرة «أخبرنا عبد الواحد بن زياد» العبدى 
اضر ئ قال الحافظ فى مقدمة فتح البارى: قال ابن معين: ابت أصحاب العم شعبة وسفيان 
ثم أبو معاوية ثم عبد الواحد بن زياد وعبد الواحد ثقة, ODN RE‏ 
زرعة وأبو حاتم وأبو سعد والنسائى وأبو داود والعجلى والدارقطنى حتى قال ابن عبد البر: لا 
حلاف بينهم أنه ثقة ثبت كذا قال. وقد أشار يحيى القطان إلى لينه فروى ابن المدينى عنه أنه قال ما 
رأة طلب «حديكا قط و كنت أذاكره ديت الأعمش فلا يعرف مته حرفا قال الحافظ: وهذا غير 
قادح لأنه كان صاحب كتاب وقد احتج به اجماعة. .انتهى «إذا صلى أحدكم ركعتى الفجر» 
يعنى سنة الفجر كما يشهد له حديث عائشة قاله الطيبى يعنى بحديث عائشة الذى» أحرج 
الشيحان بلفظ: : كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى فيما بين أن يفرغ من صلاة العشاء إلى 
الفجر إحدى عشرة ركعة الحديث» وفى آخره فإذا سكت المؤذن من أذان الفجر قام ف ركع ركعتين 
حفيفتين ثم اضطجع على شقه الاين حتى يأتيه المؤذن للإقامة فيخرج «فليضطجع على شقه 
الأعن» sS‏ بعدبيية لض لكل جد الود E‏ 
الحق. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخخر جه الشيخحان» وتقدم لفظه أنفاء وفى رواية: كان رسول 
e OS‏ باو ام ا ا وفى رواية: كان إذا 

صلى ر كعتى الفجر فإن كنت مستيقظة حدثنى وإلا اضطجع, وفى الباب أحاديث أخرى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه» وأخرحه أحمد وأبر 
داود وابن ماحد قال و فى النيل: رحاله رجال الصحيح, » وقال النووى فى شرح مسلم: إسناده على 
شرط الشيخين» و كذلك قال الشيخ أبو يحيى زكريا الأنصارى فى فتح العلام أن إسناده على شرط 
الشيخين. فإن قلت: كيف يكون حديث أبى هريرة هذا حسنا صحيحاء وكيف يكون إسناده إلى 
الأعمش على شرط الشيخين وفيه الأعمش وهو مدلس» وقد رواه عن أبى صا بالعنعنة. م 
نعم هو مدلس لكن عنعنته عن أبى صالح محمولة على الاتصال. قال الحافظ الذهبى فى الميزان: هو 
يدلس ورا دلس عن ضعيف ولا يدرى به فمتى قال: أخبرنا فلان فلا كلام» ومتى قال: ع 
تطرق إليه احتمال التدليس إلا فى شيوخ له أكثر عنهم كإبراهيم وابن وائل وأبى صالح السمان فإن 
روايته عن هذا الصنف محمولة على الاتصال..انتهى. فإن قلت: قال ابن القيم فى زاد المعاد بعد ذكر 
حديث أبى هريرة: سمعت أبن تيمية نيمية يقول: هذا باطل» وليس بصحيح» وإنما الصحيح عنه الفعل 
والأمر تفرد به عبد الواحد بن زياد وغلط فيه. قلت تفرد عبد الواحد بن زياد به غير قادح فى 
صحته فإنه ثقة ثبت قد احتج به الأئمة الستة وهو من أثبت أصحاب الأعمش كما عرفت من 
عبارة مقدمة الفتح» فقول الإمام ابن تيمية هذا باطلء ؛ ولیس بصحيح... إل ليس بصحيح؛ كيف 
وقد صححه الترمذى وهو من أئمة الشأن, وقال النووى وغيره: إسناده على شرط الشيخين: وأما 
قول يحيى القطان: : ما رأيته طلب حديثا قط وكنت أذاكره لحديث فلا يعرف منه حرفا فغير قادح 


475٠١ كناب الصلاة ب ۳۱۱ - اح‎ 5١ ٤ 
س‎ 6) 
أيضا فإنه كان صاحب كتاب وقد احتج به ما عرفت فيما سبق» والحاصل: أن حديث اک کر رة‎ 
ٍ صحيح وکل ما ضعفوه به فهو مدفوع.‎ 

قوله: «وقد روى عن عائشة أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا صلى ركعتى الفجر فى 
بيته اضطجع على يبمينه» قد تقدم تخريجه. واستدل بهذه الرواية على استحباب الاضطجاع فى 
البيت دون المسجدء وهو حكى عن ابن عمر وقواه بعض شيوخنا بأنه لم ينقل عن النبى صلى الله 
عليه وسلم أنه فعله فى المسجد» وصح عن ابن عمر أنه كان يحصب من يفعله فى المسجد فى هذا 
لباب مطلق فبإطلاقه يثبت استحباب الاضطجاع فى البيت وفى المسجد, وإنما لم ينقل عن النبى 
صلى الله عليه وسلم أنه فعله فى المسجد لأنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى سنة الفجر فى البيت 
فكان يضطجع فى البيت. 

قوله: «وقد رأى بعض أهل العلم أن يفعل هذا» أى: الاضطجاع بعد سنة الفجر «استحبابًا» 
أى: على طريق الاستحباب دون الوجوب» وإن كان ظاهر الأمر فى حديث أبى هريرة المذكور 
الوحوب؛ لأنه صلى الله عليه وسلم لم يكن يداوم على هذا الاضطجاع كما يدل عليه رواية 
عائشة: كان إذا صلى ركعتى الفجر؛ فإن كنت مستيقظة حدثنى وإلا اضطجع. قال الحافظ فى 
الفتح: وبذلك احتج الأئمة على عدم الوجوب» وحملوا الأمر الوارد بذلك فى حديث أبى هريرة 
عند أبى داود وغيره على الاستحباب» قال: وأفرط ابن حزم فقال: يجب على كل أحد وجعله 
شرطا لصلاة الصبح» ورده عليه العلماء بعده حتى طعن ابن تيمية ومن تبعه فى صحة الحديث لتفرد 
عبد الواحد بن زياد به» وفى حفظه مقال» والحق أنه تقوم به الحجة..انتهى كلام الحافظ. وللعلماء 
فى هذا الاضطجاع أقوال. 

الأول:: أنه مشروع على سبيل الاستحباب كما حكاه الزمذى عن بعض أهل العلم وهو قول 
أبن فوس ا شرف وراتم بن تدوع واس ب الك وابى هة قال حاط ان الفيض ي راد 
الاد ق ر غد ا اف ف الصف عن محم عن أبوي عن انق شيريق أن ابا موی ورافع جن 
حديج وأنس بن مالك رضى الله عنهم كانوا يضطجعون بعد ركعتى الفجر ويأمرون بذلك: وقال 
العراقى: ممن كان يفعل ذلك أو يفتى به عن الصحابة أبو موسى الأشعرى ورافع بن خديج وأنس 
بن مالك وأبو هريرة..انتهى. ومن قال به من التابعين محمد بن سيرين وعروة بن الزبير كما فى 
مرخ الق وتال أو عمد على ب حرم افو الى ود كر عيب ارهن ناب ريدافي كاب ان 
ف ب و ا ا ن 
الرحمن» وحارجحة بن زيد بن ثابت» وعبيد الله بن عتبة بن سليمان بن يسار كانوا يضطجعون على 
أعانهم بين ركعتى الفجر وصلاة الصبح..انتهى. ومن قال به من الأئمة الشافعى وأصحابه. قال 
العينى فى عمدة القارى: ذهب الشافعى وأصحابه إلى أنه سنة. .انتهى. 

والقول الثانى: أن هذا الاضطجاع واحب لا بد من الإتيان به وهو قول أبى محمد على بن حزم 
الظاهرى كما قال فى ا محلى: كل من ركع ركعتى الفجر لم جز له صلاة الصبح إلا بأن يضطجع 
على جنبه الأمن بين سلامه من ركعتى الفجر وبين تكبيرة لصلاة الصبح» فإن لم يصل ر كعتى 
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الفجر لم يلزمه أن يضطجع» » فإن عجز عن الضجعة على اليمين لخوف أو مرض أو غير ذلك أشار 
E‏ بعيد هذا. a N‏ 
ل ا ا كي 5 قل 
E‏ الوارد فى حديث أبى هريرة محمول على الاستحباب؛ لأنه صلى الله عليه وسلم لم 
ام شود E HOTO O GA A‏ 
بالو حوب . 
والقول الثالث: أن هذا الاضطجاع بدعة ومكروه: ومن قال به من الصحابة ابن مسعود وابن 
والقول الرابع: أنه حلاف الأولى. روى ابن أبى شيبة عن الحسن أنه كان لا يعجبه الاضطجاع 
غيره فلا يشرع له واحتاره ابن العربى وقال لا يضطجع بعد ركعتى الفجر لانتظار الصلاة إلا أن 
يكون قام الليل فيضطجع استجماما لصلاة الصبح فلا بأس» > ويشهد لهذا ما رواه الطبرانى وعبد 
ا اق عو عائشة انوا کا نے ول إن النبى صلى الله عليه وسلم يضطجع لسنة ولكنه كان يدأب 
ليله فيستريح» وهذا لا تقوم به حجة» أما أولا فلأن فى إسناده راويا لم يسم كما قال الحافظ» وأما 
ثا نيا فلأن ذلك منها ظن وتخمين وليس بحجة» وقد روت أنه كان يفعله والحجة فى فعله» وقد نبت 
أمره به فتأكدت بذلك مشروعيته. وقد أحاب من لم ير مشروعية الاضطجاع عن أحاديث الباب 
بأحوبة كلها مخدوشة فإن شت الوقوف عليها وعلى ما فيها من الخدشات فعليك أن تطالع فتح 
ل وكوك رمج المعول عليه هو أن الاضطجاع بعد سنة الفجر مشروع على 
tug E Ro inp koce‏ 
e 4۲١‏ 


1 كس ضرا لد 


مه E‏ 5 أَقَيمَتَ الصادَّة؛ قاد صل إلا 0 


(FS) 
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9 ا عه 2 م 0 ور o e‏ 5 0 ماه ر ن 0 ااه ر o‏ ر 
قال: وفِي الباب عن ابن بحينة) وعبد الله بن عمرو» وعبد الله م aE‏ وان 


1 


وان 
٤۸ 7 7‏ و 
قال ابو عِيسّى: حَدِيثْ 9 هريرة 0 


حا نرو ف دا عن عتا مس ا أبي ريرق / د 


وَسَلْم 
وروی حماد بن رید اد بن عيينة» عَنْ عَسْرِو بن دينار: فلم يَرفعَاةُ. 


1 


الخاد المرفوع اصح عندنا. 

ey‏ هذا عند بض أَهْلٍ الهم من أضْحَابٍ 2 2 الله عليه وَسَلم وَغَيْرهِها 
إذا ات الصّلاة أن لآ ارج إلا المكتوية. 

وبه قول سيان الُوْرِي وان البرك وَالسَافِِي وَأَحْمَدُ وَمْحَق. 

وقڏ روي هَذَا الحدِيث» عَنْ أبي هريره عن التي صلی الله عليه وَسَلُمَ مِنْ غَيْرٍ هدا 
الوجحه. 

واه عياش بن عباس القتبَاني اليصري عَنْ أبي سل عن بي هرر عن التي صَلَّى 
الله ع ا ا 

قوله: «أخبرنا روح» بفتح الراء وسكون الواو وبالحاء المهملة «بن عبادة» بن العلاء بن حسان 


القيسى أبو محمد البصرى ال حافظ أحد الرؤساء الأشراف عن حسين المعلم وابن عون وهشام بن 
حسان وخلق» وعنه أحمد وإسحاق وعبد بن حميد وخلق» وثقه الخطيب وغيره» وله مصنفات منها 
التفسير والسنن. قال حليفة: ا ين وقيل سنة سبع «أخبرنا زكريا بن إسحاق» 
المكى عن عمرو بن دينار» وعنه وكيع وأبو عاصم وروح بن عبادة وجماعة. قال ابن معين: يرى 
القدرء وثقه البخارى ومسلم. 

قوله: «إذا أقيمت الصلاة» أى: إذا شرع فى الإقامة» وصرح بذلك محمد بن ححادة عن 
عمرو بن دينار فيما أخرجه ابن حبان بلفظ: إذا أذ المؤذن فى الإقامة» كذا فى الفتح «فلا صلاة 
إلا المكتوبة» وفى رواية لأحمد إلا التى أقيمت: قال الحافظ فى الفتح: فيه منع التنفل بعد الشروع 
فى إقامة الصلاة سواء كانت راتبة أم لا لأن المراد بالمكتوبة المفروضة؛ وزاد مسلم بن خحالد عن 
عمرو بن دينار فى هذا الحديث: قيل يا رسول الله ولا ركعتى الفجر؟ قال: ولاركعتى الفجرء 
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أخر جه ابن عدى فى ترجمة يحيى بن نصر بن حاجب وإسناده حسن..انتهى. والحديث يدل على أنه 
لا يحوز الشروع فى النافلة عند إقامة الصلاة من غير فرق بين ر كعتى الفجر وغيرهما. 

قوله: «وفى الباب عن ابن بحينة وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن سرجس وابن عباس 
وأنس» أما حديث ابن بحينة وهو عبد الله بن مالك بن بحينة فأحرجه البخارى ومسلم بلفظ: 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رأى رحلا وقد أقيممت الصلاة بعاد طون فلودا الصور نب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لاث به الناس؛ فقال له رسول اله صلى الله عليه وسلم: : الصبح 
أربعا الصبح أربعا. آنا عتديك عيية لله در هدرو تلم اكات علي راف سات عدد لسن 
سر جس : : فأحرجحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن . مااحه قال: جاء رجل والنبى صلى الله عليه 
وسلم يصلى الصبح فصلى ركعتين قبل أن يدخعل فى الصلاة لما انصرف رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال له: يا فلان بأى صلاتيك اعتددت بالتى صليت وحدك أو بالتى صليت معنا. وأما 
حديث ابن عباس: فأحر جه أبو داود الطيالسى قال: كنت أصلى وأخذ المؤذن فى الإقامة فجذبنى 

بو الله على الله غه ملم :وكال: أتصلى الصبح أ ربعًا؟ و أخرجه أيضا البيهقى والبزار وأبو يعلى 

ابن حبان فى صحيحه والحاكم فى المستدرك وقال: إنه على شرط الشيخين والطبرانى. وأما 
00 فأحرحه البزار قال: حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم حين أقيمت الصلاة فرأى 
ري مد صلاتان معا؟ ونهى أن تصليا إذا أقيمت الصلاة وأخحرحه مالك 

فى الموطأ. وفى الباب أيضا عن زيد بن ثابت عند الطبرانى فى الأوسط قال: رأى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم رجلا يصلى ركعتى الفجر وبلال يقيم الصلاة» فقال: أصلاتان معا وفى إسناده 
عبد المنعم بن بشير الأنصارى» وقد ضعفه ابن معين وابن حبان. وعن إن مربي عد ي 
الكبير أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رأى رجلا يصلى ركعتى الغداة حين أحذ المؤذن يقيم 
كوه الى عل عة وسك "فى ةوقل ألا كان هذا قبل هذا؟ قاله العراقى اة حك 
وعن عائشة عند ابن عبد البر فى التمهيد أن النبى صلى الله عليه وسلم حرج حين أقيمت صلاة 
الصبح فرأى ناسا يصلون فقال: أصلاتان معا؟ وفى إسناده شريك بن عبد الله وقد اتلف عليه فى 
وصله وإرساله. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» أحرحه الجماعة إلا البحارى كذا فى المنتقى. 

قوله: «وهكذا روى أيوب وورقاء بن عمر وزياد بن سعد وإسماعيل بن مسلم ونحمد بن 
جحادة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن يسار عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم» 
أى: هؤلاء الخمسة من أصحاب عمرو بن دينار رووا هذا الحديث مرفوعا «وروى ماد بن زيد 
وسفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار وم يرفعاه» بل روياه موقوفا على أبى هريرة رضى الله عنه. 
وروی مسلم فى صحيحه من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن عمرو بن دينار مرفوعا وفى أخخره. 
قال حماد: ثم لقيت عمرا فحدثنى به ول يرفعه. قال النووى فى شرح مسلم: هذا الكلام لا يقدح 
فى صحة الحديث ورفعه لأن أكثر الرواة رفعوه «والحديث المرفوع أصح عندنا» لكثرة ة عدد 
الرافعين فإنهم خمسة؛ وقد روى مرفوعا من غير هذا الوجه أيضا كما ذكره التزمذى. قال النووى 
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فى شرح مسلم: الرفع مقدم على الوقف على المذهب الصحيح. وإن كان عدد الرفع أقل فكيف إذا 
كان كر اضيي «رواة عياش» بتشديد التحتانية وآحره معجمة «ابن عباس» بمموحدة وآخره 
مهملة «القتبانى» بكسر القاف واضكون ] المثناة «المصرى» نقة من السادسة. قوله وبه يقول سفيان 
الثورى وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق قال النووى: فى هذه الأحاديث النهى الصريح عن 
افتتاح نافلة بعد إقامة الصلاة سواء كانت راتبة كسنة الصبح والظهر والعصر وغيرهاء وهذا مذمب 
الشافعى والجمهور. وقال أبو حنيفة إذا لم يكن صلى ركعتى سنة الصبح صلاهما بعد الإقامة فى 
المسجد ما لم يخش فوت الركعة الثانية وقال الفورى: ما ل يخش فوت الركعة الأولى. وقال طائفة: 
يصليهما حارج المسجد ولا يصليهما بعد الإقامة فى المسجد. اي وة ق هده اليمدالة عة 
أقوال» قال الشوكانى رحمه الله تعالى فى النيل: قد احتلف الصحابة والتابعون ومن بعدهم فى ذلك 
على تسعة أقوال: 

أحدها : الكراهة؛ وبه قال من الصحابة: عمر , و يك :له بن عمر على حلاف 
E‏ ومن التابعين: عروة بن الزبير ومحمد بن سيرين وإبراهيم النخعى وعطاء 
بن أبى رباح وطاوس ومسلم بن عقيل وسعيد بن جبير» ومن الأئمة سفيان الشورى وابن المبارك 
والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو ثور ومحمد بن حريرء هكذا أطلق التزمذى الرواية عن الفورى» 
وروی عنه ابن عبد البر والنووى تفصيلا وهو أنه إذا حشى فوت ركعة من صلاه الفجر دحل 
معهم وترك سنة الفجر وإلا صلاها وسيأتى. 

القول الات اهال عور ضا شيء من النوافل إذا كانت المكتوبة قد قامت من غير فرق بين 
ركعتى الفجر وغيرهماء قاله ابن عبد البر فى التمهيد. 

القول الثالث: أنه لا بأس بصلاة سنة الصبح والإمام فى الفريضة» حكاه ابن المنذر عن ابن 
مسعود ومسروق والحسن البصرى وبحاهد ومكحول وحماد بن أبى سليمان» وهو قول الحسن بن 
چ فرق هؤلاء بين سنة الفجر وغيرهاء واستدلوا ما رواه البيهقى من حديث أبن هرر أن 
IR‏ الله عليه وسلم قال: إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة | لا ركعتى الصبسح. 
وأحيب عن ذلك أن البيهقى قال: هذه الزيادة لا أصل هاء وفى ادها جاح بن تصن بوعياد 0 
كثير وهما ضعیفان» على أنه قد روى البيهقى عن أبى هريرة قال: قال موسو ل انلف ا ا 
وسلم: إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة قيل: Ae‏ ركفت E‏ ولا 
ركعتى الفجر» وفى إسناده مسلم بن خالد الزبحى وهو متكلم فيه» وقد وثقه ابن حبان» واحتج به 
فى صحیحه. 

القول الرابع: التفرقة بين أن يكون فى المسجد أو خارحه وبين أن يخاف فوت الركعة الأول 
مع الإمام أولاء وهو قول مالك فقال: إذا كان قد دخل المسجد فليدحل مع الإمام ولا يركعهما 
يعنى ر كعتى الفجر وإن ا فإن م خف أن يفوته الإمام بركعة فليركع حارج 
المسجد وإن حاف أن تفوته الركعة الأولى مع الإمام فليدخل وليصل معه. 
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القول الخامس: أنه إن حشى فوت الركعتين معا وأنه لا يدرك الإمام قبل رفعه من ال ركوع فى 
الثانية دحل معه وإلا فيركعهما يعنى ركعتى الفجر نخارج المسجد ثم يدخخل مع الإمام؛ 0 
بى حنيفة وأصحابه كما حكاه ابن عبد البر» وحكى عنه أيضا نحو قول مالك وهو الذى حكاه 
ا لخطابی وهو موافق لما حكاه عنه أصحابه» وحكى النووى عنه مثل قول الأوزاعى الآتى ذكره. 

القول السادس: أنه ير كعهما فى المسجد إلا أن يخاف فوت الركعة الأخيرة» فأما الركعة الأولى 
فلير كع وإن فاتته» وهو قول الأوزاعى وسعيد بن عبد العزيز وحكاه النووى عن أبى حنيفة 
واف ) 

القول السابع: يركعهما فى المسجد وغيره إلا إذا حاف فوت الركعة الأولى وهو قول سفيان 
التورق: حك ذلك عنة ان عيك ار ره قرول غالا روو اوی نة ظ 

القول الثامن: أنه يصليهما وإن فاتته صلاة الإمام إذا كان الوقت واسعا قاله ابن الجلاب مسن 
المالكية. 

القول التاسع: أنه إذا سمع الإقامة م بحل له الدحول فى ركعتى الفجر ولا فى غيرهما من 
النوافل سواء كان فى المسجد أو حارجه فإن فعل فقد عصى وهو قول أهل الظاهر ونقله ابن حزم 
عن الشافعى وعن جمهور السلف» وكذا قال الخطابى. وحكى الكراهة عن الشافعى وأحمد» وحكى 
القرطبى فى المفهم عن أبى هريرة وأهل الظاهر أنها لا تنعقد صلاة تطوع فى وقت إقامة الفريضة؛ 
وهذا القول هو الظاهر إن كان المراد بإقامة الصلاة الإقامة التى يقَومما المؤذن عند إرادة الصلاةء وهو 
المعنى المتعارف» قال العراقى: وهو المتبادر إلى الأذهان من هذا الحديث» إلا إذا كان المراد بإقامة 
الصلاة فعلهاء كما هو المعنى الحقيقى ومنه قوله تعالى: «إالذين يقيمون الصلاة» فإنه لا كراهة فى 
فعل النافلة عند إقامة المؤذن قبل المشروع فى الصلاة وإذا كان المراد المعنى فيد عر 
الفراغ من الإقامة لأنه حينئذ يشر ع فى فعل الصلاة؟ والمراد شرو ع المؤذن فى الإقامة» قال العراقى 
تمل أن يراد كل من الأمرين. والظاهر أن المراد شروعه فى الإقامة ليتهيأ المأموم لإدراك التحريم 
مع الإمام: ونما يدل على ذلك حديث أبى موسى عند الطبرانى 01 اله مان بيه ميادو ران 
رحلا صلى ركعتى الفجر حين أخذ المؤذن يقيم» قال العراقى وإسناده حيد..انتهى ما فى النيل. 
قلت: المراد بإقامة الصلاة فى قوله: إذا أقيمت الصلاة الإقامة التى يقوها المؤذن عند إرادة الصلاة 
وهذا هو المتعين لرواية ابن حبان بلفظ: إذا أحذ المؤذن فى الإقامة والروايات بعضها يفسر بعضاء ثم 
الاد ل يدل على ذلك رواية ابن حبان هذه وحديث ابن 
عباس بلفظ: قال كنت | أصلى وأحذ المؤذن فى الإقامة فجذبنى : e‏ و 
وحديث أبى موسى عند الطبرانى المذكور آنفا وقد تقدم بتمامه. 

والقول الراحح المعول عليه هو القول التاس» غه ا تعالى أعلم. 
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(۳۹۴ باب ما جَاءَ فيم تفوتة الرَكْعتَان قَبْلَ الجر يُصليهمًَا بَعْدَ صَلاة الفجر 
رم5ة١1--ت917١]‏ 


مړ ر اج تي اس م لر ل ك 0 


Y۲‏ : حَدَكَنَا مُحَمّدُ بن عَمْرِو السواق اللي ا حَدَنَنا عَبْدُ العَريز بن مُحَمَّهِهِ عن 
سَعْدٍ بْن سيل عَنْ مُحَمّدِ بن راهيم عَنْ جد قيْسِء قال: حرج رَسُول اله صلَى اله عل 
36 ؛ فأقيمت الصلاة» فصليت مَعَهُ الصبحً) م اصرف الي صلی اله عله وسم ودي 
صلی فَمَالَ: «مَهْلاً يا قبس أصّلاتان مَعا؟ » قُلْتْ: يا رَسُولَ الله إني لم أكن ركفت 
ركعتي الفجر. قَالَ: فلا إذن. 

َال أبو عِيسى: ايٿ مح ن راهيم لا تغرف مغل هذا إلا ِن حَلِيث ساد بن سيد 

وال فا ن ية: سَمِع عَطَء ْنْ أبي ربا من مغد بن سمي هذا اْحَدِيت» وإنگ 


ذف چ ~~ قر ن اس 


یرو ی ا 006 د 
N‏ اخ نك ريد O‏ فور اغالا 0 ارا ارك و ل 
اة قبل أن تطلعَ | 2 ا 


قال بو عيسن ۲ و سح بن سعيد هو أخو يحيى بن سعيد الأنصاري. 
قالَ: : ويس هو جد يَحيى ! بن سَعِيدٍ الأنصاري» ويقال: هو قيس بن عمرو» ويقال: هو 


o دهف‎ o 


+ 


فيس بن فهل. 


وإسناد 17 الْحَديث ليس بمتصل؛ محمد ين إبراهيم التيجي لدو كس 


سر سے م رټ قاقر يوي اس 8 


وَرَوَى بَعْضهُم هَذَا الحَدِيث؛ عَنْ سَعْد بْن سڪيا عَنْ محمد بن إبرَاهِيم: 
الله عليه وسل حرج فرأى قيسًا. 
وَهَذا أصح مِنْ حَدِيث عَبْدِ العزيز» عن سعد بن سَعِيدٍ. 
قوله: «حدثنا محمد بن عمرو السواق» بفتح السين وتشديد الواو البلحى صدوق روى عن 
الدراوردى وهشيم وو كيع وغيرهم وعنه البخارى والترمذى وابو زرعة وغيرهم توفى سنة 51 


ا 


8 


بي سی 


.)١١554( حديث صحيح. وأحرحه أبو داود (۱۲۹۷» ۱۲۹۸)» وابن ماجه‎ )٤۲۲( 
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أحمل : كان مغرو نا بالطلب» وإذا حدث من كتابه فهو صحيح وإذا حدث من كتب الناس وهم 
وقال أبو زرعة: سيئ الحفظ وربما حدث من حفظ السيئ فيخطئ» وقال النسائى: ليس به بأس 
قرنه فيهما بعبد العزيز بن أبى حازم وغيره وأحاديث يسيرة أفرده لكنه أوردها بصيغة التعليق فى 
المتابعات واحتج به الباقون. .انتهى كلام الحافظ مختصرا «عن سعد بن سعيد» بن قيس بن عمرو 
الأنصارى وهو أخو يحيى بن سعيد الأنصارى» قال الحافظ: صدوق سيء الحفظء وقال الخزرجحى 
فى الخلاصة: ضعفه أحمد وابن معين, وقال مرة: صاح» وقال النسائى: ليس بالقوى وقال ابن 
عدى: لا أرى بمحديثه ناسنا وقال ابن سعد: ثقة «عن محمد بن إبراهيم» بن الحارث بن خالد 
التيمى المدنى ثقة «عن جذدهة» أى : جحد سعد بن سعيد «قيس» بن عمرو بن سهل الأنصارى 

قوله: «فقال مهلا یا قيمس» قال فى القاموس: يقال: مهلا يا رجحل وكذا للأنثى. واجمع .معنى 
أمهل «أصلاتان معا؟» الاستفهام للإنكار. أى: أفرضان فى وقت فرض واحد؟ إذ لا تفل بعد 
صلاة الفجرء قاله أبو الطيب السندى «إنى لم أكن ركعت ركعتى الفجر» وفى رواية أبى داود: 
إنى كن ليت ار کین اللتين قبلهما فصليتهما الآن «فلا إذن» أى: إذا كان كذلك فلا بأس 
غلك أن فاا وفى رواية أبى داود: فسكت رسول الله صلى الله عليه وسلم قال این 
الملك: سكوته يدل على قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن لم يصلها قبله» وبه قال الشافعى. قال 
القارى فى المرقاة: هذا الحديث لم ينبت فلا يكون حجة على أبى حنيفة..انتهى. قلت: قد ثبت هذا 
الحديث كما ستقف عليه. 

تنبيه : اعلم أن قوله صلى الله عليه وسلم: فلا إذن معناه فلا بأس عليك أن تصليهما حينئذ كما 
ذکرته» ويدل عليه رواية أبى داود بلفظ: فسكت رسول الله صلى الله عليه وسلم» ورواية عطاء بن 
أبى رباح عن رحل من الأنصار بلفظ: فلم يقل له شيئا. قال الشوكانى فى النيل: قال العراقى 
إسناده حسن» ورواية ابن أبى شيبة بلفظ: فلم يأمره ولم ينهه» ورواية ابن حبان بلفظ: فلم ينكر 
عليه» والروايات بعضها يفسر بعضا. وبهذا فسر العلماء الشافعية والحنفية» قال أبو الطيب السندى 
ا لحنفى فى شرح الترمذى فى شرح قوله «فلان إذن»: أى: فلا بأس عليك حيئئذ ولا شيء عليك 
ولا لوم عليك..انتهى. وقال الشيخ سراج أحمد السرهندى الحنفى فى شرح الترمذى فى ترجمة فلا 
إذن بس نداين وقت منع ميكنم ترا اذكزاردن سنت..انتهى. فإذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان 
قول صاحب العرف الشذى فى تفسير قوله فلا إذن معناه فلا تصل مع هذا العذر أيضا فلا إذن 
للإنكار..انتهى. وأما إطالته الكلام فى إثبات هذا المعنى فمبنى على قصور فهمه كما لا يخفى على 
المتأمل الصادق. ظ 

قوله: «حديث محمد بن إبراهيم لا نعرفه مثل هذا إلا من حديث سعد بن سعيد» الحديث 
أخرحه أبو داود وابن ماجه وأحمد فى مسنده وابن شيبة والدارقطنى والحاكم «وقال سفيان بن 
عيينة مع عطاء بن أبى رباح من سعد بن سعيد» هذا الحديث «وإنما يروى هذا الحديث مرسلا» 
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وقال أبو د داواة قر :سعة بعد د كر «حديت الباءه ب ما لفظه: حدثنا حامد بن > يحيى البلحى قال: قال 
سفيان: كان عطاء بن أبى رباح يحدث بهذا وفوف بعد سا ودار وروى عبد 
ربه ويحيى ابنا سعيد هذا الحديث مرسلا أن جدهم زيدا صلى مع النبى صلى الله عليه وسلم بهذه 
القصة. 

قوله: «وقد قال قوم من أهل مكة بهذا الحديث لم يروا بأسا أن يصلى الرجل الركعتين بعد 
المكتوبة قبل أن تطلع الشمس» وهذا هو مذهب عطاء وطاووس وابن جريج والشافعى. قال 
الخطابى فى المعالم قد اختلف الناس فى وقت قضاء ركعتى الفجر» فروى عن ابن عمر رضى الله 
عنه أنه قال يقضيهما بعد صلاة الصبح وبه قال عطاء وطاووم ن وابن حريج» وقالت طائفة يقضيها 
إذا طلعت الشمس» وبه قال القاسم بن محمد وهو مذهب الأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق» 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن أحب قضاهما إذا ارتفعت الشمس؛ فإن لم يفعل فلا شيء عليه لأنه 
تطوع) وقال مالك يقضيهما ضحى إلى وقت زوال الشمس ولا يقضيهما بعد الزوال. .انتهى. وقال 
الشوكانى فى النيل: قال العراقى: والصحيح من مذهب الشافعى أنهما الال 
اداء. .أنتهى . 

قوله: «وقيس هو جد يحيى بن سعيد ويقال هو قيس بن عمرو ويقال هو قيس بن قهد» 
بفتح القاف وسكون الماء وبالدال «وإسناد هذا الحديث ليس بمتصلء محمد بن إبراهيم التيمى مم 
يسمع من فيس» قال الشوكانى فى النيل: قول الترمذى: إنه مرسل ومنقطع ليس بجيد فقد جحاء 
متصلا من رواية يحيى بن سعيد عن أبيه عن جده قيسء رواه ابن خرعة فى صحيحه وابن حبان من 
طريقه وطريق غيره والبيهقى فى سننه عن يحبى بن سعيد عن أبيه» عن جده قيس المذ كورء وقد 
قيل: إن سعيد بن قيس لم يسمع من أبيه فيصح ما قاله النزمذى من الانقطاع» وأجيب عن ذلك 
بأنه لم يعرف القائل بذلك. E‏ الأمر كما قال الشوكانى» فقد أخحرج ابن ات فی 
مي ال سد عي يدانا فى EEE‏ جع رمم بين 
سليمان قال حدثنا أحمد بن موسى قال حدثنا الليث بن سعد قال حدثنا يحيى بن سعيد عن ا ن 
جده فیس ابن قهد أنه صلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الصبح؛ > وم يكن ركع ركعتى 
الفجر فلما سلم رسول الله صلى اله عليه وسلم قام فركع ركعتى الفجر ورسول اله صلى الله 

عليه وسلم ينظر إليه فلم ينكر عليه ورجاله كلهم ثقات» أما ابن أبى شيبة وشيخه محمد بن إسحاق 
بن خزيعة فهما إمامان جليلان حافظان ثقتان ثبتان» وأما الربيع بن سليمان وهو أبو محمد المرادى 
المضدى المؤذن صاحت لشاف فقال الحافط فى التقريب: ثقة) ل اللا 
بأس به وقال ابن يونس: كان ثقة وكذا قال الخطيبء وقال ابن أبى حاتم: سمعنا منه» وهو صدوق 
ثقة» سكل أبى عنه فقال: صدوقء وقال الخليلى: ثقة متفق عليه..انتهى. وأما أسد بن موسى» ويقال 
ل ا ا الحازى م ر ادي و قال الاق حا وال ابن يونس خت 
الحادية کک وا خا مرخ عورال ضا هو وران قالع والعجالی وا ر رد کر 
ابن حبان فى الثقات كذا فى الخلاصة. وأما الليث بن سعد فقال الحافظ فى التقريب: ثقة تبت فقيه 
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إمام مشهور. وأما يحيى بن سعيد بن قيس فقال الحافظ فى التقريب: ثقة تبت. انا ا سن 
فثقة أو رده ابن حبان فى كتاب ثقات التابعين. وأما قيس جد يحجيى بن سعيد فصحابى من أهل 
المدينة» وأحرج الحاكم هذا الحديث فى المستدرك» قال: حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب حدشا 
الربيع بن سليمان حدثنا أسد بن موسى حدثنا الليث بن سعد عن يحبى بن سعيد عن أبيه عن جده 
أنه جاء والنبى صلى الله عليه وسلم يصلى صلاة الفجر فصلى معه» فلما سلم قام فصلى ركعتى 
a‏ ا سانل کان فال م أكن صليتهما قبل الفجرء 
فسکت ولم يقل شيئا. قيس بن قهد الأنصارى صحابى والطريق إليه صحيح. ..انتهى. وأحرجه 
الدارقطنى فى سننه قال: حدثنا أبو بكر النيسابورى حدثنا الربيع بن سليمان ونصر بن مرزوق» 
قالا: : أخبرنا أسد ين موسى أخبرنا الليث بن سعد عن يحتى ابن سعيد عن أبينه عن بده أنه حاء 
والنبى صلى الله عليه وسلم يصلى ,ثل لفظ الحاكم: وأما ما قيل من أن سعيد بن قيس لم يسمع من 
أبيه» فقد ذكر الشوكانى جوابه وهو أنه ۾ يعرف القائل ل ES OTE,‏ 
بعد إحراحه قيس بن قهد الأنصارى صحابى» والطريق إليه صحيح. فإن قلت: نال الحبافظ. دي 
الإصابة فى تمييز الصحابة: وأخرحه ابن مندة من طريق أسد بن موسى عن الليث عن يحبى عن أبيه 
عن حده» وقال: غریب تفرد به أسد موصولاء وقال غيره عن الليث عن يحيى أن حديثه 5 
فلت تفرده لا يقدح فى صحة الحديث لأنه ثقة» قال النووى فى مقدمة المنهاج : إذا رواه بعض 
الثقات الضابطين متصلا وبعضهم مرسلا أو بعضهم موقوفا وبعضهم مرفوعا أو وصله هو أو رفعه 
فى وقت وأرسله أو وقفه فى وقت فالصحيح الذى قاله المحققون من المحدثينء وقاله الفقهاء 
وأصحاب الأصول وصححه الخطيب البغدادى: أن الحكم لمن وصله أو رفعه سواء كان المخالف له 
مثله أو أكثر أو أحفظ؛ لأنه زيادة ثقة وهى مقبولة. E,‏ اللا إن 
الصحيح بل الصواب الذى عليه الفقهاء والأصوليون ومحققو المحدثين: أنه إذا روى الحديث مرفوعا 
وموقوفا أو موصولا ومرسلا حكم بالرفع والوصل لأنها زيادة ثقةء وسواء كان الرافع والواصل 
أكثر أو أقل فى الحفظ والعدد..انتهى. فإن قلت: قال الشيخ يوسف بن موسى فى المعتصر من 
الحتصر: وما روى الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن أبيه عن جده قيس بن قهد ثم ساقه نم 
قال: فهو من الأحاديث التى لا يحتج .عثلها لعلة فى رواته ذكرت مفصلة فى المطول. ..انتهى كلامهء 
فكيف يكون هذا الحديث صحيحا قابلا للاحتجاح؟ قلت: الشيخ يوسف بن موسى صاحب 
المعتصر ليس من أئمة الحديث» وقوله هذا ليس مما يعول عليه» فإنه ليس فى رواته علة توحب القدح 
فى صحة الحديث. وأما ما قيل من أن سعيد بن قيس لم يسمع من أبيه فقد عرفت الجواب عن ذلك 
وكذا عرفت الحواب عن تفرد أسد بن موسى به فالحديث صحيح قابل للاحتجاج وله شواهد. 
منها ما أخرجه الترهمذى فى هذا الباب» ومنها ما أخرج ابن حزم فى المحلى عن امسن بت ذكتوان 
عن عطاء بن أبى رباح عن رجحل من الأنصار «قال: رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا 
يصلى بعد الغداة فقال: ل ل ا 
قال العراقى: إسناده حسن. ومنها ما أخحرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه مرسلا قال: حدنا هشيم عن 
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عبد الملك عن: عطاء أن رحلا صلى مع النبى صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح الحديث. وفى 


]1١58ت-1١ةا/مز باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع المي‎ )"١5( 


و 
و کے ص 9 


4۳ - حَدَثنا عقبة بن مكرم العمى البضاري ع دا رن بن عاص حَدَئنا همام عر 
قتاده» عن النضر بن انس» عن بشير بن نهيلي» عن أبي هريرة) قال: قال سول الله صلى الله 
0 م عام م ه of‏ ا 4 E OTE EST 00 o‏ په ر 
عليه وسلم: «من لم يصل ركعتي الفجر, فليصلهما بَعْدَ ما تطلع الشَمّْس». 

قال أبو عيسى: هذا حلريث لا نعرفه إلا مِنْ هذا الوحه. 

ق و سے اص 0 لز رم َو و 

وقد روي عن ابن عمر أنه فعله. 

والعمل على هذا عند بعض آهل العلم. 

وبه يقول سفيّان الثوري» وابن المبارك والشافعى: واحمن0 ابحو 

قال: ولا نعلم أَحَدَا رَوَى هذا الحدِيث» عن همام بهذا الإسناد نحو هذا إلا عمرو بن 
عاصم الكلابي. 

والمعروف مِن حديث قتادة» عن النضر بن أنس. عن يشير بن نهيك» عن ابي هُرَيْرَة عن 
النبي صلى الله عليه وسل قال: «مَن أذرك ركعة من صلاةٍ الصبّح قَبْلَ أن تطلع الشمْس؛ 
نقد أذْرَك ١‏ لصبح ». 
الراء «العمى» بفتح العين المهملة وتشديد الميم أبو عبد الملك البصرى هة ذا ف اريت و قال 
فى الخلاصة: روى يحبى القطان وغندر بن مهدى وخلق وعنه م د ت ق» قال أبو داود: ثقة ثقة 
«اخبرنا عمرو بن عاصم» بن عبيد الله الكلابى القيسى أبو عثمان البصرى صدوق فى حفظه 
شيء كذا قال الحافظ فى التقريب. وقال فى مقدمة الفتح: وثقه ابن معين والنسائى» وقال ابو 
داود: لا أنشط لحديئه وقدم عليه الحوضىء قال الحافظ: قد احتج به أبو داود فى السنن 


٠. 
من م‎ + 


)٤۲۳(‏ حديث صحیح»› انفرد به الرّمذى. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۱٤‏ - ح Vo ٤۲۳‏ 
لاساسساححن اه 


قوله: «من لم يصل ركعتى الفجر فليصلهما بعدما تطلع الشمس» وفى رواية الدارقطنى 
والحاكم: من لم يصل ركعتى الفجر حتى تطلع الشمس فليصلهماء وفى رواية للحاكم: من نسى 
ركعتى الفجر فليصلهما إذا طلعت الشمس. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه» يعنى من طريق عمرو بن عاصم أخبرنا همام 
عن قتادة. ا > وأخرجه أيضا الدارقطنى فى سننه من هذا الطريق» وأحرجه أيضا الحاكم من هذا 
الطريق وتقدم لفظهما آنفاء وقال الحاكم هذا الحديث صحيح على شرط الشيخين. ا و 
بحر اياي وى وس المدة السو . قلت: فى إسناد هذا الحديث قتادة» وهو مدلس 
ورواه عن النضر بن أنس بالعنعنة قال الحافظ ابن حجر فى طبقات المدلسين: قتادة بن دعامة 
الي يي ا ا E e‏ 
وصفه به النسائى وغيره» ثم هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظ تفرد به عمرو بن عاصم عن همام 
وحالف جميع أصحاب همام فإنهم رووه بغير هذا اللفظ. 

قوله: «وقد روى عن أبى عمر أنه فعله» أحرجه مالك فى الموطأ قال: ا أ هيك الله سن 
عمر فاتته ر كعتا الفجر فقضاهما بعد أن طلعت الشمس» » ورواه ابن أبى شيبة أيضا. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم, > وبه يقول سفيان الشورى والشافعى وأحمد 
وإسحاق وابن المبارك» قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر كلام التزمذى هذا ما لفظه: وحكاه 
الخطابى عن الأوزاعى» قال العراقى: والصحيح من مذهب الشافعى أنهما يفعلان بعد الصبح 
ويكونان أداء. قال: والحديث لا يدل صريحا على أن من تركهما قبل صلاة الصبح لا يفعلهما إلا 
بعد طلوع الشمس وليس فيه إلا الأمر لمن لم يصلهما مطلقا أن يصليهما بعد طلوع الشمسء ولا 
شك أنهما إذا ت ركا فى وقت الأداء فعلا فى وقت القضاءء وليس فى الحديث ما يدل على المنع من 
فعلهما بعد صلاة الصبح, ويدل على ذلك رواية الدارقطنى والحاكم والبيهقى فإنهما بلفظ: من لم 
يصل ركعتى الفجر حتى تطلع الشمس فليصلهما. .انتهى كلام الشو كانى. 

قوله: «والمعروف من حديث قتادة. e‏ الظاهر أن مقصو د أل جذ الاب الف 
المذكور شاذ والحفوظ ما هو المعروف من حديث قتادة عن عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك عن 
قاور عن النبى صلى الله عليه وسلم: تن أذرك اللي دين ا لصيس 
فقد أدرك الصبح. و 


554 ح‎ - "١8 ؟- كتاب الصلاة ب‎ ۲۷٦ 


(15”) باب ما جَاءَ في الأربَع قبل الظهر [٩۱۹۸-ت۱۹۹]‏ 


4 47 - حَدَثنا ثنا محمد بن بشارء حَدَننا أبُو عار الْعَقَدِي حَدنَن فيان عن ابي مسحي 
عي مد E‏ كادي فى لا eT‏ اراس اله 
َبَعْدَهًا رَكْعتَيْن. 


قال: وَفِي E‏ وام حبيبة. 
قال أبو عِيسَى: TT‏ 52 0 كر العّطارء قال علي بن عَبْد الله: 


ي م ت ر 


ن يځ ن سيا عن سياه قال يم ل يك 


ا و 


ونی ان اتر نر فلم بي تخاب ين على a‏ ومن 
أن يُصلي الرَحْل قبل الظهر ارح ركعات. 

وَهُوَ قول سيان الشؤري وان الم رك وَإسْحَقَء وَأَهْل الكوقة. 

56 مر اليل صَّلاة ليل والنهار مشنى مثتى ؛ يرون ؛ القصل بَيْنَ كل ركىتین» و 


0 


بعذهم ؛ يختارون 


قله عدن جمد ين ا کے الموحدة وسكون النون هو محمد بن بندار «أخبرنا أبو 
عامر» أسمه عبد الملك بن عمرو القيسى العقدى بفتح المهملة والقاف ثقة من التاسعة «عن عاصم 
رةه السلولى الكوفى صدوق من الثالثة وقال و فى الخلاصة: وثقه اود وابن معين 

1 ركان النى صل لمعيه وم يصلى قبل ار أربعًا وبعدها ركعتين» على هذا 
العمل عند أ كثر أهل العلم كما صرح به الؤمذى» وتمسكوا بهذا الحديث وبحديث عائشة رضى الله 
عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم کان لا یدع أربعا قبل الظهر وركعتين قبل الغداة أخرحه 
ار و عدوت ام ج رض الله ها الت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: : من صلی 
فى يوم وليلة ثنتى عشرة ر كعة بنى له بيت فى الحنة» أربعا قبل الظهر وركعتين بعدهاء و ركعتين 
بعد المغرب وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل الفجر صلاة الغداة» أخرجه الترمذى فى باب من 
صلى فى يوم وليلة ثنتى عشرة ركعة من السنة ماله هو الفضل وقال حسن صحيح. وقد ثبت عن 
انين تاي لد عليه ووس لم رن ا و روى الشيخان عن ابن عمر قال: حفظت من 


(54 ؟4) حديث صحيح, وأخخر جه النسائى (۸۷۳) 007 وابن ماحه )١١51١(‏ من حديث على. 


۲- كتاب الصلاة ب ۳٠٣١‏ - ح VY ٤۲٤‏ 


لقي يقلن الله عليه ويل عغر ا و و و و 
المغرب فى بيته» بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الصبح. قال الحافظ فى الداودى: وقع فى حديث 
ابن عمر أن قبل الظهر ركعتين وفى حديث عائشة أربعاء وهو عم ل فلي أن كر جد ميت 
وصف ما رأى» قال ويحتمل أن يكون ابن عمر نسى ركعتين من الأربع . قال الحافظ: هذا 
الاخعمال: بعك LO‏ ا وقيل هو 
تحمول على أنه كان يقتصر فى المسجد على ركعتين وفى بيته يصلى أربعاء ويحتمل أن يكون يصلى 
اا كاننانى تدر كن تم كرج إل البيدة بيسن کو الى ازن شمر نا فى تعد دوف ها 
فى بيته واطلعت عائشة على الأمرين» ويقوى الأول ما رواه أحمد وأبو داود فى حديث عائشة: 
کان يصلى فى بيته قبل الظهر أربعا ثم يخرجء قال أبو جعفر الطبرى: الأربع كانت فى كثير من 
أحواله وركعتان فى قليلها. .انتهى كلام الحافظ. قلت: والأولى أن يحمل على الحالين» فكان تارة 
يصلى أربعا وتارة ركعتين» كما قال الحافظ: والله تعاللى أعلم. 

قوله: درا الاج كل انان وام سيق تقدم تخريج حديثهما آنفا. 

قوله: «حديث على حديث حسن» فى إسناده أبو إسحاق السبيعى وهو مدلس» ورواه عن 
عاضم بن ضمرة بالعنعنة. 

قوله: «حدثنا أبو بكر العطار» اسمه أحمد بن محمد بن إبراهيم الأبلى صدوق «قال: قال على 
ابن عبد الله» بن جعفر الحسن بن المدينى أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخارى: ما 
استصغرت نفسى إلا عنده «عن يحبى بن سعيد» بن فروخ القطان أحد أئمة الجرح والتعديل «عن 
سفياك» هو الثورى كما فى الميزان «كنا نعرف فضل حديث عاصم بن ضمرة على حديث 
الحارث» أى: الأعور وقال أحمد: فو اع س ارت الأعور :زهو غندي ححة 4 وال ار فيان 
روى عنه» أبو إسحاق والحكم؛ كان رديء الحفظء فاحش الخطأء يرفع عن على قوله كثيرا 
فاستحق الترك على أنه أحسن حالا من الحارث» كذا فى الميزان. 

فوله: «وهو قول سفيان الثورى وابن المبارك وإسحاق» وهو قول الحنفية «وقال بعض أهل 
العلم: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى يرون الفصل بين كل ركعتين وبه يقول الشافعى وأحمد» 
واستدل لهم بحديث ابن عمر مرفوعا صلاة الليل والنهار مثنى مثنىء رواه أحمد وأصحاب السنن 
وابن ختزيكة وابن حبان من طريق على بن عبد الله البارقى الأزدى عنه» وأصله فى الصحيحين بدون 
ذككن التهار بوقيف اناق صحة زياد والنهار» فى هذا الحديث كلاما قال الحافظ فى الفتح: إن 
اكد ايده د ع هذه الزيادة وهى قوله: والنهار بأن الحافظ من أصحاب ابن عمر لم 
يذكروها عنه» وحكم النسائى على راويها بأنه أحطاً فيهاء وقال يحيى بن معين: من على الأزدى 
حتى أقبل منه؟ وادعى يحبى بن سعيد الأنصارى عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار أربعا لا 
يفصل بينهن بتسليم» وهم الحنفية وغيرهم لمفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مثنى مثنىء أحرجحه 
الشيخان. وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراحح وبأنه حرج جوابا للسؤال عن صلاة 


۲۷۸ 9 كتاب الصلاة ب 98" - ۳۱۹ - ح٤۲٤‏ - 50 


الليل فقيد الحواب بذلك مطابقة للسؤال وبحديث أبى أيوب مرفوعا قال: أربع قبل الظهر ليس 
يفصل فيهن بتسليم تفتح هن أبواب السماء. أحرجه أبو داود والتزمذى فى الشمائل؛ ورواه ابن 
ماجه فى سننه بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعا إذا زالت الشمس 
لا يفصل بينهن بتسليم» وضعفه أبو داود. وقال أبو عبيدة بن معتب الضبى..انتهى» ورواه محمد بن 
الس ف رطا خد بكري غات لبجل عن إبراعيم و القع عن ابى ايرب الانضازى أن 
النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعا إذا زالت الشمس» فسأله أبو أيوب 
الأنصارى عن ذلكء فقال: إن أبواب السماء تفتح فى هذه الساعة فأحب أن يصعد لى فى تلك 
الساعة خير» قلت : أفى كلهن قراءة؟ قال: نعم قلت: أتفصل بينهن بسلام؟ فقال: لا. قلت: 
حديث أبى أيوب هذا ضعيف بكلتا الطريقين أما طريق أبى داود وغيره ففيها أبو عبيدة بن معتب 
الضبى وهو ضعيف ومع ضعفه قد اختلط بآخره كما صرح به الحافظ. وقال الزيلعى فى نصب 
الراية: قال صاحب التنقيح وروى: ابن خزيمة هذا الحديث فى مختصر المختصرء وضعفه فقال: 
وعبيدة بن معتب ليس ممن يجوز الاحتجاج بخبره..انتهى 

وأما طريق محمد بن الحسن ففيها بكير بن عامر البحلى وهو ضعيف كما فى التقريب. وقال فى 
الاوالقة E a‏ بقوع رقا لخن AOR‏ 
ليس به بأس..انتهى. ولم أحد حديثا مرفوعا صحيحا صريحا فى الفصل بين الأربع قبل الظهر 
بالتسليم ولا فى الوصل بينهن» فإن شاء صلاهن بسلام واحد» فإن شاء صلاهن بسلامين. هذا ما 
فد وله ال أعله. 

]7٠١ت-١959م[ باب ما جاء ف في الرَكْعميْنِ بَعْدَ الظهْرٍ‎ )"١5١ 

4٥‏ - حَدَئْنا أَحْمَّدُ بْنُ مَبيعء حَدَنْنَا إسْمَعِيل ' ن راهيم عَنْ ايوب عن نافع عن عن ابن 
مر ال: صت مع الي لى اله عليه وسم ركن قبل الظهر ور كتين ذا 

قال: وَفِي الاب عَنْ 8 وعَائشة. 


قال ألو عيسي :كدت ابن عمر ديك جسن صحبح. 
قوله: «وركعتين بعدها» فيه أن السنة بعد الظهر ركعتان» وقد جاء أربع ركعات أيضا كما 
رو المد فى اباب الات 


(475) حديث صحیح» وأحرجه البخارى (4۳۷)» ومسلم (881) کلاهما بأطول منه. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۱۹ - ۳۱۷ اح ٤٤٥‏ - 4۲۹ ۲۷۹ 


فوله: -«وفى الباب عن على وعائشة» ما حديق: عل : فأخر جه الزمذى فى الاب المتقدم» 
وأما حديث عائشة: فأخر جه مسلم. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخخرجه الشيخحان مطولاء وتقدم فى الباب 
المتقدم. 

(۳۱۷) باب منة آخر [٥۲۰۰-ت۲۰۱]‏ 

٠‏ - حَدثنا عبد الوارث بن عبد الله العتكي الْمَرُوزي» أخبرنا عبد الله بن المبارك ع" 
حالد الحذاء عن عبد الله بن شقيق» عن عَائشة: أ النبي صَلَى اللهُ عليه وَسَلمْ كان إذا ك 
يصل أَرَبَعًا قبل الظهر صلاهن بَعْدَهُ. 
قال أبو عِيسى: هذا حَدِيث حمس غريب إنما نرف مِنْ حَديث ابن ارك من هذا الْوَحْه. 

وقد رواه قيس بن الربيع ا ولا نعلم أحدا رواه» عر 

قوله: «حدثنا عبد الوارث بن عبيد الله العتكى» بفتح العين المهملة والمثناة الفوقية صدوق. 

قوله: «كان إذا لم يصل أربعًا قبل الظهر صلاهن بعده» أى: بعد الظهر بعد ال ركعتين» ففى 
رواية ابن ماحه: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا فاتته الأربع قبل الظهر صلاهن بعد 
قاله الشوكانى. قلت: قال الحافظ فى التقريب فى ترجمته: صدوق تغير لما كبر» وأدحل عليه ابنه ما 
ليس من حديثه فحدث به..انتهى. والحديث يدل على مشروعية المحافظة على السنن التى قبل 
الفرائضى وغل امتداد وقتها إلى آخر وقت الفريضة» وذلك لأنها لو كانت أوقاتها تخرج بفعل 
الفرائض لكان فعلها بعدها قضاء» وكانت مقدمة على فعل سنة الظهر» وقد ثبت فى حديث الباب 
أنها تفعل بعد ركعتى الظهرء ذكر معنى ذلك العراقى قال: وهو الصحيح عند الشافعية» قال: وقد 
ايعكس هذا فيقال: لو كان وقت الأداء باقيا لقدمت على ركعتى الظهر» وذكر أن الأول أولى» كذا 
فى النيل. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الشوكانى فى النيل: رحال إسناده ثقات إلا عبد 
الوارث بن عبيد الله العتكى» وقد ذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى. قلت: وقد قال الحافظ إنه 
صدوق «ورواه قيس بن الربيع عن شعبة عن خالد الحذاء نحو هذا» أحرحه ابن ماحه وتقدم 


(5؟5) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه .)١١5/8(‏ 


۸۰ ؟- کتاب الصلاة ب ۳۱۷ - ح 455 - ٤۲۸‏ 


ا ا TD‏ ا يد أخر جه ابن 


1 


نأي تة ي لی شاك شنا حَِيَة قال" 0 
ا من ل لظف 5 5 59 حَرَمَهُ اللَدُ على النار». 

وق رُوي مِن غير هذا ارخ 

فو ا اا ري ب 
اه العلائى a‏ ام و n‏ 
المهاجر الشعثى البصرى الدمشقى) قال الحافظ مقبول اداكررة ابن حبان فى الثقات «عن عنبسة بن 
يكنى أبا ل ارو ورم اتفق الأئمة على أنه تابعى) وذكره ابن 

as 50‏ ير E‏ 595 أربعا حرمه الله على النار» وفى رواية لم تمسه النار» 
وفى رواية: حرم على النار» وفى رواية: عم الله لين على ار وقد احتلف فى معنى 006 
المراد أنه لا يدحل النار أصلاء أو أنه إن قدر عليه دحوها لا تأكله النارء أو أنه يحرم على النار أن 
تستوعب أجزاءه» وإن مست بعضه كما فى بعض طرق الحديث عند النسائى بلفظ: فتمس وحجحهه 
النار أبدا. وهو موافق لقوله فى الحديث الصحيح وحرم على النار أن تأكل مواضع السجود فيكون 
قد أطلق الكلء وأريد البعض محازا والحمل ا E‏ 
فضي الله أوسع» ور -جمته أعم؛ وظاهر قوله: من صلى أن التحريم يحصل مرة واحدة لك کر الو اة 
الاتية ة بلفظ: و 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» أحر جه الخمسة كذا و فين الت : 


اس بر و 


۸ -حَدثنا ابو بکر محمد بن إسْحَقَ اداي دنا ع الله ن بوسُفَ ا 


ك ت هه اراس اه 
الشأمي» حدننا الهيئم بن < ج لْعَلآَهُ - هُوَائْنُ الحارث - عن الْقَاسِم أبي عَبْدٍ 


الرّحْمَنِء عَنْ عَنبْسّة بن ابي سُفيَانَء قال: سَمِحْتُ أنتي آم حَبيَة رَوْجَّ القبي صَلى الله عَلَيْهِ 


71 4) حديث صحيح) وأخخر جه ابن ماجه )١١109‏ عن أم -حبيبة . 
)٤۲۸(‏ حديث صحيع, وانظر الذى قبله. 


۴- کتاب الصلاة ب ۳۹۷ - ۳۹۸ - ح۲۸٤‏ - ٤۲۹‏ ۸1 
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TN E E‏ «مَنْ حَافظ على أَرْبَع ر كعات 
قبل الظهْر وَأرْبَعبَعْدَهَا؛ و الله عَلَى النار». 


الا هذا حَديت ؛ حَسَنٌ صّحِيحٌ غريب مِنْ هذا الوجه. 

E‏ یکتی أَبَا عَبْدِ الرَحْمَنْ» وَهُوَ مَولى عبد الرَحْمَن ن حال بن 
يزيد بْن مُعَاوية وهو هة سَأمِي. 

وُو صَاحِب أبي أَمَامَة. 

قوله: «حدثنا اريك د بن إسحاق البغدادى» المغانى بفتح المهملة ثم المعجمة ثقة ' 
وجنا عبن اللا رسك الي بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها 0 
تحت وسين مهملة» كذا فى المغنى. قال الحافظ فى الفتح: ثقة متقن «عن القاسم أبى عبد الرجمن» 
قد بين ترحمته الزمذى فى آحر هذا الباب. 

قوله: «من حافظ» أى: داوم واظب» قال القارى فى المرقاة: ركعتان منها مؤكدة وركعتال 
مستحبة فالأولى بتسليمتين بخلاف الأولى. .انتهى» قلت فيه ما فيه كما لا يخفى على المتأمل» وقال 
الشوكانى فى النيل: والحديث يدل على تأكد استحباب أربع ر ت قبل الظهر وأربع بعده و كفى 
الغ اغ على دل انين 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أحمد وأبو داو د والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وهو ثقة شامى» قال المنذرى فى تلخيص السنن: القاسم هذا اختلف فيه» فمنهم من 
يضعف روايته ومنهم من يوثقه. ..اتتهى. قلت قال الحافظ فى التقريب إنه صدوق» وقال الذهبى فى 
الميزان: وثقه ابن معين من وجوه عنه. وقال الجوزجانى: كان خيارا فاضلا أدرك أربعين من 
المهاحرين والأنصار. وقال الترمذى: ثقة. وقال شرب بو ميديم دن aS‏ ادي وقال 
الذهبى قبل هذا: قال الإمام أحمد: روى عنه على بن يزيد أعاجيب» وما أراها إلا من قبل القاسم. 
وقال ابن حبان: كان القاسم أبو عبد الرحمن يزعم أنه لقى أربعين بدريًا. كان ممن يروى عن 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم المعضلات» وأتى عن الثقات بالمقلوبات حتى يسبق إلى 
القت أنه كان اليك ا اهي 


(۳۱۸) باب ما جاء ف في الأرْبع قبل العَصْر ٠٠٠٠‏ دت 


3 


8 حَدَثنا بُندَارٌ مُحَمَُّ ن شار دنا أو عَامِرٍ هو العَقَدِي عَبْدُ امَك بن عَمْرو 


ڪا سيا عن أبي إسسْحَق» عن عَاصِم ن رة عَنْ علي قَال: كان ال صَلّى اله َه 


(479) حديث صحيح, وقد تقدم بعضه برقم (5715). 


۸۲ ظ ؟- كتاب الصلاة ب ۳۹۸ - ح 475 
ee -‏ 


حي م روي ُن بالتسلليم عَلَى المَلائكة المقَرّبين وَمَنْ 
تبعهم ِن المي ومين 

3 بو عِيسّى: وَفِي الاب عن ابن عم وعبد اللو بْنِ عمرو. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيثُ علي حَدِيثْ حَسَنٌ. 

واختارً احق بن راهيم ا وَاحْتجّ بهذا الْحَدِيثِْء وقال 


٤ور‏ ر و راي 


إسحق: وَمَعْنى قوله: أن يفصي ينن بالتسلليم؟ , يغبي التشَهد. . 

رای النشَافي* وَأحْمَدُ صلا ليل انار می می ؛ اراد الْفَضْلَ فِي الأربع بل 
العصر. 

قوله: «أخبرنا أبو عامر» العقدى اسمه عبد الملك بن عمرو القيسى ثقة «أخبرنا سفيان» 
أنه هو الثورى «عن أبى بى إسحاق» اسمه عمرو بن عبد الله السبيعى ثقة مدلس «عن عاصم بن 
ضمرة» السلولى صدوق. 

قوله: «يصلى قبل العصر أربع ركعات» فيه استحباب أربع ركعات قبل العصرء وروى أبو 
داود من طريق شعبة عن أبى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على أن النبى صلى الله عليه وسلم 
كان يصلى قبل العصر ركعتين» > فالمراد أنه صلى الله عليه وسلم أحيانا يصلى أربع ركعات» وأحيانا 
ر كعتين جمعا , بين الروايتين» فالرجل مخير بين أن يصلى أربعا أو ركعتين والأربع أفضل «يفصل 
بينهن بالتسليم على الملائكة المقربين ومن تبعهم من المسلمين والمؤمنين» المراد بالتسليم تسليم 
التشهد دون تسليم التحلل كما ستقف عليه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وعبد الله بن عمرو» وأما حديث ابن عمر: فأخرجه أبو 
داود» وأحرحه الترمذى فى هذا الباب. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأحر حه الطبرانى فى الكبير 
والأوسط مرفوعا بلفظ. من صلى أربع ركعات قبل العصر م تمسه النار. وفى الباب أيضا عن أبى 
ويا الى ابي اله ا ريل لحني O‏ برعاي أرب رازه ا لطر 
غفر الله له. وهو من رواية الحسن عن أبى هريرة وهو لم يسمع منه. وعن أم سلمة عند الطبرانى فى 
الكبير عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: من صلى أربع ركعات قبل العصر خرم الله ردن عل 
ا 

قوله: «حديث على حديث حسن» فال تافافل اک كركذا و ما لفظه: 
رواه أحمد والترمذى والبزار والنسائى من حديث عاصم بن ضمرة عنه يعنى عن على. قال البزار: 
لا نعرفه إلا من حديث عاصم. وقال الترمذى: كان ابن المبارك يضعف هذا الحديث..انتهى كلام 
الحافظ. قلت: قد أعاد التزمذى حديث على هذا فى الباب كيف يتطوع النبى صلى الله عليه وسلم 


؟- کتاب الصلاة ب ۳۹۸ - ح ٤۲۹‏ - .”ع ۸۳ 
اه 


بالنهار» وذكر هناك أنه روى عن ابن المبارك أنه كان يضعف هذا الحديث» ونذكر هناك ما فى هذا 
الحديث من الكلام. 

قوله: «واختار إسحاق بن إبراهيم أن لا يفصل فى الأربع قبل العصر» أى: لا يصلى الأربع 
بتسليمتين بل بتسليمة واحدة «واحتج بهذا الحديث وقال: معنى قوله إنه يفصل بينهن بالتسليم 
يعنى التشهد» قاله البغوى: المراد بالتسليم التشهد دون السلام أى: وسمى تسليما على من ذكر 
لاشتماله غلية Ss‏ قال الطيبى: ل ا له 
قلنا السلام على الله قبل عباده السلام على حبريل وكان ذلك فى التشهد. اكه فة و قل المراد 
بالتسليم تسليم التحلل من الصلاة» والراحح عندى هو ما اختاره إسحاق» ويأتى تحقيقه حيث أعاد 
الؤمذى هذا الحديث «ورأى الشافعى وأحممد صلاة الليل والنهار مثنى مثنى يختارات الفصل» أى : 
بتسليمتين وهو مذهب الحمهور وقال أبو حنيقة: صلاة الليل والنهار رباع رباع» وقال صاحباه أبو 
يوسف ومحمد: صلاة الليل مثنى مثنى» وصلاة النهار رباع رباع. والاحتلاف فى الأولوية» ونذكر 
راي مع N‏ 
اا وو و 


م رش اتير تقر هم 


واحد» قالوا: E‏ ا الطيالسي» اقا محمد ن للم أن يمرا 5 


ان عَم عن النبي صَلَى الله علي وَسَلمقال: «رحم الله امرأ صَلّى قَبْلَ الْعصر أَربَعًا». 


َال ابو عي : هَذَا حَدِيث غريب حَسَن. 

قوله: «وأحمد بن إبراهيم» بن كثير الدورقى التكرى البغدادى روى عنه مسلم وأبو داود 
والزمذى وابن ماجحه وغيرهم. قال أبو حاتم: صدوق» وقال صالح جزرة: كان أحمد أكثرهما حديثا 
وأعلمهما بالحديث» وكان يعقوب يعنى أخاه أسندهماء وكانا جميعا ثقتين» وكان مولد أحمد سنة 
)١1(‏ ومات فى شعبان سنة (45 ۲) قاله الحافظ «أخبرنا محمد بن مسلم بن مهران» هو محمد 
ابن إبراهيم بن مسلم بن مهران بن المثنى» قال الدارقطنى: فزق ك عبن هذه لآ باس ها 
وقال ابن حبان فى الثقات: كان يخطئ «سمع جده» هو مسلم بن مهران أبو المثنى. قال الحافظ: 
مسلع بن الى ويقال ابن هات بن المنن ابو المنتى الكوفى:روى عن ابن عمر» وعنه حفيدة مد 
ابن إبراهيم بن مسلم قال أبو زرعة: ثقَة وذكره ابن حبان فى الثقات. 

قوله: «رحم الله امرأ صلى قبل العصر أربعًا» قال العراقى: يحتمل أن يكون دعاء وأن ود 


را 


.)١71/1( حديث حسن» وأخرجه ابو داود‎ )4"٠( 
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قوله: «هذا حديث حسن غريب» كذا فى النسخ الموحودة بتقديم لفظ: حسن على لف ظ: 
غريب. وقال العراقى: حرت عادة المصنف على أن يقدم الوصف بالحسن على الغرابة» وقدم هنا 
غریب على حسن» والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث فإن غلب عليه الحسن قدمه وإن 
غلبت عليه الغرابة قدمهاء وهذا الحديث بهذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا الوحه» وانتفت فيه وحوه 
المتابعات والشواهد فغلب عليه وصف الغرابة..انتهى كذا فى قوت المغتذى. فيظهر من كلام 
العراقى هذا أنه كان فى النسخة الموجودة عنده هذا غريب حسن بتقديم لفظ غريب على لفظ 
حسن. وحديث ابن عمر هذا قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكره: رواه أب ذاوة و لر مدق و ست 
وابن حبان وصححه» و كذا شيخه ابن خزيمة من حديث ابن عمر وفيه محمد بن مهران وفيه مقال 


555") اټ ما ماو وو ا حي رام 
E 0 ۳١‏ 


4 
ني 


EE‏ ی 


1 


2 
4 


لبان من شرل الوبق 1 ور د 50007 بعد المَغربي وَفِي الركعتيّن 
قبل صلا لجر ب قل يا َيه الْكَافرُون4 رطقل هر الله أحذي. 


قال: وَفِي الاب ۽ عن ابن عمر. 


اله م 7 


قال ابو عِيسى : حَلدِيث ان مَملْعُود حَدِيث غريب من حَدِيثٍ ابن م مَسْعُودٍ لا نغر 
حَدِيثْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن مَعْدَان »> عن عاصم. 

قوله: : «أخبرنا بدل» بفتحتين «بن الخبر» على وزن محمد وهو بالمهملة بعد اليم وبالموحدة ثقة : 
نبت إلا فى حديثه عن زائدة «أخبرنا بعد الملك بن معدان» هو عبد الملك بن الوليد بن معدان. 
قال الذهبى فى الميزان: قال ابن معين: صالح» وقال أبو حاتم: ضعيف» وقال ابن حبان: يقلب 
الأسانيد لا يحل الاحتجاج به. . وقال البخارى: فيه نظر ممع منه بدل عبد الصمد..انتهى. وقال 
الحافط فى التقريب: ضعيف «عن عاصم بن بهدلة» بفتح الموحدة وسكون الهاء وفتح الدال المهملة 
هو ابن أبى النجود الكوفى أحد السبعة القراء ثبت فى القراءة» وهو فى الحديث دون الثبت صدوق 
يهم. وقال النسائى: ليس بحافظ. وقال الدارقطنى: فى حفظه شيء. وقال أبو حاتم: محله الصدق 
وقال ابن خحراش: فى حديثه نكرة. قاله الذهبى هو حسن الحديث» وقال أحمد وأبو زرعة: ثقة 


تخددك يحو عي ود الس ا 
) ( مچ و کر که ین ) 4 
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حرج له الشيخان: لكن مقرؤنا بوه لا صلا واا ..انتهى كلام الذهبى. وقال الحافظ فى 
التقريب: صدوق له أوهام حجة فى القراءة وحديثه فى الصحيحين مقرون..انتهى. 

قوله: «قال ما أحصى» أى : لا أستطيع أن أعد «ما 'جمعتك» ما مصدرية أو موصولة «يقرأ فى 
الر كعتين بعد المغرب وفى الركعتين قبل صلاة الفجر ب بإقل يا أيه الكافرون و لاقل هو الله 
أحد» أى: يقرأ فى فى الركعة الأولى منهما «إقل يا أيها الكافرون» وفى الثانية لاقل هو الله 
أحدث على على استحباب قراءة هاتين السورتين فى الركعتين بعد المغرب 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» احرج لمي رذ الى كال القن وقال فى النيل: 
وأخحرحه أيضا مسلم. 

فوله: «حديث ابن مسعود حديث غريب» هو حديث ضعيف لضعف عبد الملك بن معدان 
لکن له اشوافك تعضده 


1 


(۲۰) باب ما جَاءَ أنه ؛ يُصَلْيهِمَا في الْبَيْتِ م٣‏ ۹ - ت٤‏ ۲۰] 


۶ e دنا خمد بن ميب غ إسمعيل‎ ٠ 4T۲ 
مح الي صلَى الله يوسم ركن بعد المرب في ينه ته‎ ES 
:وي الاب عن راي ن ديج وکب ن رة‎ 1 


له 


قال ابو عِیسی: : حَدِيث ابن عر حَدِيت خسن صَحِيحٌ: 
قوله: «صليت مع النبى صلى الله عليه وسلم ركعتين بعد المغرب فى بيتسه» المراد من العية 
هذه بحرد المتابعة فى العدد» وهو أن ابن عمر صلى ركعتين وحده كما صلى رسول الله فلن الله 
عليه وسلم ركعتين لا أنه اقتدى به عليه الصلاة والسلام فيهماء قاله العينى. وقال الحافظ بنحو ذلك 
نم قال: فلا حجة فيه لمن قال: يجمع فى رواتب الفرائض..انتهى. وأحاديث الباب تدل على أن 
الافضل انا تسل قبنة"الدرعيه كن الت 

قوله: «وفى الباب عن رافع بن خديج وكعب بن عجرة» بضم العين المهملة 52 اجيم 
والراء المهملة» أما حديث رافع: فأحرحه ابن ماحه بلفظ: اركعوا هاتين الركعتين فى ييوتكم 
E Ss e‏ ال لوبتي الله عليه 


هذه صلاة ا 


قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأحرجحه البخارى. 


(TY)‏ حديث صحيح. انفرد به الزمذى. 
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E CE‏ الحلال» حَدَئنَا عَبْدُ الرّرّاقء أخيرنا مَعْمَر عن 
ال ل أبن عُمرَ قالَ: ٠‏ حفيظت عَنْ رول اله صَلى اللَهُ ليه وَسَلمَ عط 
ركَعَاتٍ كان يُصَلَيهًا بالليل والنهار: ر كين قبل الظَهْر؛ > وَرَكْعَمَيْنِ بَعْدَهَاء وَرَكعْتَيْنٍ بَعْدَ 


1 يت 


ع ور كتين بَعْدَ العِشَاء الآخِرةٍ. قال: ب ا ا تان يقالن لكر 
قوله: «وركعتين قبل الظهر» وقد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعًاء 
قال الحافظ: الأولى أن يحمل على حالين فكان يصلى تارة ثنتين وتارة يصلى أربعا «وركعتين بعد 
المغرب» زاد البخارى فى بيته «وركعتين بعد العشاء الآخرة» زاد البخارى: فى بيته. وفى رواية 
له: فأما المغرب والعشاء ففى بيته. قال الحافظ فى الفتح استدل به على أن فعل النوافل الليلية فى 
البيوت أفضل من المسجد بخلاف رواتب النهار» وحكى ذلك عن مالك والثورى» وفى الاستدلال 
به لذلك نظ والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد وإنما كان صلى الله عليه وسلم يتشاغل بالناس فى 
النهار غالبا وبالليل يكون فى بيته غالباء قال: وأغرب ابن أبى ليلى فقال: لا بحزئ سنة المغرب فى 
المسجد حكاه عبد الله بن أحمد عنه عقب روايته الحديث محمود بن لبيد رفعه: أن الركعتين بعد 
المغرب من صلاة البيوت» وقال: إنه حكى ذلك لأبيه عن ابن أبى ليلى فاستحسنه. .انتهى. قلت: فى 
ا ا خا اا عة اله اي أبى» وحدثنا ابن أبى عدى عن محمد بن إسحاق حدشضى 
عاصم ابن عمر بن قتادة عن محمود بن لبيد قال: أي رول ال فل الها ك ق عا 
الأشهل فصلى بهم المغرب فلما سلم قال: اركعوا هاتين الركعتين فى بيوتكم» قال أبو عبد الرحمن: 
قلت لأبى: إن رجلا قال: لل ل و 
يقد لأن النتى على ع هذه من صلوات البيوت. قال: من قال هذا؟ قلت: محمد 
بن عبد الرحمن قال: ما أحسن ما قال» أو ما أحسن ما انتزع. .انتهى ما فى المسند. وفيه أيضا حدثنا 
عبد الله حدثنى أبى حدثنا يعقوب حدثنا أبى عن ابن إسحاق حدثنى عصام بن عمر بن قتاده 
بنحوه. . وهذا الحديث حسن وهو دليل على أن فعل الركعتين اللتين بعد المغرب فى البيت أفضل؛ 
وأن ذلك وقع عن رسول الله صلى الله عليه وسلم عن عمد. 
عع مب وي ا ا سالمء 


71 8) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (7/ا1١١).‏ 
(f۳٤‏ حديث صحیح» وانظر الذى قبله. 


؟- کتاب الصلاة ب ۳۲۰ - ۳۲۱ اح 4۳٤‏ دومع YAY‏ 


9 ر 


8 كر ص ا م ا سر مل لر 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه الخال 


(۳۲۹) باب ما جَاءَ في فضل التطَوّع وَمتً ركَعَات بَعْدَ الْمُغربٍ [م4 ١٠؟٠-ت8 ١‏ 7] 


ي ٤و‏ 0 سس هج سے یس وم E e‏ 4 3 0 تراه يو و ا 
226 حدثنا الوك کر عد محمد بن العلاء الهمدانى» حدثنا ريك بن اباب حدنا 


ودار مير £ س اوس 


عُمَرُ بن ابي حثعمء عَنْ يَحْبَى بن ابي كثير عن ابي سَلَمَّة عن أبي هير قَالَ: قال رَسُولَ 
اللو صلى الله عليه وسل «مّن صَلّى بَعْدَ الْمَغرب ست ركعات لم يكلم فيم يهن 
بسو ی عُدِْنَ له بعبادة ثنتي عَشْرَةَ سنة». 

ال أو عيسى: وقذ روي عَنْ عَائِسَه عن الي صَلَى الله عليه وَسَلمَ َالَ: «مَن صَلّى بعد 
المَغرب عشرينَ ركعة؛ بى الله لَه يتا في الجئة ». 

قال أبُو عِبسى: حَديث أبي هُريْرةَ حَدِيث غَرِيب لا تغرف إلا مِنْ حَدِيث ريد بن الاب 

قالَ: وَسَمِعْت مُحَمَّدَ بن إملمعيل يقول: عْمَر بن عَبْدٍ الله بن أبي نعم منك الْحَدِيثْ 


سج 2 
ہے ری وړ س 
e 3‏ 


قوله: «أخبرنا عمر بن أبى خفعم» هو عمر بن عبد الله بن أبى خثعم وقد ينسب إلى حده 
ضعيف» قاله الحافظ. 

قوله: «من صلى بعد المغرب» أى: بعد فرضه «ست ركعات» المفهوم أن الركعتين الراتبتير 
داحلتان فى الست» وكذا فى العشرين المذكورة فى الحديث الاتى قاله الطيبى» قال القارى: فيصلى 
الم و كدتين بتسليمة» وفى الباقى بالخيار «لم يتكلم فيما بينهن» أى: فى اا ادائ + و قال ابن 
حجر: إذا سلم من كل ركعتين «بسوء» أى: بكلام سيئ أو بكلام يوحب سوءا «عدلن» بصيغة 
للمجهول» وقيل بالمعلوم» وقال الطيبى: يقال: عدلت فلانا بفلان إذا وتا ب وله ا 
صلى «بعبادة ثنتى عشرة سنة» قال الطيبى: هذا من باب الحث والتحريض فيجوز أن يفضل ما لا 

8 ۰ £ 2 
والحال يضاعف على الكثير فى غيره. 


)٤۳١(‏ حديث ضعيف جدالضعف عمر بن أ حثعم» قال البخارى: منكر الحديث وضعفه چ والحديث 
أخر جه ابن ماجه .)١١51/(‏ وحديث عائشة الذى شاد إليه الزمذى أخر جه ابن ماحه (۱۳۷۳) وفى إسناده: 
يعقوب بن الوليد المدينى اتفقوا على ضعفه؛ وقال الإمام أحمد: من الكذابين الكبار» وكان يضع الحديث. 


۲۸۸ ؟- کتاب الصلاة ب 91م - ۳۲۲ اح ٤۳۹ - ٤٣٥١‏ 


قوله: «وقد روى عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: من صلى بعد المغرب 
عشرين ركعة...إخ» أحرحه ابن ماحه من رواية يعقوب بن الوليد المدائنى عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة ئشة. قال المنذرى فى الرغيب ويعقوب كذبه أحمد وغيره. ات : فت قال الذهبى فى 
الميزان: قال أحمد حرقنا حديثه» وكذبه أبو حاتم ويحيى؛ وقال أحمد: أيضا: كان من الكذابين الكبار 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث غريب» قال المنذرى فى الترزغيب: رواه ابن ماحه وابن خحزيمة 
فى صحيحه والترمذى كلهم من حديث عمر بن أبى خثعم عن يحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة 
عنه «وضعفه جدًا» أى: تضعيفا قويا. قال الذهبى فى الميزان له حديث منكر: أن من صلى بعد 
المغرب ست ركعات» ومن قرأ الدحان فى ليلة حدث عنه زيد بن الحباب وعمر بن يونس اليمامى 
وغيرهما. وهاه أبو زرعة؛» وقال البخارى: منكر الحديث ذاهب..انتهى. وفى الباب عن محمد بن 
عمار بن ياسر» قال: رأيت عمار بن ياسر يصلى بعد المغرب ست ركعات وقال: من صلى بعد 
المغرب: ست ركعات غفرت له ذنوبه وإن كانت مثل ربد البحر. قال المنذرى فى الترغيب: حديث 
غريب رواه الطبرانى فى الثلاثة» وقال: تفرد به صالح بن قطن البخارى. قال الحافظ المنذرى: صاح 
هذا لا يحضرنى الآن فيه جرح ولا تعديل. .انتهى. قلت: لم أحد أنا أيضا ترجمته فالله سبحانه وتعالى 
أعلم بحاله. اضن بحدرفة وض ا أتيت النبى صلى الله عليه وسلم فصليت معه المغرب 
فصلى إلى العشاء. قال المنذرى رواه النسائى بإسناد جيد» وقد ورد فى فضيلة الصلاة بين العشائين 
غير هذه الأحاديث ذكرها الشوكانى فى النيل» وقال بعد ذكرهنا: الأخاديت الد كورة وان كان 
اھا خا فين هة جر غا لآ يما فى فضا الأعمال :انه 


(۳۲۲) باب ما جَاءَ في الركعتين بَعْدَ العشاء زمه ۰ ۲ - ت٣‏ ۲۰] 
5 - حدنا أبو سَلَمَة يَحْيَى بن حلفي حَدَتّنَا بر بن المفضّلء عَنْ الد الْحَذَاء عن 
عَبْدٍ الله ُن شقبيق» قال: سات عَايشة عَنْ صلا رَسُول الله صلى الله عنه E A‏ 
كان يُصلي َل لطر ركعيْن وَبَعْدهَا ر كتين وعد المرب بين وَبَعْدَ الِْشَاء كين 
ربل لخر بت 
قالَ: وقي اباب عن عَلِي» ابن عُمر 


كه 
0 َه 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَبّدِ الله ن شقِيق» عَنْ عَانْشَّة حَدِيث حَسَنُ صّحِيح. 
قوله: «فقالت كان يصلى قبل الظهر ركعتين» وفى رواية مسلم: فقالت: كان يصلى فى بيتى 
قبل الظهر أربعا ثم يخر ج فيصلى بالناس» قال القارى فى المرقاة: هذا ديل لجار مدهب أن 


(45) حديث صحیح» وأحرحه مسلم (۷۳۰)» وأبو داود .)١١551١(‏ 


؟- کناب الصلاة ب ۳۲۲ - ۳۲۴ ساح 5" 4٣۷‏ )ك5 


المؤكدة قبلها أربع. .انتهى. قلت: والمختار عند الشافعية ركعتان» والكل ثابت بالأحاديث الصحيحة 
«وبعدها ركعتين وبعد المغرب ثنتين وبعد العشاء ركعتين...1لخ» وفى رواية مسلم» ثم يد 1 
فيصلى ر كعتين» و كان يصلى بالناس بالمغرب» ثم يدحل فيصلى ركعتين» ثم يصلى بالناس العشاء 
ويدخل بيتى فيصلى ركعتين...إلخ قال ان املك :افيه دل على استخياتي. أداء السعة فى الت 
فيل فى زماتنا إظهار السنة الراتبة أولى ليعملها الناس..انتهئ» قال القارئ: أئ: ليعلصوا عملهنا أو 
لملا ينسبوه إلى البدعة» ولا شك أن متابعة السنة أولى مع عدم الالتفات إلى غير المولى. 
قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر» أما حديث على فلينظر من أحرجه. وأما حديث ابن 
عمر: فأخرجه الشيخان وأخرجه الزمذى أيضا وقد تقدم. 
قوله: «حديث عبد الله بن شقيق عن عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
"7١‏ باب ما جَاءَ أن صلاة الليل مننى مننى [م5 ٠١‏ ؟-ت7 ]7١ ١‏ 
۷ - حَدَكا قتيئة» حَدَئنَا الث عَنْ نافع» عن ابن عُمَرَ عن النبي صلى الله عله وسل 
3 ع ا يسا يه 2 
أنهُ قال: «صلاة اللَيْلِ مُننى مُثنى, فإذا خفت خفت الصبح, ٠‏ فأو 0 0 آخجر صّلاتك 
وترًا». 
e‏ رقي الجا ڪن عرو ٿن يسه 


57 7 هذا عند دامر یل ا ااا من ی 


وَهُوَ قول سيان الثوري» وان الْمُبَارَكء وَالِشَافِعِي» وَأَحْمَد وَإِسْحَقَ. 
قوله: «قال صلاة الل كمي ا ی وق د ا كار العدل قال 
صاحب الكشاف» وقال آخرون. العدل والوصف. وأما إعادة مثنى فللمبالغة فى التأكيد» وقد 
فسره ابن عمر راوى الحديث فعند مسلم من طريق عقبة بن حريث» قلت لابن عمر: ما معنى مثنى 
مثنى؟ قال: تسلم من كل ركعتين. وفيه رد على من زعم من الحنفية أن معنى مثنى أن يتشهد بين 
كل ر كعتين؛ لأن راوى الحديث أعلم بالمراد به. قال الحافظ: وما فسره به وهو المتبادر إلى الفهم 
لأنه لا يقال و ف الرياعية مفلا + نهنا قدي : واستدل بهذا على .تعيين الفصل بين كل ركعتين من صلاة 
الليل» قال ابن دقيق العيد: وهو ظاهر السياق لحصر اليتدا فى الخير. سحا لسريو ا 
الأفضل لما صح من فعله صلى الله عليه وسلم بخلافه» ولم يتعين أيضًا كونه كذلك» بل يحتمل أن 
يكون للإرشاد إلى الأحف إذ السلام بين كل ركعتين أحف على المصلى من الأربع فما فوقها لما فيه 


(FY)‏ حديث صحيح وأخخر جه البخارى ١١55‏ ومسلم 02509/) والنسائى ١51١‏ - ۷۳ ١غ).‏ وابن 
ماجه (۱۳۲۰). 


۲۹۰ ؟- كتاب الصلاة ب ۳۲۴۳ اح ٤4۳۷‏ 


من الراحة غالبا وقضاء ما يعرض من أمرهم. وقد احتلف السلف فى الفصل والوصل أيهما أفضل. 
وقال الأثرم عن أحمد: الذى اختاره فى صلاة الليل مثنى مثنى فإن صلى بالنهار أربعا فلا بأس. 
رال كدوم بن شير غو ي ع اللبل ال وقد ضع عن ا حل الله عليه ريتك اه رر 
بخمس لم يجلس إلا فى آخرها إلى غير ذلك من الأحاديث الدالة على الوصل إلا أنا نختار أن يسلم 
من كل ركعتين لكونه أحاب به السائل ولكون أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرقا كذا فى الفتح. 
وقال الحنفية: إن الأفضل فى صلاة النهار أن تكون أربعاء واستدلوا عمفهوم حديث الباب. وتعقب 
بأنه مفهوم لقبه وليس بحجة على الراحح» وعلى تقدير الأحذ به فليس .منحصر فى أربع وبأنه حرج 
حوابا للسؤال عن صلاة الليل فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال» وبأنه قد تبين من رواية أخرى أنه 
حكم المسكوت عنه المنطوق به؛ ففى السنن وصححه ابن خزعة وغيره من طريق على الأزدى عن 
ابن عمر مرفوعا: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. وقد تعقب هذا الأحير بأن أكثر أئمة الحديث 
أعلوا هذه الزيادة» وهى قوله: والنهار بأن الحفاظ من أصحاب ابن عمر لم يذكروهاعنه» وحكم 
النسائى على راويها بأنه أخطأ فيها. وقال يحيى بن معين: من على الأزدى حتى أقبل منه؟ وادعى 
يحيى بن سعيد الأنصارى عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار أربعا لا يفصل بينهن. ولو كان 
حديث الأزدى صحيحا لما حالفه ابن عمر يعنى مع شدة اتباعه» رواه عنه محمد بن نصر فى سؤالاته 
لکن روى ابن وهب بإسناد قوى عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى» موقوف أخرجه 
ابن عبد البر من طريقه فلعل الأزدى اختلط عليه الموقوف بالمرفو ع» فلا تكون هذه الزيادة صحيحة 
على و ونش مع يشرط كن ا كر ناد وقد روى ابن أبى شيبة من وجه آخر عن 
ابن عمر أنه كان يصلى بالنهار أربعا أربعاء وهذا موافق لما نقله ابن معين» كذا فى فتح البارى 
5 . | 

قوله: «وفى الباب عن عمرو بن عنبسة» بالعين المهملة والموحدة والسين المهملة مفتوحات 
صحابى مشهور أسلم قليما وهاجر بعد أحد ثم نزل الشام» وأحرج حديثه ابن نصر والطبرانى 
بلفظ : صلاة الليل مثنى مثنى وحوف الليل أحق به. قال المناوى فى شرح الجامع الصغير: وفيه أبو 
بكر بن مريم ضعيف. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۲٤‏ - ح ٤۳۸‏ ۲۹۱ 


(74”) باب ما جَاءَ في فضل صلا اللَْلِ [۲۰۷-ت۸١۲]‏ 


GTA‏ : دنا قتيئّة» حَدَنََا بو عَوانة عَنْ أبي بره عَنْ حُمَيْدِ بن عبد الرحْمَنِ 
الجميري؛ عن أبي هريرق قال: ذال سوال الله الل هاده 0 «أفصّل الصيَام بَعْدَ 
شهررمضاں؛ شهر ر الله الْمُحَرَهُ وَأَفْضَلٌ الصّلاَةِ بَعْدَ الْمريضة؛ صّلآة اللَبْلِ». 
قال: وَفِي الاب عَنْ جاب وبلال وأبي أُمَامَة. 


كال الو سس حَدِيث أبي هريره حَدِيث حَسَنْ صجيح. 


قال ابو عيسى: وأبو بشر اسمة: حَعْفْرٌ بن أبي وحشية» وام أبي وَحْتِْيّة: ياس 

قوله: «عن أبى بشر» مه جعفر بن إياس نكري لذ يعن خياد بن عبد ری قاف 

قوله: «شهر الله» صيام كين الله والإضافة للتعظيم «امحرم» بالرفع صفة المضاف قال الطيبى: 
أراد عنام تي أله صيام يوم عاشوراء قال القارى: الظاهر أن المراد جميع شهر امحرم» وفى خبر 
أبى داود وغيره: صم من الحرم واترك» صم من الحرم واترك. صم من اححرم واترك..انتهى. قلت: 
الأمر كما قال القارى «وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل» قال النووى: الحديث حجة أبن 
إسحاق المروزئ عن أضحابنا ومن وافقه على أن صلاة الليل أفضل :من السئن الرواتلب لآنها تشبة 
الفرائض: وقال أكثر العلماء: الرواتب أفضلء والأول أقوى وأوفق لنص هذا الحديث. قال الطيبى: 
ولعمرى إن صلاة التهجد لو لم يكن فيها فضل سوى قوله تعالى: #ومن الليل فتهجد به نافلة لك 
عسى أن يبعثك ربك مقاما محموداه وقوله تعالى «إتتجافى جنوبهم عن المضاجعة إلى قوله 
تعالى: «إفلا تعلم نفس ما أخفى لهم من قرة أعين» وغيرهما من الآيات لكفاه مزية..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وبلال وأبى أمامة» أما حديث جابر: فأخرجه مسلم بلفظ قال: 

میت مرل الله جلى الله عله وسا يقول: ع و عن يت الله 

حيرا من الدنيا والآخرة إلا أعطاه إياه وذلك كل ليلة: وأما حديث بلال فلينظر من أخرجه: وأما 
حديث أبى أمامة: فأحرحه الرمذى فى تاب التغاء من هذا الكتات: وفئ الاب أحناديث كتتيرة 
ذكرها الحافظ المنذرى فى كتاب الترغيب. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» وأحرحه وأبو داود والنسائى وابن خزيمة فى 


صح حه . 


03 


قوله: «وهو جعفر بن أبى وحشية» بفتح الواو وسكون المهملة وكسر المعجمة وتثقيل التحتانية 
كذا ضبطه الحافظ فى التقريب. 


(TA)‏ حديث صحيح ) وأخرجه مسلم ١159‏ 46 وأبو داود QEDD‏ والنسائى 5 EE‏ وابن ماججه 
EYE)‏ 


۹۲ ؟- كتاب الصلاة ب ۳۲۵ - ح 48 


7285" ) باب ما جاء في وصف صَلاَةٍ النبىّ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَّ بالليْل [۰۸۲ ۲ -ت ۲۰۹ 


€ م 9 0007 ن لله E.‏ م اله سے هم 9 o‏ 03 


ه لر و لر ل ~r‏ 


۹ - دنا احق بن مُوسَى 


0 م‎ 7 
we 


َو سے م رل ت 
سے ر ع 2 ر 1 9 4 سس قر 


ا 


ت 
م 
ي اله 


ا 


سَعِيدٍ المقبري» عَنْ أبي 
لف :ول لتر Ê e‏ ادر 
E‏ 0 الف أرما فلا تال عن حسنهن وَطُولِهن؛ 


o ~^ م‎ 


ل ارا لا أل عن سيون وَطولهن ثم يلي لاء قات عايشة: فقلسة: يا 
رفول الله أتنامُ قَبْلَّ أن توتر؟» فَقَالَ: «يّا غائشَة إِنّ عَيني تنامَان وَلا يَنَامُ قلبي». 


قوله: «يصلى أربعا» يحتمل أنها متصلات وهو الظاهر» ويحتمل أنهما مفصلات وهو بعيد إلا 
أنه يوافق حديث صلاة الليل مثنى مثنى» قاله صاحب السبل» قلت: الأمر كما قال «فلا تسأل عن 
حسنهن وطوهن» نهت عن سؤال ذلك» إما لأنه لا يقدر المخاطب على مثله فأى حاحة له فى 
السؤال أو لأنه قد علم حسنهن وطوهن لشهرته فلا يسأل عنه أو لأنها لا تقدر أن تصف ذلك «ثم 
يصلى ثلاثا» الظاهر أنها مفصالات «أتنام قبل أن توتر» كأنه كان ينام بعد الأربع ثم يقوم فيصلى 
الثنلاث» وكأنه كان قد تقرر عند عائشة أن النوم ناقض «إن عينى تنامان ولا ينام قلبى» قال 
التووى فى شرح مسلم: هذا من خصائص الأنبياء صلوات الله عليهم وسلامه. .اتتهى. وقال الحافظ 

فى التلخيص: لا يتتقض وضوؤه صلى الله عليه وسلم بالنوم» e e PEY‏ 
عائشة: أن عينى تنامان ولا ينام قلبی» وعن ابن عباس أنه صلى الله عليه وسلم نام حتى نفخ ثم 
فصلى ولم يتوضا. وفى البخارى فى حديث الإسراء من طريق شريك عن أنس: وكذلك 8 
تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم. .انتهى. قال النووى: فإن قيل: كيف نام النبى صلى الله عليه وسلم عن 
صلاة الصبح حتى طلعت الشمس يعنى ليلة التعريس مع قوله إن عينى تنامان ولا ينام قلبى؟ فجوابه 
من وحهين أصحهما وأشهرهما أنه لا منافاة بينهما؛ لأن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به 
كالحدث والألم ونحوهماء ولا يدرك طلوع الفجر وغيره مما يتعلق بالعين» وإنما يدرك ذلك بالعين 
والعين نائمة وإن كان القلب يقظان. والثانى: أنه كان له حالان أحدهما ينام فيه القلب وصادف 
هذا الموضع» والثانى لا ينام وهذا هو الغالب من أحواله» وهذا التأويل ضعيف والصحيح المعتمد هو 
لاوا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


)٤۳۹(‏ حديث صحيح, أخخر حه البخارى »)۲١٠۳( »)۱۱٤۷(‏ ومسلم (۷۳۸)» والنسائى ))١595(‏ وأبو 
داود .)١5151١١‏ 


۲ كتاب الصلاة ب ۳۲۹١ - ۳۲١‏ اح .44 - 4٤۲‏ ۹۳ 


45 حَدثنا إسحق بن مُوسَى الأمروايع ا مد يتا نيت : عن ابن 
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ابره صر بشة: أن رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ كان يُصَلَي مِن اليل 
إِحْدَى عر ركعة يُوتِرُ مِنهًا بوَاحِدَةٍ فَإذا فرح مها اضْطّحَعَ على شق الأَيمّن. 

فوله: «يصلى من الليل إحدى عشرة ركعة يوتر بها منها بواحدة» قال محمد بن نصر فى قيام 
الليل بعد رواية هذا الحديث ما لفظه: وفى رواية: كان يصلى ما بين أن يفرغ من صلاة العشاء 
وهى التى يدعون الناس العتمة إلى الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم بين كل اثنتين ويوتر بواحدة» 
وفى رواية كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى بعد العشاء الآحرة إلى أن ينصدع الفتجر 
إحدى عشرة ركعة يسلم بين كل اثنتين ويوتر بواحدة» وكان يتمكث فى سجوده بقدر ما يقرا 
الرحل منكم مسين آية قبل أن يرفع رأسه ويركع ركعتين قبل الفجر ويضطجع على شقه الأيمن 
حتى يأتيه المؤذن» وفى ET‏ كعة ب ركعتى الفجر..انتهى. 

0 ا يد‎ ٤١ 


:ا 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أصل هذا الحديث متفق عليه. 


(55”) باب منه م9 .١ت‏ ۲۱۰] 


اك رز وا ص لور او لد ور ين 
عباس قال: كان النبي على الله عليه ولم يُصلى + مِنَ اليل ثلاث عَشْرَة ركعة. 

فل ا OT‏ 

وأو جمرة الصعي أسمة: عر إن رن ال 

قوله: «عن أبى جمرة» بالجيم والراء اسمه نصر بن عمران بن عصام الضبعى نزيل خراسان 
مشهور ب بكنيته» ثقة ثبت من الثالثة. 

قوله: «يصلى من الليل ثلاث عشرة ركعة» وروى محمد بن نصر فى قيام الليل قال حدثنا 
SO‏ ااي عط E‏ اولي ا E‏ 

ثم قام فصلى ر كعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم أوتر ثم 

مر سب ار AG‏ فلل ويدو الهاي عليه یا كسان 


(5140) حديث صحیح» وأحرحه مسلم (775)» والنسائى .)١5985(‏ وأبو داود .)١8+5(‏ 
55١١‏ 5)انظر الذى قبله. 
)٤ ٤۲(‏ حديث صحيح وأخرحه البخاری (۱۱۳۸)» ومسلم .)۷٦٤(‏ 


٤۳٣ - ٤٤۲ ؟- کتاب الصلاة ب 55" - ۳۲۷ ساح‎ ۹٤ 


جو الم سل ادن Sl ag A‏ 
صلى ر كعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ر كعتين دون اللتين 
قبلهماء ؛ ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة» ثم ذكر حديث حابر بن عبد الله بإستاده وفيه: قام 
روك للد فل الله عله وس حابر رط اللدعيةة إل عه تفلل اه ن يلي تلات ع 
سجدة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه البخارى فى صحيحه عن ابن عباس قال: بت عند 
حالتى ميمونة ليلة.. الحديث. وفيه فقام فصلى فتتامت صلاته ثلاث عشرة ركعة...إخ. 


(۳۲۷) باب من [م9-ت١١5]‏ 


ع - حَدُتْنا هناد حَدَتْنا أو الأحوّصء عن الأَعْمّشء عن إِبْرَاهِيم؛ عن الأسودٍ بن 
زو عن عَائْشَةء قات : كان الس صلى الله عه وسلم يصلى شن اليل نسم ر 

قال: وفي البابِ عن أبي هريرة) وزد بن خالدِ» والفضل بن عباس. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائْشّة حَدِيث حَسَنُ صحيحٌ غريب من هذا الوَحْهِ. 

قوله: «يصلى من الليل تسع ركعات» روى محمد بن نصر فى قيام الليل ومسلم فى صحيحه 
E as‏ ونام عر مرو فى e a‏ يا أم المومنين التي ج و شر رول 
الله صلى الله عليه وسلم؟ قالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله متى شاء أن يبعثه من الليل 
فيتسوك ويتوضاً ويصلى تسع ركعات لا يجلس فيها إلا فى الثامنة فيذكر الله وحده ويحمده ويلعوه 
ثم يسلم تسليما يسمعناء ثم يصلى ر كعتين بعدما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى عشرة ركعة يا بنى» 
ا ای ی ی و سي ی 

قوله: و ۳ O‏ ابسو E‏ 
فأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: إذا قام أحدكم من 
الليل فليفتتح صلاته بر كعتين خحفيفتين. فاخت زنك جد اد فأحرحه مسلم قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم الليله فصلى ركعتين حفيفتين الحديث» وفى آخره: م وخر 
فذلك ثلاث عشرة ركعة. وأما حديث الفضل بن عباس: فأخرجه التزمذى فى باب ما جاء فى 
التخحشع فى الصلاة. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن غريب» أخر جه بدي ف عر عفدم 
حدثنا طويلا وفيه قال: قلت: يا أم المؤمنين يعنى عائشة رضى الله عنها أنبئينى عن وتر رسول الله 


55 4) حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۱۳۹)» ومسلم (155). 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۲۷ - ۳۲۸ اح 44# - 44٥‏ 56 


صلى الله عليه وسلم فقالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله ما شاء أن يبعنه من الليل 
فيتسوك ويتوضاً ويصلى تسع ركعات لا يجلس فيها إلا فى الثامنة فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم 
ينهض ولا يسلمء ثم يقوم فيصلى التاسعة ثم يقعد فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسايما 
يسمعناء ثم يصلى ر كعتين بعدما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى عشرة ركعة يا بنى» فلما ا 
ا ا وصنع فى الركعتين مثل صنيعه الأول فتلك 
تسع يا بنى.. الحديث 


ہے س ت لل سر ر قر 


C6‏ ˆ وَرَوَاةُ سيان الثؤري» عن الامش نحو هدا حا بلك مَحْمُودُ بن عَيْلن 
حَدَننا يى ن آدم؛ عن سيان عن الأعْمَشٍ. 
قال | او وَأكثرُ ما رُوِي عَن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ في صَّلاَةٍ اليل لدت عشرة 
مع الوت وأقل ما وُصيف مِنْ صَلاتِهِ اليل َس ركَعَاتِ. 
0 «وأكثر ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم فى صلاة الليل ثلاث عشر ركعة مع 
ياوه عب دان OE AEE‏ 
a EEE OE RES‏ ه سوى 
ر كعتى الفجر. 
(۳۲۸ باب إذا نام عَنْ صللانه باللَيْل 57 بالنهار زم . ۹-ت۲۱۱] 
44° حلا قتي لتا أبو وان عن نادف عن زُرارة ن قى عَنْ سند ن شا 


ئشة» قالت: کان ابي صَلى الله عليه وسم إا لم صل من الي مه ين ذلك الو 


NETE 
E A قال أ عيسى : ارود‎ 


فلار ی بو سَعْدُ بن شام هُوَ ابن عار الأنصاري» وَحِشَامُ بن عامر هُوَ مِنْ أُصْحَاب 


احبر على اللة عمل وا 


)٤ ٤ ٤(‏ انظر الذى قبله. 
(5582) حديث صحيح وانظر صحیح مسلم (75457)) وسئن النسائى .(TIYAA)‏ 


000 ؟- كتاب الصلاة ب ۳۲۸ - ۳۲۹ اح ٤٤٥‏ -445 


E‏ - هو ابْنُ عبد العظيم العنبري - حَدَننَا عاب بن المُئنى» عَنْ بهز بن حکیي 


OT‏ أُوْفَى قَاضِي الْبَصْرَةٍ» و كان يوم في بني قشي فقراً يوم في ا لد 
E TO‏ دارة. 
ys e‏ وا الظهر 
كباس ديف و :لدعي مر قرفا من نام عن حزبه أو عن شيء منه فقرأه فيما بين صلاة 
الفجر وصلاة الظهر كتب له كأنما قرأه من الليل رواه مسلم. والحديث دليل على استحباب المحافظة 
على الأوراد وأنها إذا فاتت تقضى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم فى ضمن حديث طويل. 

قوله: «كان زرارة بن أوفى قاضى البصرة» هو من أوساط التابعين ثقة عابد «فكان يؤم بنى 
قشير» وفى رواية محمد بن نصر فى قيام الليل: وهو يؤم فى المسجد الأعظم «فقرأ يومًا» فى صلاة 
الصبح #فإذا نقر فى الناقور# أى: نفخ فى الصورء وبعده: فذلك يومئذ يوم عسير على 
الكافرين غير يسيري «خر ميتا» وكذلك وقع الآحرين أنهم ماتوا لسماع بعض آيات اران ففى 
قيام الليل وصلى حليد رحمه الله فقرأ كل نفس ذائة ئقة الموت كه فرددها مرارًا فناداه من ناحية 
الست كم تردد هذه الآية» فلقد قتلت بها أربعة نفر من الجن لم يرفعوا رءوسهم إلى السماء حتى 
ماتوا من تردادك هذه الاأية» ووا شديدا تي أنكرة أهله كانه ليس الذى کال 
وسمع آحر قارئا يقرأ لإوردوا إلى الله مولاهم الحق الآية فصرخ واضطرب حتى مات. وسمع 
آخر قارئا يقرأ #قوا أنفسكم وأهليكم نارًا وقودها الناس والحجارة# فمات؛ لأن مرارته 
ا ا 
(79”) باب ما جَاءَ في نزول الوب عر وَجَلَ إلى السّماء الدنيًا كل لَيْلَةِ زم ١١؟-ات١١5]‏ 


دن ني 11 عدوي ره تين الاب رغد سان نان 
صالح» عَنْ أبيهه عَنْ أبي هُرَيْرَة» أن رَسُولَ الله صَلَى الله عَليْهِ وَسَلَمْ قَالَ: «ينزل الله إلى 
المسّمَاء الدّنيًا كل لَه حينَ يَمْضِي ثلث اللَيِلٍ الأول فيقول: أنا الْمَلِك؛ مَنْ ذا الذي 


يَدْعُونِي فأمنتجي ب لَه مَنْ ذا الي يَسالِي فأَعْطِيّهُ مَنْ ذا الذي يُسَْغفِرنِي فَأَغفِرَ لَهُ؛ فلا 
يرال كذلك حتی يضيء ء الفَجْرٌ ». 


(555) حديث صحيح, وأخخر جه البخارى (1۳۲۱))» ومسلم (758). 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۲۹ - ح 445 ۹۷ 


ا و ابي طالب وبي سَعِيٍه ورفاعة الجهني» وَجْبَيْرِ بن مُطعِم 
وابن مسعود» واي | الدَرْدَاء وعثمَان بن أبي العَاص. 


الا حَدِيث ابي هريره حَدِيث حَسَنُ صَّحِيحٌ. 


وقذ روي هَذا 0 Rs‏ 
وروي عنه أنه قال: : «يَنزل الله عر وجل حِينَ ق قى ثلث اللَيْل الآخِرُ». ) 


وَهُوَ أصح الرَوَايَات. 

قوله: «أخبرنا يعقوب بن عبد الرحمن الإسكندراني» ثقة. 

قوله: «ينزل الله تبارك وتعالى كل ليلة» قد اختلف فى معنى النزول على أقوال» فمنهم من 
حمله على ظاهره وحقيقته وهم المشبهة - تعالى الله عن قوم - ومنهم من أنكر صحة الأحاديث 
الواردة فى ذلك جملة» وهم الخوارج والمعتزلة وهو مكابرة» ومنهم من أوله ومنهم من أجراه على ما 
ورد مؤمنا به على طريق الإجمال منزها الله تعالى عن الكيفية والتشبيه وهم جمهور السلف ونقله 
البيهقى وغيره عن الأئمة الأربعة والسفيانين والحمادين والأوزاعى والليث وغيرهم» وهذا القول هو 
الحق فعليك اتبا ع جمهور السلف» ااك أن كرد م أصجنابية اوي ا تعالى أعلم «حين 
بمضى ثلث الليل الأول» بالرفع صفة ثلث «من ذا الذى يدعونى فأستجيب» بالنصب على جحواب 
الاستفهام والرفع على الاستئناف. وكذا قوله فأعطيه وفأغفر له» وقد قرئ بهما فى قوله تعالى 
«إمن ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له اللقجوايدف القوو ادن TT‏ للطلي يل 
أستجب .معنى أحيب «حتى يضيء الفجر» وفى رواية مسلم حتى ينفجر الفجرء والمعنى: حتى 
يطلع ويظهر الفجر. 

قوله: «وفى الباب عن على بن أبى طالب وأبى سعيد ورفاعة الجهنى وجبير بن مطعم وابن 
مسعود وأبى الدرداء وعثمان بن أبى العاص» أما حديث على وابن مسعود وعثمال انين انی 
العاص: فأحرجه أحمد. وأما حديث جبير بن مطعم ورفاعة الجهنى: فأخرحه النسائى. وأما حديث 
ا الدرداء: فأحر جه الطبرانى كذا فى فتح البارى. وأما حديث 2 ك فأخرجه النسائى : 

قوله: «حديث أبى هريىرة حديث حسن صحيح»ٍ أ جه الاتمة اله «وقد روى هذا 
الحديث من أوجه كثيرة» عن أبى هريرة عن الى فل ال عله رش آنه قال: «ينزل الله تبارك 
وتعالى حين يبقى ثلث الليل الآخر» وهذا أصح الروايات برفع الآحرء لأنه صفة الثلث. قال الحافظ 
فى الفتح بعد ذكر قول الترمذى: وهذا أصح الروايات ما لفظه: ويقوى ذلك أن الروايات المحالفة 
الحم نوا على رايا سات بوارو را وا او O‏ 
أ هلاه يعض خن ا اللي اا تاتنها إذا مط الندفة اول النهنا ات الأول 
أو النضق + راشا الضف امسا النهين: أ الثلث الأخير» سادسها الإطلاق. فأما الروايات 
المطلقة فهى محمولة على المقيدة: وأما التى بأو فإن كانت أو للشك فاجزوم به مقدم على المشكوك 


۲۹۸ 9!- كتاب الصلاة ب ۳۲۹ - ۳٣١‏ اح 445 - 4٤۷‏ 


فيهع وان كاف ووی ان جن بتاك رن ارا ا کک کے یاو 
الأحوال لكون أوقات الليل تختلف فى الزمان وفى الآفاق باحتلاف تقدم دحول الليل عند قوم 
وتأخره عند قوم» وقال بعضهم يحتمل أن يكون النزول يقع فى الثلث الأول» والقول يقع فى 
النصف والثلث الثانى» وقيل يحمل على أن ذلك يقع فى جميع الأوقات التى وردت بها الأخبار, 
وحمل على أن النبى صلى الله عليه وسلم أعلم بأحد الأمور فى وقت فأخبر به ثم أعلم , به فی وقت 
أخخر فأخبر به فنقل الصحابة ذلك عنه» والله أعلم. انتهين كلام الحافظ. 


(۳۳۰) باب ما جَاءَ في قِرَاءَةٍ اليل ۲٢‏ ۹-ت ۲۱۳ 


ہے كاير “فير كن ل اش ابر و 


E3‏ + حذنا محمد لان ا بن احق هُوَ السالجيني» حَدَثن حماد ان 
ا ee‏ 
4 وسلم قال لبي بكر: «مَرّرت بك وأنت تقرأ وأنت تخفض من صوتك». فقال: إني 


امسن در ا قَال: «ازفع قَليلا», كال اعم : «مَرَرْت بك وأنت تقر وأنت 7 
صّؤتك». قال: إني أو الو مان وأطردٌ السَيْطانَ» قال: «اخفض' قليلا». 


ر 


اك عن نابت البناني» عن ع الله بن راح الأنصاري» عن أبي ا 


ا 


م 
O‏ 


ا ا ل ل ون 22 وعد انق 1د E‏ مرت 

قال: وفي الباب عن عائشة» وام هاڼئ»› واس وام سلمة وابن عبان 

قال ابو یس هذا حاديث غريب. 

:نا أ خی نإ شت خن خلا ني نة وَأكثْرُ الناس إنمَا رووا هَذَا الْحَدِيِتْ 


قرام سس 


قوله: «أخيرنا يحبى بن ألى إسحاق» ر ا زكريا السالحينى البغدادى. قال ابن سعد: 
كا لله افدلا كذا فى الخلاصة. وقال الحافظ: صدوق «عن عبد الله بن رباح الأنصارى» 
المدنى أبى خالد سكن البصرة ثقة من الثالثة قتله الأزارقة. 1 1 

قوله: «قال لأبى بكر مررت بك» وفى رواية أبى داود رسول الله صلى الله عليه وسلم حرج 
ليلة فإذا هو بأبى بكر يصلى يخفض من صوته» ومر بعمر وهو يصلى رافعا صوته قال: فلما ااجحتمغا 
عه الى رصان الله عله وسلع فال يا آبا بک مروت بلك .لخ «وأنت تقرأ» جملة حالية «وأنت 
تخفض» ضد الرفع «فقال إنى امعت من ناجيت» جواب متضمن لعلة الخفض» أ" أننا أناجى 
ربى وهو يسمع لا يحتاج إلى. رفع الصوت «فقال إنى أوقظ» أى: أنبه «الوسنان» أى: النائم الذى 
لیس .كستغرق فى نومه «وأطرد الشيطان» أى : اة «قال ارفع قليلا» وفى رواية أبى داود: أرفع 
من صوتك شيئًا «قال اخفض قليلا» أى: فض من .صوتك شیا كنا فى .رواية أبى ذاود: 


۷ 5) حديث صحیح وأخر جه أبو داود 899 ,.)١‏ 
( مچ و اجر جه ابو دود ر ( 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳۰ اح ٤٤۹ - ٤٤۷‏ ) ۲۹۹ 


قوله: «وفى الباب عن عائشة وأم هانى وأنس وأم سلمة وابن عباس» أما حديث عائشة: 
فأحرجه الترمذى فى هذا الباب. وأما حديث أم هانئ: فأحر جه الحافظ محمد بن نصر فى قيام الليل 
بلفظ: قالت: كنت أسمع قراءة النبى صلى الله عليه وسلم من اليل وأنا على عريش أهلى. وأما 
حديث أنس فلينظر من أ أحرحه. وأما حديث أم سلمة: فأحرجه أبو داود والترمذى والنسائى وفيه: 
کان يصلى ثم ينام قدر ما صلى» ثم يصلى قدر ما نام» ثم ينام قدر ما صلی حتى يصبح ثم نعتت 
قراءته فإذا هى تنعت قراءة مفسرة حرفا حرفا. وأما ديف ام عجان تادر جه أبنو داو يلفظ: 
قال: كانت قراءة النبى صلى الله عليه وسلم على قدر ما يسمعه من : فى الحجرة وهو فى البيت. 
وفى قيام الليل محمد بن نصر: سكل ابن عباس عن جهر النبى صلى الله عليه وسلم بالقراءة بالليل 
فقال كان يقرأ فى حجرته قراءة لو أراد حافظ أن يحفظها فعل. 

4۸ - حَدَكا ابو بكر مُحَمَّهُ مح بن بعري حا عد لمت ن عبد الوارضب عن 
ستل بن صلم ادي ن أبى المتوكل الناحي» عَنْ عَائشة قالت: قام E‏ 
عليه وسم بآية من القرآن ليلة. 

ال او كيس ڌا حَدِيث حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوَحْه. 

قوله: «حدثنا أبو بكر محمد بن نافع البصرى» م أقف على ترجمته «عن إسماعيل بن مسلم 
العبدى» البصرى القاضى ثقة «قام النبى صلى الله عليه وسلم بآية من القرآن ليلة» والظاهر أن 
تلك الآية إن تعذبهم فإنهم عبادك وإن تغفر لهم فإنك أنست العزيز الحكيم, فروى النسائى 
اغ ا تر قال قاف برشو ل الو الله عليه وسلم حتى أصبح بآية» والآية #إن 
تعذبهم فإنهم عبادك وإن تغفر هم فإنك أنت العزيز الحكيم» ورواه محمد بن نصر فى قيا الليل 
مطولا وفيه : فقام رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى أصبح يتلو آية واحدة من كتاب الله بها 
يركع وبها يسجد وبها يدعو «إإن تعذبهم فإنهم عبادك وإن تغفر هم فإنك أنت العزيز الحكيم#© | 
الحديث» وفى آخخره فقال عبد الله بأبى وأمى يا رسول الله قمت الليلة بآية واحدة بها تركع وبها 
تج وها تعره راقن عاك الله القر إن" لقال ال عونت لام 

قوله: E‏ ارجح قد ١ SS‏ 
أقف على حاله. 

۹ - حَدَلنَا فة حَدَنَنَا الليْث» عَنْ مُعَاوِيةَ بن صَالِحء عَنْ عَبْدٍ الله ُن أبي قيس قال: 
سَأَلْتْ عَائْشَة كيف كانت قِرَاءَةُ النبي صلَّى الله عليه وَسَلَْمَ بالليل» أكان يسر بِالقِرَاءة آم 


)٤٤۸(‏ لم نقف عليه عند غيره من الستة» وهو حديث صحيح له شاهد من حديث أبى ذر: : «قام النبى صلى الله 
7 عليه وسلم بآأية حتى أصبح يرددها». اأحرحجه ابن ماحه ( 170۰(« وقال البوصيرى: إسناده صحيح ) ورجاله شات 


امير ؟١؟-‏ كتاب الصلاة ب ع ال ع OEE‏ 


يَحهر؟ فقالت: كل ذلك قَذ کان بعل ريما سر بالْقراءةه رمَا جَهَر فَقْلْتُ: الْحَمْدُ إل 
ا هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ صّحِيِحٌ غُرِيب. 

قوله: «عن عبد الله بن أبى قيس» البصرى بالنون هو أبو الأسود الحمصى وثقه النسائى قال 
الحافظ: ثقة مخضرم من كبار التابعين. 

قوله: «كيف كانت قراءة النبى صلى الله عليه وسلم بالليل» أى : ل ل 
بالجهر «ربما أسر بالقراءة وربما جهر» بيان لما قبله: والحديث يدل على أن الجهر والإسرار ججائزان 
فى قراءة صلاة الليل. وحديث أبى قتادة المذكور وما فى معناه يدل على أن المستحب فى القراءة 
فى صلاة الليل التوسط بين الججهر والإسرار. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» قال فى المنتقى: 520077 وصححه الترمذى. وقال فى 
النيل: رحاله رحال الصحيح «حديث أبى قتاده حديث غريب» أخرحه أبو داود وسكت عنه هو 
والمنذرى «وإنما أسنده يحيى بن إسحاق عن حماد بن سلمة...! خ» قال المنذرى: ويحيى بن إسحاة 
هذا هو البجلى السالحينى وقد احتج به مسلم فى صحيحه. .انتهى. 

(۳۳۱۹) باب ما جَاءَ في فطل صَلاَةٍ التطوّع في الْبيِتَ [ ۲۱۳ -ت٤‏ ۲۱] 


و ل ا 0ا و علص وى وبر 


دوهع - حدثنا محمد محمد بْنْ بشار» حَدَنْنا مُحَمِّدُ بْنّ عفر حَدَنَنا عَبْدُ الله بْنْ سيد ا 
هنل عن سَالم أ oh‏ ردن 1 حيط الب صلی الل عل سل 
قال: «أَفضَلُ صَلايَكُم في ¦ بوتكم إلا المكتوية». 

قال: وي اب عن عَم ِن الحطابي وَجابر ِن عبد الل وأبي س ميد سوي وبي هْرَيْرَة» وان 
عر شق وعد اللو ن ستغاوء وريد إن حال ابي" 

قال ابو عِيسّى: حَلدِيت زيا بن ابت حَدِيثُ حَسن. 

وقاد احتف الناسُ في رواية هَذَا الْحَدِيث: فرَوى مُوسى بن عَقبَة وَبْرَاهِيم بن أبي النْضْرء عن 
أبي النضر مَرفوعًا. 

00ھ ا ووه أُصّح. 


ررواة ملل ا نسء عَنْ عَنْ أبي النض» ولم برقع وأوقفة خضي وليت الو 


)٤ ٤۹(‏ حديث صاحيبح) وألحرجه النسائى TAKES‏ وأبو داود ,)١515(‏ وأخرجه مسلم من طريق عبد الله 
ابن أبى قيس عن عائشة برقم .)۳٠۷(‏ ولم يذكر فى لفظه أمر القراءة. 

800 حويت محري اورجه لقعا ربو KETE) E‏ ومسلم (۷۸۱)» وأبو داود »)۱٤٤۷(‏ 
والنسائى .)١597/(‏ 


۴- كتاب الصلاة ب ۳۳١‏ - ح .هع - ۳۰١ ٤٥١‏ 


قوله: «أخبرنا عبد الله بن سعيد بن أبى هند» الفزارى مولاهم أبو بكر المدنى صدوق رعا 
وهم كذا فى التقريب. قلت: هو من رجال الكتب الستة» وثقه ابن معين وأحمد وغيرهما «عن سالم 
أبى النضر» هو سالم بن أبى أمية التيمى المدنى ثقة ثبت» وكان يرسل وهو من رحال اة رن 
بسر بن سعيد» بضم الموحدة وسكون السين المدنى العابد مولى ابن الحضرمى ثقة جليل من الثانية 
مات سنة مائة قال مالك: مات ولم يخلف كفنا. 

قوله: «أفضل صلاتكم» مبتدأ وحبره فى بيوتك» وهذا عام لجميع النوافل والسنن إلا النوافل 
التى من شعار الإسلام كالعيد والكسوف والاستسقاء «إلا المكتوبة» أى: المفروضة فإنها فى 
المسجد أفضل؛ لأن الجماعة تشر ع لها فهى ممحلها أفضل. 

قوله: «وفى الباب عن عمر بن الخطاب وخا ن الله وأبى سعيد وأبى هريرة وابن 
عمر وعائشة وعبد الله بن سعد وزيد بن خالد الجهنى» اا شد عدر رضن ااا فأخر جه 
مسلم بلفظ: قال: قال رسول الله صلسى الله عليه وسلم: إذا قضى أحدكم الصلاة فى مسجد 
سعيد : فأخرجه ابن ماحه سئل حديث جابر. قال العراقى: وإسناده صحيح وأما حديث أبى هريرة: 
فأخرحه مسلم والنسائى مرفوعا: لا تجعلوا بيوتكم مقابر إن الشيطان يفر من البيت الذى يقرأ فيه 
ور ار 7 ا SS‏ 
صلوا فى يكم ول اوها عليكم قبا وأما حديث عبد اله بن سعد رجه ابن ماح 
yy‏ ا ل ا 
من أن أصلى فى المسجد إلا أن تكون صلاة مكتوبة. وأما حديث زيد بن خالد: فأحرجه أحمد 
والبزار والطبرانى مرفوعا: صلوا فى بيوتكم ولا تتحذوها قبورا. قال العراقى: إسناده صحيح. 

قوله: «حديث زيد بن ثابت حديث حسن» قال ابن تيمية فى المنتقى ب بعد ذكر حديثه بلفظ 
کک A‏ روا الجماعة الا ا 


E 


Es عن ال صلی الله أنه وسم قَال:‎ 7 e 


)5655١(‏ حديث صحيح., وأحرحه البخاری (۱۱۸۷)» ومسلم (۷۷۷)» وأبو داود »)۱٤٤۸(‏ وابن ماجه 
(۱۳۷۷)» والنسائى )١551(‏ كلهم عن نافع عن ابن عمر. 


۳۲ 1 كتاب الصلاة ب #9" - ۳۳۲ اح ٤٥۲ - ٤٥۱‏ 


قوله: «صلوا فى بيوتكم» أى: النوافل وى رواية الصحيحين: اجعلوا فى بيوتكم من صلاتكم 
«ولا تتخذوها قبورا» أى: لا تكونوا كالموتى الذين لا يصلون فى بيوتهم وهى القبور» وقيل: المراد 
أن من لم يصل فى بيته حعل نفسه كالميت وبيته كالقبر» ويؤيده ما رواه مسلم: مثل البيت الذى 
اراك يريك انارو لي الى الي وقيل: مس و 
أيام 8 eT o‏ وقد روى أن ا يدفنوك حيثث 
يكوتون. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


و : 
زراب الوثر 
اد باب ما جاء / ا الوتر ۹٥‏ -ت١۲۱۰]‏ 


2 


۲ - كنا قنيئة» دنا الليث بي سعد 


س ار ا 7 8 


راشا الرَوْفِي عَنْ عَبْدٍ الله ۽ بن ابي مره الروْفِي» عن 00 بن حُدَافَةَ أنه 5 : حرج 
رسول الله صلى الله عَلَيْهِ وسل فقال: «إنّ الله دكم بصلا ِي حير َكُمْ يِن حفر 
النعم؛ الور جَعَلَهُ اله لَكُمْ فِيمَابَيْنَ صّلاَةٍ العِسَاء إِلَى أن يطل الفَجْر». 

قال: وَفِي الاب عَنْ 5 هُرَيْرَة وَعَبّدٍ الله و بن عمرو, وَيُرَيْدَة وا ای بَصْرَة الْغفَاري 
صا حب رسول الل اا 


ن ي اي 
ټ 


قال أبو عيسى: حَاديث خارحة بن حذافة حَدِيثْ غريب لا تغرف لا مِنْ حديث يزيد بن 


سس 06 ~9 


وقد وهم بَعْض المُحَدَيْينَ في هَذا التو فال عَنْعَبْدٍ الله بن راش الزرَقِي) وهو 


ا 


ا ا ٥‏ ترا رن لم كم فى اس 0 o‏ 022 ن لر م 7 


E 


رار ب ينا رحل آخرٌ يروي عن 5 در وهو ابن أي أبي 


١؟555)‏ حديث حسن» وأنخر جه أبو داود 2١/89‏ 26 وابن ماجحه )1۸ ¢ 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳۲ - ح 467 م.م 


قوله: «عن يزيد بن أبى حبيب» المضرى أبى رجاء واسم أبيه سويد ثقة فقيه من رجال 
الكت :الس «عن عبد الله بن راشد الزوفى» بفتح الزاى وسكون الواو وبفاء الحافظ مستور 
وقال الخررجى وثقه ابن حبان» وقال الذهبى فى الميزان فى ترجمته: روى عن عبد الله بن أبى مرة 
الزوفى عن حارجحة بحديث الوتر» رواه عنه يزيد بن أبى حبيب وخالد بن يزيد لا يعرف سماعه من 
ابن أبى مرة. قلت: ولا هو بالمعروف وذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى «عن عبد الله بن أبى 
مرة الزوفى» صدوق أشار البخارى إلى أن روايته عن خارجة منقطعة» قاله الحافظ. وقال الخزرحى 
فى الخلاصة: قال ابن حبان: حبره باطل» والاسناد منقطع.. انتهى) والمراد بخبره حديث الو نس "كما 
صرح به الحافظ فى التهذيب «عن خارجة بن حذافة» هو صحابى سكن مصر كان أحد فرسان 
قريش يقال: إنه كان يعدل بألف فارس» وعداده فى أهل مصرء وهو الذى قتله الخارحى ظنا منه 

ت 

ا ل و ا ا و و 
حارجحة فى سنة أربعين 

قوله: «إن الله أمدكم بصلاة» قال الطيبى أى: اقم كما عنم بعض الروايات..انتهى. وقال 
مووي E‏ ااا E‏ 
بها ولم يكتف به فشرع صلاة التهجد والوتر ليزيدكم إحسانا على إحسان..انتهى وقال القارى 
وغيره: أى: حصلها زيادة لكم فى أعمالكم من مد الجيش وأمده أى: راه الا فى المزييذ أن 
يكون من جنس من المزيد عليه فمقتضاه أن يكون الوتر واجبًا..اتتهى. قلت: استدل به الحنفية على 
وحوب الوتر بهذا التقرير» وقد رد عليهم القاضى أبو بكر ابن العربى فى شرح التزمذى حيث قال 
فيه: به احتج علماء وأبى حنيفة فقالوا إن الزيادة لا تكون إلا من جنس المزيد وهذه دعوى بل 
الزيادة تكون من غير جنس المزيد كما لو ابتاع بدرهم فلما قضاه زاده ثمنا أو ربعا إحساناء كزيادة 
النبى صلى الله عليه وسلم حابر فى تمن الجمل؛ فإنها زيادة وليست بواجبة» وليست فى هذا الباب 
حديث صحيح يتعللون به..انتهى. قلت الأمر كما قال ابن العربى: لا شك فى أن قوهم إن الزيادة 
لا تكون إلا من جنس المزيد محرد دعوى لا دليل عليهاء بل يردها ما ذكره هو بقوله كما لو ابتاع 
بدرهم...إلخ وقال الحافظ فى الدراية ليس فى قوله زادكم دلالة على وجوب الوتر لأنه لا يلزم أن 
يكون المزاد من حنس المزيد» فقد روى محمد بن نصر المروزى فى الصلاة من حديث أبى سعيد 
رفعه: إن الله زادكم صلاة إلى صلاتكم هى خير لكم من حمر النعم ألا وهى الركعتان قبل الفجر. 
وأحرحه البيهقى› ونقل عن ابن حزعة أنه قال: لو أمكنى لرحلت فى هذا E‏ اديس ويأتى 
الكلام فى هذه المسألة فى الباب الآتى «هى خير لكم من حمر النعم» بضم الحاء وسكون اليم جمع 
أحمر» والنعم الإبل» فهو من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف» وإنما قال ذلك ترغيبا للعرب فيها؛ 
لأن حمر النعم أعز الأموال عندهم» فكانت كناية عن أنها حير من الدنيا كلها؛ لأنها ذخيرة الأحرة 
التى هى خير وأ بقى «الوتر» باحر بدل من صلاة بدل المعرفة من النكرة» وبالرفع حبر مبتدأ محذوف 
أى: هى الوتر. 


۴- كتاب الصلاة ب ا حا وك OF‏ 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعبد الله بن عمرو وبريدة وأبى بصرة صاحب النبى 
صلى الله عليه وسلم» أما حديث أبى هريرة: فأخر حه البيهقى فى الخلافيات بلفظ: الله ور 
يحب الوتر فأوتروا يا أهل القرآن. وله حديث آخر عند أحمد وابن أبى شيبة بلفظ: قال: قال 1 
الله صلى الله عليه وسلم: من لم يوتر فليس مناء وفى إسناده الخليل بن مرة» قال فيه أبو زرعة 
صالح وضعفه أبو حاتم والبخارى. وأما حديث عبد الله بن عمرو: ال 0 
الذل قله قو كول للدم عا رس قال: إن الله زادكم صلاة فحافظوا عليها وهى الوتر. 
وأما حديث بريدة: فأحرحه أبو داود بلفظ: الوتر حسن فمن لم يوتر فليس مناء ا 
يوا للف نا قال:ا ند عفن دانم كبلق للشو غك الله ارو لعي السك مرو رق E‏ 
ابن معين» وقال أبو حاتم الرازى صالح الحديث» وتكلم فيه البخارى والنسائى وغيرهما. وأما 
حديث أبى بصرة: فأحرحه أحمد, ولفظه: إن الله زادكم صلاة وهى الوتر فصلوها فى ما بين 
العشاء إلى الفجرء ورواه الطبرانى بلفظ: فحافظوا عليها 

قوله: «حديث خارجة بن حذافة حديث غريب» وأخرجه الحاكم فى المستدرك, وقال: 
حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه لتفرد التابعى عن الصحابى» ورواه ابن عدى فى الكامل ونقل 
عن البخارى أنه قال: لا يعرف ”ماع بعض هؤلاء عن بعض» كذا فى نصب الراية. وقد غرفت أن 
ارف شان إل ا عبن لين أبى مرة الزوفى عن خارجة منقطعة وقال ابن حبان: خبره 
باطل» والإسناد منقطع» وقال السيوطى ليس لعبد الله الزوفى ولا لشيخه عبد الله بن أبى مرة 
ولشيخه خارحة بن حذافة عند المؤلف يعنى - أبا داود والترمذى وابن ماجه إلا هذا الحديث 


الواحد» وليس هم رواية فى بقية الكتب الستة. .انتهى . 
(۳۳۴۳) باب ما جَاءَ أن الوترَ لیس بحتم زم؟5-ت5١؟]‏ 

٤۴‏ - حدذثنا أبو كريبي» حذثنا أبو بكر بن عيّاش» حدننا أبو إسحق» عن عَاصِم بن 
ع ا و ا ر فون د ا ر ر ر 5 ر م 
ضمرة» عن علي قال: الوتر ليس بحتم كصلاتكم المكتوبَة؛ ولك سن رسول الله صل الله 
E‏ «إن الله وتر يحب الوتر فََوْتِرُوا يا أَهْلَ القرآن». 

قَالَ: 5 ال e‏ 

١ 1 35 و‎ 500 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث علي حَدِيث حَسن. 

قوله: «باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم» أى: ليس بواحب. وقد ذهب الجمهور إلى أن الوتر 
حجر: وقد بالغ أبو حاتم فادعى أن أبا حنيفة انفرد بوجوب الوترء ولم يوافقه صاحباه. مع أن ابن 


87 4) حديث صحیح» وأخرجه النسائى »)۱٦۷٤(‏ وابن ماجه .)١١73(‏ 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳٣۳‏ اح ممع ۳.٥‏ 


الى ق رجفو ةو ا ر ةا بن عه اا تستفرة ا يدل على 
وجوبه عندهم وعنده عن بمجاهد: ا ل a‏ 
ووافقه سحنون» AEE aa‏ ا 

قوله: «الوتر ليس بحتم» قال فى النهاية: الحتم اللازم الواحب الذى لا بد من فعله. ا 
«ولكن سن رسول الله صلى الله عليه وسلم» أ حول م ا فين عضب وا اللا وم قال 

فى النهاية: الوتر الفرد وتكسر واوه وتفتح» فالله واحد فى ذاته لا يقبل الانقسام والتجزئة» واحد 
ل ا ل ا ا CS‏ 
عليه ويقبله من عامله. قال القاضى: كل ما يناسب الشيء أدنى مناسبة كان أحب إليه مما لم يكن 
الاق اشابينة نوفا ووو اك آمو يسداقة الوقن وشو a‏ ال رطان فى شونا ركعة 
مفردة أو يضيفها إلى ما قبلها من الركعات كذا فى النهاية. قال ابن الملك: الفاء تؤذن بشرط مقدر 
كأنه قال: إذا أهتديتم إلى أن الا الوقن كا وروا .انتتهى «يا أهل القرآن» أى: أيها المؤمنون به 
فإن الأهلية عامة لمن آمن به سواء قرأ أم لم يقرأ» إن كان الأكمل منهم من قرأ وحفظ وعلم وعمل 
شاملة ممن تولى قيام تلاوته ومراعاة حدوده وأحكامه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن مسعود وابن عباس» أما حديث ابن عمر: فأخرجه 
مالك فى الموطأ بلاغا أن رجلا سأل ابن عمر عن الوتر أواجب هو؟ فقال عبد الله: فك امات تيون 
اله صلى الله عليه وسلم وأوتر المسلمون» فجعل الرجل يردد عليه» وعبد الله يقول: 00 
االذ فيان o‏ وأما حديث ابن مسعود: فأحرحه محمد بن نصر فى 
كتاب قيام الليل من طريق أبى عبيدة عن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: إن الج و 
يحب الوتر فأوتروا يا أهل القرآن» فقال أعرابى: ما يقول النبى؟ قال ابي ا 
ليست الك ول لاحك من أصحانك: وف رواية: ES‏ لست من أهله. وأما 
حديث ابن عباس: فأحر جه أحمد والدارقطنى والحاكم والبيهقى مرفوعا: تلات هن على فرائض 
ولكم تطوع: النحر والوتر وركعتا الضحى. هذا لفظ أحمد» وهو حديث ضعيف كما بينه الحافظ 
فى التلخيص: وفى الباب عن عبادة بن الصامت أخرجه الحاكم بلفظ قال: الوتر حسن جميل عمل 
نه ال تعن الله كاده e‏ لبنس رن الع وروز قد القداك كاله لبماك فى 
ا 

قوله: «حديث على حديث حسن» وأخرجه النسائى وصححه الحاكم. اعلم أن الجمهور قد 
استدلوا على عدم وحوب ارش بعادي لاف ركست al‏ رفني اهن رسو الله 
صلى الله عليه وسلم أوتر على بعيره رواه الجماعة؛ وهو ظاهر فى عدم الوجوب لأن الفريضة لا 
تصلى على الراحلة. وروی مسلم عن ان عه ر اوقل كان رسو ل E‏ 
وسلم يسبح على الراحلة قبل أى: وجه توحه ويوتر عليها غير أنه لا يصلى عليها المكتوبة» وها 
E‏ كانه E E‏ رمات خا يدي د 
محمد يقول: إن الوتر واحب» قال: فرحت إلى عبادة بن الصامت فأخبرته» فقال عبادة: كذب أبو 


4 اح "اه‎ ۳۳٢۳ ؟- كتاب الصلاة ب‎ ۳۰٦ 


عون سيف ی ی و ی ی ا ع و 
حاء بهن م يضيع منهن شيئا استخفافا بحقهن كان له عند الله عهد أن يدخله الجنة الحديث»› 
أحرجه أبو داود وأحمد وقد عقد الحافظ محمد بن : نصر المروزى فى كتابه قيام الليل بابا بلفظ: باب 
الأخبار الدالة على أن الوتر سنة» وليس بفرضء وذكر فيها أحاديث» وأثارا كثيرة من شاء الوقوف 
عليها فليرجع إليه واستدل من قال بوجوب الوتر بحديث ابن عمر رضى الله عنه مرفوعا: اجعلوا 
آخر صلاتكم بالليل وتراء رواه الشيخان» وتعقب بأن صلاة الليل ليست بواحبة فكذا آحره وبأن 
الأصل عدم الوحوب حتى يقوم دليل كذا فى فتح البارى. قلت: هذا الحديث إنما يدل على وحوب 
جعل آخر صلاة بالليل وترا لا على وحوب نفس الوتر والمطلوب هذا لا ذاء فالاستدلال به على 
وخرت الور غير وجه وكذا الاسعدلال غت جاتر رك الد عة أوثروا يكل أن اسر 
رواه الجماعة إلا البخارى ليس بصحيح فإنه إنما يدل على وحوب الإيقار قبل الإصباح لا على 
وحوب نفس من الإيتار. واستدلوا أيضا بحديث بريده قال: سفت سول الله صلى اللا علية ول 
يقول: الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء الحديث رواه أبو داود. قال الحافظ فى الفتح: فى سنده أبو 
ا منيب وفيه ضعف» وعلى تقدير قبوله فيحتاج من احتج به إلى أن يثبت أن لفظ حق .معنى وااجب 
0 وأن لفظ واجب .ععنى ما ثبت من طريق الآحاد. اج واستدلوا أيضًا بحديث: 
إن الله أمدكم بصلاة هى حير لكم من حمر النعم الوتر. الحديث وقد تقدم فى باب فضل الوترء 
وقد عرفت هناك اللجواب عنه. قال ابن قدامة فى المغنى بعد ذكر أحاديث القائلين بوجوب الوتر ما 
لفظه: وأحاديثهم قد تكلم فيها ثم إن المراد بها تأكيده وفضيلته» وأنه سنة مؤكدة» وذلك حق 
وزيادة الصلاة يجوز أن تكون سنة والتوعد على تركه للمبالغة فى تأكيده كقوله: من أكل هاتين 
الشجرتين فلا يقربن مسجدنا. .انتهى. وقال الشوكانى ‏ قن الل بعد د کر الا اديت التي “تدان 
بظاهرها على الوجوب والأحاديث التى تدل على عدمه ما لفظه: واعلم أن هذه الأحاديث فيها ما 
يدل على الوحوب كقوله: فليس مناء وقوله الوتر حق وقوله: أوتروا وحافظواء وقوله الوتر واحب» 
وفيها ما يدل على عدم الوحوب وهو بقية أحاديث الباب فتكون صارفة لما يشعر بالوحوب. وأما 
حديث الوتر واحب» فلو كان صحيحا لكان مشكلا؛ لأن التصريح بالوحوب لا يصح أن يقال: 
إنه مصروف إلى غيره بخلاف بقية الألفاظ المشعرة بالوجوب..انتهى. قلت: حديث: الوتر وابجب 
على كل مسلم» أخرحه البزار عن ابن مسعود. ول كاده بعار لخسي تون سويت ثم التصريح 
بالوحوب لا يبمنع أن يقال إنه مصروف إلى غيره إذا قامت قرينة صارفة. ثم قال الشوكانى: : ومن 
الأدلة الدالة على عدم وحوب الوتر ما اتفق عليه الشيخان من حديث طلحة بن عبيد اله قال: بجاء 
وكن الوسر ل التعدن N e‏ ا ا ا 

عليه وسلم مس صلوات فى اليوم والليلة» قال هل على غيرها؟ قال: لا إلا أن تطوع» وروى 
الشيخان أيضا من حديث ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث معاذا إلى اليمين. اديت 
وفيه فأعا .مهم أن الله افنرض عليهم حمس صلوات في اليوم والليلة. قال الشوكانى: وهذا من أحسن 
ما يستدل به؛ لأن بعث معاذ كان قبل وفاته صلی الله عليه وسلم بيسير. .انتهى . 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳۴۳ - عم" اح ٣هي‏ - 4٥00‏ ۰۷ 


قوله: «حديث على حديث حسن» وأخرجه النسائى وصححه الحاكم» كذا فى التلخيص. 
عن ع سا ور و ق 2 م مير 3 5 1 
{of‏ ابه 0 EE A‏ 
0 


حَدَقاِبِكَ محم ن بٿا حَدنَنا عد لخن ٿن مهدي عن فيال عن بي إسحق» 
ا ا عه أبي إمْحق. 


ر 
[- لي 


4١‏ “”) باب ما جَاءَ فى كراهيّة النوم قبل الوتر [م1-:ت7١‏ ؟] 
هه - دلا أبو كريبء حَدَتنا يَحَبَى بن زكريًا بن أبى رَائْدَة عَنْ إسرائيل» عَنْ عِيسَء 
ابن أبي عَزة» عن الشعبي» عن أبي ثور الأردي» عن أبي هريرَة قال: أمَرَنِي رسول الله صلى 
۶و اه E‏ ر ها E‏ 1 
الله عليه وَسَلم أن أوتر قبل أن أنام. 


قال عيسى بن أبى عزة وكا الشعبي يون اول الليل» : ينام 
7 ۵ س 
قال: وَفِي البابٍ عن أبي ذر 


7 أ 
ا عر مر م ا و 


قال أَبُو عِیسّی: حَدِيث أبي هريره حَلدِيث َس غریب من هَذَا الوَحْه. 

ET 

وقد امار قوم مِنْ أل العلم مِنْ أصْحَاب ابي صلی الله عليه وَسَلمْ وَمَنْ يَعْدَهُمْ أ 
يتام الرّحُلُ حتى يُوتر. 

روي عَنْ الِيّ صلی اله عليه وَسلَمَ أله ال «من خشي منكم أنا لا سقط من آخجر 
الل يوز مِن اول وَمَنْ طَمِعَ مِنْكُمْ أن يَقُومَ مِنْ آخر اللَيلِ؛ فَليُوتِرْ من آخر الليْل؛ 
فن قَرَاءَة الْقرآن في آ خر اللَيْلِ مَخضورة وهي أَفضّلْ ». 


)٤ ٥ 4(‏ إسناده صحیح» وهو موقوف على على بن أبى طالب. 

(458) حديث صحيح ولأبى هريرة وأبى ذر وأبى الدرداء نحوه فى الوصية بصلاة الوتر قبل النوم فى 
الصحيحين وغيرهاء» وانظر صحيح البخارى 3119 ,)١58١‏ وصحيح مسلم ,15١(‏ عي سن ان داود 
5259 055 


۳۰۸ ؟- كتاب الصلاة ب ۳۳٤‏ - ح ٤٥٥١‏ 


دنا بلك هناد حَدَنْنا أو مُعَاوية» عن الأَعْمَشِء عَنْ أبي سيان عَنْ حابر عن النبي 
صلى الله عليه وَسَلُمَ بذِك. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية النوم قبل الوتر» أى: لمن يخشى أن لا يستيقظ من آخر الليل. 

قوله: «عن عيسى بن أبى عزة» .مهملة ثم معجمة مشددة واسمه مساك الكوفى مولى عبد الله 
ابن الحارث الشعبى روى عن ابن عمر مولاه عامر الشعبى وشريح القاضى وعنه إسرائيل وغيره 
صدوق ربا وهم» كذا فى تهذيب التهذيب والتقريب «عن أبى ثور الأزدى» لحدانى الكوفى قيل 
هو حبيب بن أبى مليكة مقبول من الثانية كذا : فى التقريب» وذكره ابن حبان فى الثقات. 

قوله: «أمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أوتر قبل أن أنام» وروى الشيخان عن أبى 
هريرة قال: أوصانى خليل بثلاث: صيام ثلاثة أيام من كل شهر وركعتى الضحىء وأن أوتر قبل أن 
أنام. قال الحافظ فى الفتح: وفيه استحباب تقدم الوتر على النوم» وذلك فى حق من لم يثق 
بالاستيقاظ. وهذه الوصية لأبى هريرة ورد مثلها لأبى الدرداء فيما رواه مسلم ولأبى ذر فيما رواه 
اا 

قوله: «وفى الباب عن أبى ذر» أخر جه النسائى بلفظ: قال: أوصانى خليلى بثلاث لا أدعهن 
افوقاء لقان a a‏ «ورضناء تكله أيام ف كا تسو 
وفى الباب عن أبى الدرداء أيضا أخر جه مسلم .معنى حديث أبى دو 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه الشيخان من وجه آخر عنه 
فاللفظ الذى ذكرنا «وأبو ثور الأزدى امه حبيب بن أبى مليكة» كذا جزم التزمذى بأنهما 
واحد» وفرق الحاكم أبو أحمد وغيره بينهماء كذا فى تهذيب التهذيب. وقال فى التقريب فى ترجمة 
حبيب بن أبى مليكة النهدى: إنه أبو ثور الكوفى مقبول من الثالثة وقيل: إنه أبو ثور الأزدى ولا 
يصح. . انتهى «وقد اختار قوم من أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن 
بعدهما أن لا ينام الرجل حتى يوتر» والظاهر أنهم احتاروه لمن يخشى أن لا يستيقظ من آخر الليل 
كنا وال E‏ ی او فاظن ا ا ات 
عليه وسلم أنه قال: «من خشى منكم» ...إل رواه مسلم أيضا «فإن قراءة القرآن فى آخر الليل 
حضورة» أى : تحضرها ملائكة الرحهمة «وهى» أى : قراءة القرآن فی أخجر الليل. قال الحافظ فى 
الفتح: لا معارضة بين وصية أبى هريرة بالوتر قبل النوم وبين قول عائشه.. وانتهى وتره إلى السحرء 
لأن الأول لإرادة الاحتياط والآحر لمن علم من نفسه قوة كما ورد فى حديث جابر عند 

وقال النووى نحت حديث جابر هذا: فيه دليل صريح على أن تأخير الوتر إلى آخر الليل أفضل 
لمن وثق بالاستيقاظ حر الليل وأن من لا يثق بذلك فالتقديم له أفضلء وهذا هو الصواب يحمل 
باقى الأحاديث المطلقة على هذا التفصيل الصحيح الصريح..انتهى 


۲- كتاب الصلاة ب ه"ا”" - ح 4٥١‏ ا 


]؟١8ت-#مز باب ما جاء في الوتر من اول اليل واخرو‎ )”" 5١ 


ن سر لژ ي سر ق س وس 


حْمَدُ بْنْ مَنِيع» حَدَننا أبُو بكر بن عياش حدنا او حصين» عَنْ يَحْبَى بن 
واب عن مُسْروق» أنه سال عَائْشَّة عَنْ وتر رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلَم فقالت: «من 
كل اليل قذ أو e‏ وآخرة انتقى وترةُ جين مات إلى المنّحرٍ». 


e 


ر عو 


5 - حَدَئنا خب 


o 
مه ل‎ 


قال 2 ااب شن علو ر 9 أي 2 مسعود لساري زاي قَتادّة. 


وهو الذي اختاره وا للم ا ار الل 

«أخبرنا أبو حصين» بفتح الحاء و كسر الصاد المهملتين «عن يحيى بن وثاب» تشديد المثلثة 
الأسدى مولاهم الكوفى المقرى» ثقة عابد من الرابعة. 

قوله: «من كل الليل قد أوتر» أى: قد أوتر من كل أجزاء الليل «أوله وأوسطه وآخره» بالجر 
بدل من كل الليل» والمراد بأوله بعد صلاة العشاء «فانتهى وتره حين مات فى وجه السحر» قال 
النووى: معناه كان آخر أمر الإيثار فى السحرء والمراد به آحر الليل» كما قالت فى الروايات 
الأحرى» ففيه استحباب الإيتار آحر الليل» وقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة عليه» قال: ؤفيه 
حواز الإيتار فى جميع أوقات الليل بعد دحول وقته..اتتهىء وقال الحافظ: أجمعوا على أن اشداغ 
وقت الوتر مغيب الشفق بعد صلاة العشاء» كذا نقله ابن المنذر. لكن أطلق بعضهم أنه يدحل 
بدحول وقت العشاءء قالوا ويظهر أثر الخلاف فيمن صلى العشاء وبان أنه كان بغير طهارة ثم صلى 
الوتر متطهراء أو ظن أنه صلى العشاء فصلى الوتر فإنه يحزئ على هذا القول دون الأول..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن على وجابر وأبى مسعود الأنصارى واب قتادة» أما حديت: علي 
فأخرحه ابن ماجه بنحو حديث عائشة المذكور فى الباب. ا حابر فقد تقدم فى الباب 
المتقدم» وأما حديث أبى مسعود: فأخرجه أحمد والطبرانى بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم 
كان يوتر من أول الليل وأوسطه وآخخره. قالاالر كين ا وأا مانت أبى قتادة: 
فأحرحه أبو داود. وفى الاب أحاديف أخرى مذ كورة فى النيل. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة. 


659 5) حديث صحيح وأخخر جه مسلم »)۷٥٥(‏ وابن ماجه (۱۱۸۷). 


۳1۰ ؟- كتاب الصلاة ب 5" - ح ٤0٥۷‏ 


55*”) باب ما جاء في الوتر بسبع زمه -ت ۹۹ ۲] 


/اه + 0 حَدَئنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأعْمّشء عَنْ عَمْرِو بن مُرَّة عَنْ يَحْيّى بن 
الجَرَّار عَنْ ا تلكا نالك كان النبي صَلى الله عَلَيِْ وسم يوتِرٌ بنلآث عَشْرَة ا 


3 وضعف أوثرَ بسبع. 

قَالَ: وَفِي الاب عَنْ عَائشة 

َال ابو عِيسَى: حَدِيث آم سَلَمَةَ حَدِيث حَسَنْ. 

وقذ روي عَن النبيّ صَلَى الله عليه وَسَلْم الور يقلآث عَشْرَة وَإِحْدَى عَشرة» وتي 
وَسَبْعِء ومس ولاش وَوَاحِدَة. 


أ 


س لژ ن ار 


قال إسْحَق إن إراهم' مَعْنى ما رُوي: أذ ال فا :الله عا لم كان بوكر ولات 
قر اننا منة اله كان لعا ين الئل ذلاك عقر ركد كم RN‏ ست عا" 
اليل إلى الوترء وَروَى في ذلك حَديثاء عَنْ عَائْشَة 

وَاحْنَيجٌ بَا رُوي عَن النبي صَلى الله علَيْهِ وَسَلُمَ أنه قال: «أويَرُوا يَا أَهْل القزآن» قال: 
إنمًا عنى به قِيَامَ الليْل؛ يقول: إنمًا قِيَامُ الليل على أَصّحَابٍ القرآن. 

قوله: «عن يحبى بن الجزار» العرنى الكوفى قيل اسم أبيه زبان صدوق رمى بالغلو بالتشيع. 

قوله: «يوتر بغلاث عشرة» أى: مع سنة العشاء أو مع الركعتين الخفيفتين اللتين يفتتح بهما 
صلاة الليل كما ستعرف «فلما كبر» من باب علم يستعمل فى كبر السن. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه البخارى فى صحيحه. فى باب ما يقرأ فى ركعتى 
ا ا EEE SS‏ ك0 
PE e A‏ بايا ON CIR‏ 
الوتر وركعتا الفجر. وفى رواية مسلم من هذا الوجه: كانت صلاته عشر ركعات ويوتر بسجدة 
الحافظ: يحتمل أن تكون أضافت إلى صلاة الليل سنة العشاء لكونه كان يصليها فى بيته أو ما كان 
يفتتح به صلاة الليل فقد ثبت عند مسلم من طريق سعد بن هشام عنها أنه كان يفتتحها بركعتين 


(f0۷)‏ حديث صحيسح› وأخحرجحه البخارى (83551))» ومسلم ٥(‏ 2 ۷)» وابن ماجه ١/8659‏ 36 وأبو داود 
٤۳ ١(‏ ۱)» والنسائی .)١158٠١(‏ 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳۹ - ۳۳۷ ساح ٤0۸ - ٤٥۷‏ ۳۱۱ 


حفيفتون. قال الحافظ: وهذا أرحح فى نظرى؛ لأن رواية أبى سلمة عنها بلفظ: ما كان يزيد فى 
رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة الحديث. دلت على الحصر فى إحدى عشرة جاء فى صفتها 
عند المصنف يعنى البخارى وغيره يصلى أربعا ثم أربعًا ثم ثلاثاء فدل على أنها لم تتعرض لل ركعتين 
الخفيفتين وتعرضت ما فى رواية الزهرى» والزيادة من الحافظ مقبولة» وبهذا يجمع بين 
الروايات..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «حديث أم سلمة حديث حسن» وأحرجه النسائى «وقد روى عن النبى صلى الله 
عليه وسلم الوتر بثلات عشرة وإحدى عشرة وتسع وسبع ومس وثلاث وواحدة» ورد فى 
کا كا مشي من «قال إسحاق بن إبراهيم» هو إسحاق بن راهويه «قال إنما معناه 
أنه كان يصلى من الليل ثلاث عشرة ركعة مع الوتر فنسبت صلاة الليل إلى الوتر» وأطلق على 
صلاة الليل مع الوتر لفظ الوتر» فمعنى قوله يوتر بثلاث عشرة أى: يصلى صلاة الليل مع الوتر 
ثلاث عشرة ركعة «وروى فى ذلك حديثا عن عائشة» الظاهر أنه أشار إلى ما وقع عند أحمد 
وأبى داود من رواية عبد الله بن أبى قيس عن عائشة بلفظ: كان يوتر بأربع وثلاث وست وثلاث 
وثمان وثلاث وعشرة وثلاث ولم يكن يوتر بأكثر من ثلاث عشرة ولا أنقص من سبع. 

(۳۳۷)) باب ما جاء في الوتر بخمْس [م٠‏ -ت ۰ ۲ ۲] 


جه س قر و ا ص قرام ل 


40۸ الا e‏ عَبْدُ الله بن نم حَدَننا هشام بن 
عرو ةعقر E a‏ النبي صلى الله عليه وَسَلَمّ مِنَ اليل 3 
yy 0‏ شيء نهن إلا في آرهِنٌَ» ذا اون الْمُوَدْنُ 

قال: وَفِي ُباب عن أب أرب 

e ليث عائشة‎ ES 

وقد رأى بَعْض أَهْل العلم من أصلْحَاب النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ وعَيرهِم الوتر بخمْس» 

قال ابو عيسى: وسالت أبَا مُصْعَبٍ الْمَدِينِيَ» عَنْ هَذَا الْحَدِيث: كان النبى صلى الله عليه 
وَسَلَمَ يُوترُ بالتسلع» وَالسَبع؛ قلت: كيف بور بالتسئع وَالسيع؟ قَال: يصلي می می وسل 


وى لور ١‏ 6 
اور 


6/9 5) حديث حسن, وأخخرجه النسائى YT)‏ 


۳1۲ ؟!- كتاب الصلاة ب ۳۴۳۷ - ح۸٥٤‏ 


قوله: «لا مجلس فى شيء منهن إلا فى آخرهن» أى: لا مجلس فى ركعة من الركعات الخمس 
إلا فى آخحرهن. وفيه دليل على جواز الإيتار بخمس ركعات بقعدة واحدة» وفيه رد على من قال 
بتعيين الثلاث» وفى رواية عند عمد بن نصر فى قيام الليل: كان يصلى من الليل ثلاث عشرة ركعة 
بر كعتيه قبل الفجر: إحدى عشرة ركعة من الليل ست منهن مثنى مثنى ويوتر بخمس لا يقعد فيهن. 
وروى أحمد ومسلم وأبو داود د والنسائى عن سعيد بن هشام أنه قال لعائشة: ا د بوسمول 
اله صلى الله عليه وسلم الحديث» وفيه: فيتسوك ویتوضاً ويصلى تسع ركعات لا يجلس فيها إلا فى 
النامقة فذ كر الله ويحمده :ويدغوه ثم هص ولا يسل ثم يقوغ فيضلل التاششعة »ثم يقخد فيد كر الله 
ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليما يسمعناء ثم يصلى ركعتين بعدما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
عشرة كران كلها سق رسو ل الل سل : الله عر عونوليه و احا اللي أوثر شيع وده 
فى الركعتين مثل صنيعه الأول» فتلك تسع يا بنى» وفى رواية لأحمد وأبى داود والنسائى: فلما أسن 
وأخذه اللحم أوتر بسبع ركعات» لم يجلس إلا فى السادسة والسابعة» ولم يسلم إلا فى السابعة» 
فهاتان الروايتان تدلان على إثبات القعود فى السادسة فى الإيتار بالسبع» والروايتان الأوليان تدلان 
على نفيه. قال الشوكانى: ويمكن الجمع بحمل النفى للقعود فى الروايتين على القعود الذى يكون 
ا 

قلت: الظاهر عندى أنه صلى الله عليه وسلم كان قد يقعد فى السادسة فى الإيتار بالسبع؛ وقد 
ا 

قوله: «وفى الباب عن أبى أيوب» أخحرجه النسائى بلفظ: الوتر حق» فمن شاء بسبع» ومن 
شاء أوتر بخمس» » وقد روى فى الإيتار بسبع» وبخمس أحاديث كثيرة» فمنها عن أم سلمة قالت: 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بسبع وخمس لا يفصل بينهن بسلام ولا كلام» أخرحه 
أحمد والنسائى: وابن ماجه وعن ابن عباس عند ابی داود بلفظ: ثم صلی سبعا أو حمسا لم يسلم إلا 
فى آحرهن. 

فوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: ل ال ا الله عليه وسلم وغيرهم الوتر 
بخمس وقالوا لا مجلس فى شيء منهن إلا فى آخرهن» روى محمد بن نصر فى قيام الليل عن 
إسماعيل بن زيد بن نابت كان يوتر بخمس ر كنات لا تصرف فا أن: لا يله و قال الشببخ 
سراج أحمد السرهندى فى شرح الترمذى. وهو مذهب سفيان الثورى وبعض الأئمة. .انتهى. 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۳۸ - ح ٤٥۹‏ ۳۳ 


(۳۳۸)) باب ما جاء في الوتر بغلاث ب زملادت١7١]‏ 


0 


٤۹‏ - حَدُننَا هناد دنا أبو بكر 


ي ر 


بن عياش» عن أبي نحق عن الْحَارث عَنْ علي 
:کان الي ل ال َه وسم ووه بل يراه يع سور م مِنَ المُمَصّل؛ اي 
کا بثلاث سور آخجرهن: طقل هُوَ الله أحذ. 

قال: وَفِي لباب عَنْ ران ن حصن وعَائشةء وان عبّاسِء وبي أيوب» وَعَبْدِ الرَحْمَنِ 
ن أَبْرَىء عن ابي بن كب وروی ايض المع رح ناهر الي صلى الله 

عَلَيْهِ وَسَلَم؛ َكَذَا ری مهم فلم ید کروا و عن أ ئي وذكر بعضهم عَنْ عبد الرّحْمسن بن 
ul‏ 

او ب E‏ 


بهي 


ا 0 إن شعت أوترات بخمْس» وَإِن ش شعت أوترت بشلاثع وإن وفعت اوترتك 


ركو كال سفان: ا متحت 

رك ابن الْمبَار رك َأَهْلٍ الكوقة. 

قوله: «عن الحارث» هو ابن عبد الله الأعور صاحب على أحد كبار الشيعة قال الشعبى وابن 
المنيفي E ١‏ 

قوله: «يقرأ فى كل ركعة بثلات سور آخرهن قل هو الله أحدي» ق بيك عمد قال 
أسود بن عامر - شيخ أحمد -: يقرأ ذ فى الركعة الأولى «#ألهاكم التكائر4 وطإإنا أنزلناه فى ليلة ِ 
القدر» و«إذا زلزلت الأرض» وفى الركعة الثانية: #والعصر» وطإذا جاء نصر الله والفتح 
وإنا أعطيناك الكوثر وفى الركعة الثالثة: قل يا أيها REWS‏ يدا أبى شب 
ولإقل هو الله أحدي . كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين وعائشة وابن عباس وأبى أيوب وعبد الرحمن بن 
أبزى عن أبى بن كعب» أما حديث عمران بن حصين: فأخرجه النسائى والطبرانى ومسلم وفيه 
يصلى أربعا فلا تسأل» عن حسنهن وطوهن» ثم يصلى أربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» ثم 
يصلى ثلاثا..الحديث. لخاد رضئ اله عنها أحاذيث أخرئ فى الإيتار بثلات. وأما حديث ابن 
عباس: فأخحرحه مسلم وفيه: ثم أوتر بثلاث» ولابن عباس حديث أخرجه النزمذى فى الباب الآتى. 


.)۱۷۱١( حديث صحيح, وأخرجه مسلم (۷۳۷)» والنسائى‎ )٤٥۹( 
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وأحرجه النسائى وابن ماحه أيضا. وأما حديث أبى أيوب: فأخرجه الأربعة إلا الزمذى» وصححه 
ابن حبان» ورجح النسائى وقفه. وسيأتى لفظه فى هذا الباب. وأما حديث عبد الرحمن بن أبزى 
. عن أبى بن كعب: فأحرجه الخمسة إلا الزمذى. قال: كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يوتر ب 
«وسبح اسم ربك الأعلى# أو قل يا أيها الكافرون» و «لإقل هو الله أحد#».؛ وفى رواية 
النسائى يقرأ فى الوتر ب سبح بح اسم ربك الأعلى#, الي اك اناق يد ا 
الكافرون) وفى الثالثة ب «إقل هو الله أحده» «ويروى أيضًا عن عبد الرحمن بن أ ابزى عن 
النبى صلى الله عليه وسلم» أخرجه النسائى والطحاوى وأحمد وعبد بن حميد «هكذا روى 
بعضهم. ..إخ» قال الشوكانى فى النيل: وعبد الرحمن بن أبزى قد وقع الاختلاف فى صحبته» وقد 
اختلفوا هل هذا الحديث من روايته عن النبى صلى الله عليه وسلم أو من روايته عن أبى بن كعب 
عن النبى صلى الله عليه وسلم..انتهى. قلت: قال الحافظ فى التقريب: صحابى صغير وكان فى 
عهد عمر رحلا و کان على خراسان لعلى. :كين وقال الخررجى فى الخلاصة: قال البخارى: له . 
صحبة» ووقع فى رواية الطحاوى أنه صلى مع النبى صلى الله عليه وسلم فالراجح أنه صحابيء 
موسي عي كب ايا وا معام ارون أيضاء والله 
تعالى أعلم. قال العراقى: و كلاهما عند النسائى بإسناد صحيح.. 

قوله: «قال سفيان إن شئت أوترت بخمسء, وإن شئت الي ب بشلاث: وإن شئت أوترت 
بر كعة» روى أبو داود والنسائى وابن ماحه وآحرون عن أبى أيوب الأنصارى قال: قال ل 
الله عليه وسلم: الوتر حق واحب على كل مسلم فمن أحب أن يوتر بخمس فليفعل؛ ؛ ومن أحب أن 
يوتر بثلاث فليفعل» ومن أحب أن يوتر بواحدة فليفعل. قال الحافظ فى التلخيص: صحح أبو حا 
والذهلى والدارقطنى فى العلل والبيهقى وغير واحد وقفه» وهو الصواب..انتهى. وقال الأمير 
التاق فى سيل السلا وله حكم الرفع إذ لا مسرح للاحتهاد فيه..انتهى. فهذا الحديث 
والأحاديث الأحرى تدل على ما قال سفيان. وقال محمد بن نصر فى قيام الليل: الأمر عندنا أن 
الوتر بواحدة وبثلاث ومس وسبع وتسع كل ذلك جائز حسن على ما روينا من الأخبار عن النبى 
فلن السعليه ا .انتهى. قلت: وهو الحق «اقال والذى اسعحب أن يوثر 
بثلاث ركعات» وقد كره بعض آهل العلم أن يوتر بثلاث ركعات كما ستقف عليه «وهو قول ابن 
المبارك وأهل الكوفة» واستدلوا بأحاديث الباب» وقال الحنفية: الوتر ثلاث ركعات لا يجوز أكثر 
من ذلك ولا أقل. وقوهم هذا باطل ظاهر البطلان» فإنه قد ثبت الإيتار بأكثر من ثلاث ركعات 
وبأقل منها بالأحاديث الصحيحة والاثار القوية» كما عرفت وكما ستعرف. 
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4٠‏ - حَدئنا سويد ن قوب الطالقاني؛ حَدننا حا نزي ڪن وشام عن محم 


ر ر 9 تن 


ابن سيرين قال: کانوا يُوتِرُونَ بخمس» وبشلاشِ» وب رعق ورووكن لله كس 

قوله: «حدثنا سعيد بن يعقوب الطالقانى» ا ا ا دی قال ان خاد أرما 
أحطأ «عن هشام» هو ابن حسان الأزدى القردوسى بالقاف وضم الدال البصرى ثقة قرات 
الناس فى ابن سيرين وفى روايته عن الحسن وعطاء مقال لأنه قيل: كان يرسل عنهما «قال كانوا 
يوترون» أى : الصحابة والتابعون «بخمس وبثلاث وبركعة ويرون كل ذلك حسنا» ولم يقل أحد 
منهم ما قال الحنفية من أنه لا يجوز الإيتار بأكثر من ثلاث ركعات ولا بأقل. قال محمد بن نصر فى 
قيام الليل: وزعم النعمان أن الوتر ثلاث ركعات لا يجوز أن يزاد على ذلك ولا ينتقص منه» فمن 
أا اجا ف رة اسا و ال اخ غلمة أن.يعيد الر تر فوئر قلات إل أن قال عمد بن صر 
وقوله: هذا حلاف للأخبار الثابتة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه وحلاف لما جمع 
عليه أهل العلم..انتهى 

تنبيه: قال الحنفية: إن العلماء قد أجمعوا على حواز الإيتار بثلاث» واحتلفوا فيما عداه فأحذنا ما 
أجمعوا عليه وت ركنا ما غداه وقلنا لا يجوز بأقل من ثلاث ولا بأكثر. قلت : دعوى الإجماع مردوده 
عليهم» وقد ثبت الإيتار بأقل من ثلاث وبأكثر منها بأحاديث صحيحة صريحة فلا ترك باختلاف 
العلماء البتة» قال محمد بن نصر: قد احتج بعض أصحاب الرأى للنعمان فى قوله: إن الوتر لا يجوز 
بأقل من ثلاث ولا بأكثر بأن زعم أن العلماء قد أجمعوا على أن الوتر بثلاث جائز حسن» واحتلفوا 

فى الوتر بأقل من ثلاث وأكثر فأحذ .ما أجمعوا عليه وترك ما احتلفوا فيه» وذلك من قلة معرفة 
امحتج بهذا بالأخبار واحتلاف العلماء. وقد روى فى كراهة الوتر بشلاث أخبار بعضها عن النبى 
مان النهاسومل واف ااب ى حل الله عليه و واا يعون تنه ذكر حديث 
أبى هريرة مرفوعًا: لا توتروا بشلاث تشبهوا بالمغرب ولكن أوتروا بخمس أو بسبع أو بتسع أو 
بإحدى عشرة أو أكثر من ذلك. قال: وفى الباب عن عائشة وميمونة» وعن ابن عباس الوتر سبع أو 
حمس ولا نحب ثلانا برل وفى رواية: إنى لأكره أن تكون ثلاثا بترا لكن بسبع أو خمس» رن 
عائشة رضى الله عنها الوتر سبع أو خمسء وإنى لأكره أن تكون ثلاثا بتزاء وفى لفظ أولى للوتر 
خمس» وعن يزيد بن حازم قال: سألت سليمان بن يسار عن الوتر بشلاث فكره الثلاث وقال لا 
تشبه التطوع بالفريضة أوتر بركعة أو بخمس أو بسبع..انتهى. قلت: وقال الحافظ فى الفتح بعد 
ذكر حديث أبى هريرة: لا توتروا بثلاث...إلخ من رواية محمد بن نصر ما لفظه: وقد صححه من 
طريق عبد الله بن الفضل عن أبى سلمة عن الأعرج عن أبى هريرة مرفوعا نحوه وإسناده على شرط 
الشيخين» وقد صححه ابن حبان والحاكم ومن طريق مقسم عن ابن عباس وعائشة كراهة الوتر 
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بثلاث وأحرحه النسائى أيضّاء وعن سليمان بن يسار أنه كره الثلاث فى الوتر» فهذه الآثار تقدح 
فى الإجماع الذى نقله. .انتهى كلام الحافظ. فإن قلت: ما وحه الجمع بين حديث أبى هريرة 
المذكور الدن يدل على المنع من الإيتار بثلاث والتشبيه بصلاة المغرب وبين الأحاديث التى تدل 
على جواز وار الات موصولة؟ و قدا جع ما يان النهى عن الثلاث إذا كان يقعد للتشهد 
الوط لأنة شه الت وأما إذا م يقعد إلا فى أحرها فلا يشبه المغرب. قال الاسر النمان: 
وهو جمع حسن. وقال الحافظ فى فتح البارى: وحه الجمع أن يحمل النهى عن صلاة الشلاث 
بتشهدين» وقد فعله السلف يعنى الإيتار بثلاث بتشهد واحد» فروى محمد بن نصر من طريق الحسن 
أن عمر كان ينهض فى الثالثة من الوتر بالتكبير» ومن طريق المسور بن مخرمة أن عمر أوتر بثلاث لم 
يسلم إلا فى آحرهن» ومن طريق ابن طاوس عن أبيه أنه كان يوتر بشلاث لا يقعد بينهن» ومن 
طريق قيس بن سعد عن عطاء وحماد بن زيد عن أيوب مثله» وروی محمد بن نصر عن ابن مسعود 
وأنس وأبى العالية أنهم أوتروا بثلاث كالمغرب؛ وكأنهم م يبلغهم النهى المذكور ..انتهى كلام 
الحافظ. قلت: يؤيد هذا الجمع حديث عائشة رضى الله عنها قالت: كان رسول الله صلی الله عليه 
وسلم يوتر بثلاث لا يقعد إلا فى آحرهن» وهذا وتر ر لفن عر ون كانت رض الله غه 
وعنه أحذه أهل المدينة. رواه الحاكم فى المستدرك من طريق أبان بن يزيد العطار عن قتادة عن 
زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عنها. فإن قلت: هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظء والحفوظ 

ما رواه الحاكم فى المستدرك من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن زرارة بن ع أوفى عن سعد 
ابن هشام عن عائشة بلفظ قالت: رل الللسمتى اللسعلية را ا فى ال ركعتين 
الول هن الروت فإن سعيد بن أبى عروبة ثقة حافظ أثبت الناس فى قتادة» وأبان بن يزيد العطار 
وإن كان من الثقات» لكنه دون سعيد فيكون ما رواه سعيد عن قتادة أرحح مما رواه أبان عنه. 
قلت: لا مخالفة بين قوله: لا يسلم فى الركعتين الأوليين من الوترء وقوله: لا يقعد إلا فى آخرهن 
فتفكر. على أن أبان بن يزيد ثقة ثبت» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال أحمد ثبت فى كل 
المشايخ. وقال ابن معين: ثقة..انتهى» وكان صاحب كتاب. قال ابن عدى فى الكامل: وهو حسن 
الحديث متماسك يكتب حديثه. .انتهى. ومع هذا لم يكن فيه شيء من الاحتلاط قط. وأما سعيد 
ابن أبى عروبة فلم يكن صاحب كتاب. قال أبو حاتم: سمعت أحمد بن حنبل يقول: لم يكن لسعيد 
ابن أبى عروبة كتاب إنما يحفظ ذلك كله. .انتهى» ومع هذا كان قد اختلط فى آخحر عمره. قال 
الأزدى احتلط احتلاطا قبيحا. قال ابن حبان فى الثقات: بقى فى اختلاطه حمس سنين» وقال 
الذهلى عن عبد الوهاب الخفاف: خولط سعيد سنة )١18(‏ وعاش بعدما خولط تسع 
سنين. .انتهى. وروی عن سعيد بن أبى عروبة هذا فكيف يكون ما رواه سعيد عن قتادة أرجح بما 
رواه أبان عن قتادة؟ فإن قلت: قد رواه هشام الدستوائى ومغمر وهمام عن قتادة مثل رواية سعيد. 
قلت: م أقف على رواية هؤلاء» فمن يدعى صحة متابعة هؤلاء لسعيد فعليه أن يذكر رواياتهم 
سندا ومتنا لينظر هل هى صالحة للمتابعة أم لا: لو سام 
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تنبيه: قال صاحب آثار السنن متعقبا على هذا الجمع ما لفظه: هذا الجمع سخيف حدا بعيد فى 
غاية البعد» لا يذهب إليه ذهن الذاهن بل هو غلط صريح. ثم بين معنى حديث لا توتروا بشلاث 
تشبهوا بالمغرب. فقال: المعنى أنه لا يترك تطوعا قبل الإيتار بثلاث فرقا بينه وبين المغرب. قلت: 
كلام صاحب آثار السنن هذا مبنى على فرط التعصب» فإن حسن الجمع المذكور لا يخفى على أهل 
العلم والإنصاف. وأما قوله فى بيان معنى حديث لا توتروا بشلاث...إلخ أنه لا يرك تطوعا قبل 
الإيتار. بثلاث فكفى لبطلانه أنه يلزم منه أن يكون التطوع قبل الإيتار بثلاث واجبا واللازم باطل 
فالملزوم مثله فتفكر» ولبطلانه وجوه أخرى لا تخفى على المتأمل. 


5 باب ما جاء في الوتر بر عة e‏ 8 


ي ب لتر اس اس 


ل أطي في ري لري قال" ع ای سل لل له َس سني بن ال قي 
و يي 


َال و عِيسّى: حَلدِيث ابن عُمْرَ حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 
e‏ هَذَا عِندَ بَعْضِ أَهْلِ للم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ وَالتابعِين؛ 


م 4 
5 ع 


وا أن يل الرحل بين الركعتين وَالئالئة يُوتر بركعة. 

a,‏ مالك والشافعي» وَأَحْمَدُ وإسحق. 

قوله: «عن أنس بن سيرين» هو أخو محمد بن سيرين ثقة. 

قوله: «أطيل فى ركعتى الفجر» بتقدير همزة الاستفهام؛ والمراد بركعتى الفجر سنة الفجر» 
وفى رواية البخارى: قلت لابن عمر: أرأيت الركعتين قبل صلاة الغداة أطيل فيهما القراءة «يصلى 

من الليل مثنى مثنى» بلا تنوين ع لعدم انصرافه للعدل والوصف على ما قاله سيبويه أى: ا 
قال ابن الملك: استدل أبو يوسف ومحمد والشافعى به على أن الأفضل فى صلاة الليل أن يسلم من 
كل ركعتين «ويوتر بركعة» فيه المشروعية الإيتار بركعة واحدة وه والحق «وكان يصلى 
الركعتين» أى: سنة الفجر «والأذان فى أذنه» وفى رواية البخارى: وكأن الأذان بأذنيهء قال حماد 
أى: بسرعة. قال الحافظ فى الفتح: ا جه الى ا الأدانه دو كر اديه شاقن 
الإقامة» فالمعنى أنه كان يسرع بركعتى الفجر إسراع من يسمع إقامة الصلاة حشية فوات أول 
الوقت» ومقتضى ذلك تخفيف القراءة فيهما فيحصل به الجواب عن سؤال أنس بن سيرين عن قدر 


م حديث صحيح) وأخخر جه البخارى 4559)) ومسلم (2)/59 وابن ٠‏ ماججه .)١1١1١4( E‏ 
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القراءة فيهماء قال: وقوله بسرعة هو تفسير من الراوى لقوله كأن الأذان بأذنيه..انتهى. وقال 
. النووى قال القاضى: المراد بالأذان هنا الإقامة» وهو إشارة إلى شدة تخفيفها بالنسبة إلى باقى صلاته 
لى الله عوك 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وجابر والفضل بن عباس وأبى أيوب وابن عباس» أما حديث 
عائشة: فأخحرجه الشيخان عنهاء قالت: کان الى فلن الله عليه وسل صل فعا ين أن تفرع من 
صلاة العشاء إلى الفجر إحدى عشرة ركعة» يسلم من كل ركعتين» ويوتر بواحدة إلى.. حديث. 
وأنا خد جار فا غر عا بخ تع فى قاد اال بلقل صلى يسول الله شين اللاي 
وسلم مثنى مثنى وأوتر بواحدة. وأما حديث الفضل بن عباس: فأخرجه أيضا محمد بن نصر فى قيام 
الليل وفيه: فتوضاً ثم صلی ركعتين ركعتين حتى صلی عشر ركعات ثم سلم ثم قام فصلى سجدة 
فأوتر بها ونادى المنادى عند ذلك. قال محمد بن نصر فجعل هذه الرواية عن الفضل بن عباس» 
والناس إنما رووا هذا الحديث عن عبد الله ؛ بن عباس وهو الحفوظ عندنا..انتهى. وأما حديث أبى 
أيوب: فأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه عنه مرفوعا: الوتر حق على كل مسلم فمن أحب أن 
يوتر بخمس فليفعل» ومن أحب أن يوتر بثلاث فليفعل» ومن أحب أن يوتر بواحدة فليفعل» وقد 
تقدم أن وقفه هو صواب. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه محمد بن نصر بإسناده عن أبى مجلز: 
يالك ابن حاتي غ ا ف ر ای :الله سلب وماك لوي ر كفة هرد اعد ل 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح»: فأخرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
والتابعين رأوا أن يفصل الرجل بين الركعتين والثالثة يوتر بركعة, وبه بقول مالك والشافعى 
وأحمد وإسحاق» واستدلوا بأحاديث الباب وبحديث القاسم بن محمد عن عائشة نه أن الم قل الله 
عليه وسلم أوتر بركعة. رواه الدارقطنى» وإسناده صحيح» وو قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: يفصل بين الوتر والشفع بتسليمة ويسمعناها. قال الحافظ فى 
التلحيص بعد ذكره: رواه أحمد وابن حبان وابن السكن فى صحيحيهماء والطبرانى من حديث 
إبراهيم الصائغ عن نافع عن ابن عمر به وقواه أحمد. أنتهى . قال محمد بن نصر بعد رواية حديث 
ابن عمر رضى الله عنه بافظ: aS‏ 
صلاة الليل مثنى مثنى فإذا حشى أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما قد صلى ما لفظه: 
u‏ ال م 
صلى ثلاث ركعات يقرأ فى الركعة الأولى ب #إسبح اسم ربك الأعلى# وفى الثانية ب #إقل يا 
أيها الكافرون) ويتشهد فى الثانية» ويسلم ثم يقوم فيصلى ركعة يقرأ فيها بفاتحة الكتاب و#قل 
هو الله أحد» والمعوذتين. وقف نروك فق الى على الله عليه ول أنه اوت سيم ا كلين ا فى 
السادسة والسابعة ولم يسلم إلا فى آخرهن: وقد روى عنه أنه أوتر بتسع لم يجلس إلا فى الثامنة 
والتاسعة» و كل ذلك جائز اا بع على ا عليه وسيل > غير أن الاحتيار ما 
ذكوناة: لآن البو على الله عليه وس لاقل عن لاه الل اجات ان ا الال معد متم 


؟- كتاب الصلاة ب ۳۴۳۹ - ح 455١‏ ۳۱۹ 


فاحترنا ما هو احتيار لأمته وأجزنا فعل من اقتدى به ففعل مثل فعله إذ لم يرو عنه نهى عن ذلك بل 
قد روى عنه أنه قال: من شاء فليوتر بخمس ومن شاء فليوتر بثلاث ومن شاء فليوتر بواحدة» غير 
أن الأبار التى رويت عنه أنه أوتر بواحدة هى أثبت وأصح وأكثر عند أهل العلم بالأخبار. وقد 
روينا عن جماعة من السلف من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم أوتروا بركعة: ثم 
ذكر محمد ابن نصر الأخبار المروية عن السلف فى الوتر بركعة» فنحن نذكر هاهنا بعضا منها من 
كتابه قيام الليل وغيره. روى البخارى فى صحيحه عن ابن أبى مليكة قال: أوتر معاوية بعد العشاء 
U RS E NE EBE.‏ اك 
وسلم وروى الطحاوى والدارقطنى بإسناد حسن عن عبد الرحمن التيمى قال: قلت: لا يغلبنى الليلة 
على المقام أحد» فقمت أصلى فوحدت حس رجحل من خلف ظهرى» فإذا عثمان بن عفان فتنحيت 
له فتقدم فاستفتح القرآن حتى حتم ثم ركع وسجدء فقلت: أوهم الشيخ؟ فلما صلى قلت: يا أمير 
المؤمنين إنما صليت ركعة واحدة» فقال: أحل هى وترى. 

ووی اماد كس عن لي الهاو تضلفة 13 اننا كفيو انع واس فى ا 
العشاء الآخرة» فلما انصرف تنحى فى ناحية المسجد فصلى ركعة فأتبعته فأحذت بيده» فقلت: يا 
أبا إسحاق ما هذه الركعة؟ فقال: وتر أنام غر كاف ا ال عن اطا عبد الله 
المحزومى قال: أتى عبد الله بن عمر رحل» فقال: كيف أو تر؟ قال أوتر بواحدة» قال: أف اش 
أن يقول الناس: إنها البتيراء» قال: EEE‏ علق اناده اط وجول وعن 

حنش الصنعانى قال: كان أبى بن كعب حين أمره عمر بن الخطاب أن يقوم بالناس يسلم فى اثنتين 

بق الور الم فر کف زد ن تابنك يتك فل ات فال لابن ع ل ملب ى لو فال 
إنما فعلت ذلك لعلا ينصرف الناس فلا يوترون. وعن نافع معت معاذ القارى يسلم بين الشفع 
والوتر وهو يوم الناس فى رمضان بالمدينة على عهد عمر بن الخطاب. وعنه: كنا نقوم فى مسجد 
الرسول صلى الله عليه وسلم يؤمنا معاذ فكان يسلم رافعا صوته ثم يقوم فيوتر بواحدة» وكان 
يصلى معه رجال فو ابات وول اسان ا غ 1 أن اجا بو افا وعن 
السائب بن يزيد أن عثمان بن عفان قرأ القرآن فى ركعة أوتر بها. وعن مالك بن دينار عن مولى 
لعلى بن أبى طالب أن على بن أبى طالب أوتر بركعة. وعن شرحبيل أنه رأى سعدا دحل المسجد 
فصلى ركعة أوتر بها ثم خرج. وعن أبى عبيد الله رأيت أبا الدرداء وفضالة بن عبيد ومعاذ بن 
حبل يوتر كل واحد منهم بركعة. وذكر محمد بن نصر فى هذا الباب آثارا أحرى» من شاء الوقوف 
عليها فليرجع إليه 


۳۲۰ ۴- كتاب الصلاة ب ۳٤١‏ - ح 4557 


)٤ ۰ (‏ باب ما جَاءَ فيما يُقَراُ به في الوثر (٥٩-ت۲۲۳]‏ 


5 - حَدّنا عَلِي بْنُ خُجْرِ أخبرنا شريك عن أبي إِسْحَقَ عن سيد بن بيه عن بن 
عباس قال : كان النبي صلى الله عَلَيْهِ ‏ وسل را في الوتر ب ظسَّبّح امم رَبك الأغلى» 
قل يا ايها الكافرون4 وَلقل هْرَ الله أحَد4 في رَكعَةٍ ركعة. 

7 2 TI ES. SE BS O E eg ا‎ 

قال: وفى ي الباب عن علي» وعائشة» وعبد الرحمن بن أبزى» عن أبي بن كعببيء ويروى 
عن عب الرحْمَن إن أَرّىه عَنِ النبي صل الله عليه وسم 

ال أب فيس رق روي عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وسلم أنه قرأ ذ في الوتر في الركعة الشالة 
بِالمُعَوْدتيْن وَلإقل هُوَ الله أحذ. 

الاي احتارة ك آهل الع ين أصحات ال صل الله عة ,تلم ومن كاه أن يقرا 
رَكعَةٍ مِنْ ذلك بسُورَةٍ. 

قوله: «عن ابن عباس قال كان رسول اللضيدى اللعلية ومسل يقرا ١‏ فى الوتر. اه 
الحديث رواه أبو داو د وابن ماجه ا 

قوله: «فى ركعة ركعة» قال العراقى: انفرد المصنف - يعنى الترمذى - بهذه الزيادة عن 
النسائى» وابن ماحه ومعناها أنه يقرأ بكل سورة من السور الثلاث فى ركعة» كذافى قوت 
المغتدى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه التزمذى فى باب ما جاء فى الوتر بشلاث «وعائشة» 
أخر جه التزمذى فى هذا الباب «وعبد الرحمن بن أبزى عن أبى بن كعب عن النبى صلى الله 

عليه وسلم» أخخر جه أحمد وأبو داود قال: کان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر ب« سبح 
اسم ربك الأعلى #» و#قل يا أيها الكافرون) و «لإقل هو الله e‏ 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قرأ ف فى الوتر فى الركعة الثالغة 
بالمعوذتين و «إقل هو الله أحد» رواه أحمد وأبو داود وابن ماج ورواه الزمذى فى هذا الباب» 
ورواه الدارقطنى والطحاوى والحاكم عن عمرة عن عائشة بلفظ: إن رسول الله صلى الله عليه 
وشلع كان يوت تلات بغرا فى الركعة الأولى ب #إسبح اسم ربك الأعلى# وفى الثانية «#قل يا 
أيها الكافرون4» وفى الثالثة اقل هو الله أحد اذ لل ع تيوضع ا و #قل أعوذ برب 


.)١195( حديث صحيح) وأخخر جه ا ماججحه‎ (fT) 


؟- كتاب الصلاة ب ۳٤١‏ - ح 4515 - ٤٩۳‏ ۳۲۹ 


الاس . قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه «والذى اختاره أكثر 
أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم أن يقرأ ب «لإسبح بح اسم ربك 
الأعلى» و «#قل يا أيها الكافرون» و « قل هو الله أحد» يقرأ فى كل بركعة فين ذلك 
بسورة» وبه قال الحنفية: ا وذلك لأن أبا حنيفة روى فى مسنده عن حماد عن إبراهيم 
عن عائشة قالت: کان رسول: الله فى الله عله ولم يوئر يلاك يقرا ٠‏ فى الأولى ««وسبح اسم 
ربك الأعلى» وفى الثانية «#قل يا أيها الكافروني» وفى الثالثة ««#قل هو الله 
أحد» ..انتهى. قلت: وإنما اختاره أكثر أهل العلم لأن حديث ابن عباس وأبى بن كعب بإسقاط 
المعوذتين أصح. وقال ابن الجوزى: أنكر أحمد ويحيى بن معين زيادة المعوذتين كذا فى التلخيص. 


سم ژر ب ر ين لر ماس لرن ل داس 


۳“ - حثنا إملحق | SS‏ 
GS‏ قال: سَألْنا عَائشَة بأي شَيْء کان ا 
رول اللي :الله عة و لم قالت؛ كان يقرا فى الأولى ب «سبّح امم رَبَك الأعغلى) 
زفي ا د طقل أيه الكفررت وني ق ب جق خر لاحت تعر 

E e 


مرق قير و سر م 


تو ره 


ن تج ا لذ فلك زه عد رم في حرق 

وَقَدْ رَوَى يَحْيَى بن سَعِيدٍ الأنصاري هَذا الْحَدِيث» عَنْ عَمْرَة عَنْ عائشة» عن النبي صَلَى 
الله عليه وَسَلَم. 

قوله: «حدثنا إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد البصرى» الشهيد: ثقة من العاشرة 
«أخبرنا محمد بن سلمة الحرانى» ثقة «عن خصيف» بالصاد المهملة مصغرًا هو ابن عبد الرحمن 
زر ی ابو هون صدوق سيئ الحفظ» خلط باخره رمى بالإرحاء» كذا فى التقريب. وقال فى 
الخلاصة: ضعفه أحمد, ووثقه ابن معين وأبو زرعة. وقال ابن عدى: إذا حدث عنه ثقة فلا بأس به 
«عن عبد العزيز بن جريج» المكى مولى قريش لين. قال العجلى: لم يسمع من عائشة» وأخطأ 
خصيف فصرح بسماعه من الرابعة» كذا فى التقريب» وقال فى الخلاصة: لا يتابع فى 

قوله: «وهذا حديث حسن غريب» فى كونه حسنا نظر؛ فإن عبد العزيز بن حريج لم يسمع 
٠‏ من عائشة كما عرفت» وأيضا فيه حصيف وهو قد خلط بآخره» ولا يدرى أن محمد بن سلمة رواه 


ا ۴- كتاب الصلاة ب .4" - ۳٤١‏ - ح "45# - 4٦٤‏ 


عنه قبل الاحتلاط أو بعده» والله تعالى أعلم. نعم يعتضد برواية عمرة عن عائشة التى أشار إليها 
التزمذى. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا الحديث: فيه حصيف وفيه لين. .انتهى . 

قوله: «وعبد العزيز هذا» الذى وقع فى إسناد حديث عائشة المذكور «والد ابن جريج» ابن 
جريج: لزمت عطاء سبع عشرة سنة» وعطاء هذا هو ابن أبى رباح «واسمه عبد الملك بن عبد 
العزيز بن جريج» فهو منسوب إلى جده جريج. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث يحيى بن سعيد الأنصارى عن عمرة عن عائشة» رواه 
الدارقطنى والطحاوى والحاكم» وقد ذكرنا لفظه: قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الدارقطنى وابن 
حبان والحاكم من حديث يحيى بن سعيد عن عمرة عن عائشة» وتفرد به يحيى بن أيوب عنه وفيه 
مقال» ولكته صدوق» وقال العقيلى: إسناده صالح. .انتهى. 

]7؟3784ت-1١٠م[ باب ما جَاءَ في القنوت في الوتر‎ )۳٤١( 

٤ 5 ٤‏ - حدثنا قتيبة) حدثنا أبو الأحوصء عن أبي إسحق» عن بريد بن أبي مريم» عن ابي 
و هه A‏ و ا ا ين و ا A E E‏ 7 ۶و 
وَتَولنِي فِيِمَن تَوَلَيْتَ» وبارك لي فِيمًا أغطنْتء وقبِي شر مَا قَضَيْتء فإنك تقضيء وَل 
1 بقضى عليك وإنه لا يذل من وَالِيَت» تباركت ونا وتعاليت». 

7 ا 2 


قال أبو عِيسّى: هَذا حَدِيث حَسَنٌّ لا نغرفهٌ إلا مِنْ هذا الوَّحْهِ مِنْ حَدِيثِ أبي الحوراء 


ور 
ن 2 سے هرق م سر هقير 9ے 


ولا نعرف عن النبي صلى الله عليه وَسَلمّ في القنوت في الوتر شيا أحسنَ مِن هذا. 
واحتلف أهل العلم في القنوت في الوتر: 
رى عَبْدُ الله ن مَسسْعُودٍ القنوت فى الوتر فى السنة كلهاء واحتار القنوت ف 


ا 82 اير 


وهو قول بعض أهل العلمء وبهِ يقول سفيان الثوري وابن المبارك وإسحق 


.)١11/8( وابن ماحه‎ »)١ 5785( وأبو داود‎ »)١,/559 حديث صحيح, وأخخر جه النسائى‎ )٤٦ ٤( 


؟- كتاب الصلاة ب ۳٤١‏ - ح 4514 لكا 


لز ري 


2 نقتت رعد 0 
وقد ذهب بَعْضْ أهل العلم إلى هَذا. 


ثم م نه سا قر 


وبه يقول السَنّافِعِي وَأَحْمّدُ. 

قوله: «عن بريد» بضم الموحدة وفتح الراء مصغرا «بن أبى مريم» السلولى البصرى ثقه مات 
سنة 54 ١‏ أربع وأربعين ومائة «عن أبى الحوراء» بفتح المهملتين امه ربيعة بن شيبان السعدى 
البضرئ فة 

قوله: «اللهم اهدنى» أى: ثبتنى على ال هداية «فيمن هديت» أى: فى جملة من هديتهم أو 
هديته من الأنبياء والأولياء كما قال سليمان «وأدخلنى برحمتك فى عبادك الصالحين» وقال ابن 
الملك: أى: اجعلنى فيمن هديتهم إلى الصراط المستقيم» وقيل: فى فيه وفيما بعده بمعنى مع قال 
تعالى: #فأولئك مع الذين أنعم الله عليهم» «وعافنى فيمن عافيت» قال ابن الملك: من المعافاة 
التى هى دفع السوء «وتولنى فيمن توليت» أمر مخاطب من تول إذا أحب عبدا وقام بحفظه وحفظ 
أمره «وبارك» أى: أكثر الخير لى أى: لمنفعتى «فيما أعطيت» أى: فيما أعطيتنى من العمر والمال 
والعلوم والأعمال «وقنى» أى: احفظنى «شر ما قضيت» ما قدرت ل «فإنك تقضى» أى: تقدر 
أو تحكم بكل ما أردت «ولا يقضى عليك» فإنه لا معقب لحكمك «وإنه» أئ: الشأن «لا يذل» 
بفتح فكسر أى: لا يصير ذليلا «من واليت» الموالاة ضد المعاداة» قال ابن حجر: أى: لا يذل من 
ال عا ا وإن ابتلى ما ابتلى به و لل لاي 
الظاهر؛ لأن ذلك غاية الرفعة والعزة عند الله وعند أوليائه ولا عبرة إلا بهي ومن ثم وقع الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام من الامتحانات العجيبة ما هو مشهورء وزاد البيهقى وكذا الطبرانى من عدة 
طرق: ولا يعز من عاديت: أى: لا يعز فى الآحرة أو مطلقا وإن أعطى من نعيم الدنيا وملكها ما 
أعطى لكونه لم يمتثل أوامرك وم يجتنب نواهيك «تباركت» أى: تكاثر خيرك فى الدارين «ربنا» 
بالنصب أى: يا ربنا «وتعاليت» أى: ارتفعت عظمتك وظهر قهرك وقدرتك على من فى الكونين. 
وقال ابن الملك: أى: ارتفعت عن مشابهة كل شيء. وقال الحافظ فى بلوغ المرام: زاد النسائى قى 
آخمره: وصلى الله على النبى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه أبو داود والترمذى والنسائى وابن ماحه قال: إن النبى 
فيان او کرو ا عرفا امن ا ليت 

قوله: «هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أبى الحوراء السعدى» 
أخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه والدارمى 

قوله: «واختلف أهل العلم فى القنوت فى الوتر» هل يقنت فى الوتر فى السنة كلها أم فى 
النصف الآخر من رمضان فقط» وهل يقنت قبل الركوع أم بعده «فرأى عبد الله بن مسعود 
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القنوت فى الوتر فى السنة كلها واختار القنوت قبل الركوع» روى محمد بن الحسن فى كتاب 
EN‏ لوده وباو لمع يي ا 
سنده منقطع. وروی ابن أبى شيبة عن علقمة أن ابن مسعود وأصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
eT‏ قبل الركوع: قال ابن التزكمانى فى الجوهر النقى: هذا سند صحيح على 
شرط مسلم. وقال الحافظ فى الدراية: إسناده حسن «وهو قول بعض أهل العلم. وبه يقول 
سفيان الثورى وابن المبارك وإسحاق وأهل الكوفة» وهو قول الحنفية واستدلوا بحديث أبى بن 
كعب: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يوتر فیقتت قبل الر کو غ رواه ابن ماجه والنسائی» 
وما روى البخارى فى صحيحه فى المغازى عن عبد العزيز قال: مأل وحن انما وطن ع 
القنوت بعد الركوع أو عند فراغ من القراءة قال: بل عند فراغ من القراءة؛ وكماروى البخارى 
ومسلم عن عاصم قال: مالك اس رمالاف وض الله هقفي عر و فقا قد كان القنوت» 
قلت: قبل الركوع أو بعده؟ قال: قبله» قال: فإن فلانا أخبرنى عنك أنك قلت بعد الركوع؛ فقال: 
كذب إنما قنت رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد الركوع شهرا أراه كان بعث قوما - يقال 
هم ال و زهاء سبعين ربخلا إلا قرم مشر كين دون أولئك وكان بينهم وبين رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عهد فقنت رسول اله صلى الله عليه وسلم شهرا يدعو عليهم. قلت: قد جاء عن 
أنس روايات مختلفة فى هذا الباب. «وقد روى عن على بن أبى طالب أنه كان لا يقست إلا فى 
النصف الآخر من رمضان. وكان يقنت بعد الركوع» روى محمد بن نصر فى قيام الليل عن على 
أنه كان يقنت فى النصف الآخر من رمضان وروى أيضا فيه أن عليا كان يقنت فى الوتر بعد 
الركوع؛ وقد عقد بابا بلفظ: باب ترك القنوت فى الوتر إلا فى النصف الآخر من رمضان» وذكر 
فيه آثارا عديدة فروى أثر معاذ بن الحارث الأنصارى: إذا اتتصف رمضان لعن الكفرة» وكان ابن 
عمر لا يقنت فى الصبح ولا فى الوتر إلا فى النصف الآخر من رمضان. وعن الحسن كانوا يقتشون 
فى النصف الآخر من رمضان. وكان الحسن ومحمد وقتادة يقولون: القنوت فى النصف الأواحر من 
رمضان. وعن عمران ابن حدير: أمرنى أبو جلز أن أقنت فى النصف الباقى من رمضانء قال: إذا 
رفعت رأسك من الركوع فاقنت. وعن ابن شهاب كانوا يلعنون الكفرة فى النصف» وفى رواية: 
لا قنوت فى السنة كلها إلا فى النصف الآحر من رمضان. وروى فيه عن الحسن عن أبى بن 
كعب: أم الناس فى رمضان فكان لا يقنت فى النصف الأول ويقنت فى النصف الآخر فلما دحل 
العشر أبق وخلا عنهم فصلى بهم معاذ القارى. وسئل سعيد بن حبير عن بدء القنوت فى الوتر 
فقال: بعث عمر بن الخطاب جيشا فورطوا متورطا حاف عليهم فلما كان النصف الآخر من 
رمضان قلت يدعو هم. 
قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا وبه يقول الشافعى وأحمد» قال محمد بن نصر فى 
قيام الليل: قال الزعفرانى عن الشافعى: أحب إلى أن يقنتوا فى الوتر فى النصف الآخر ولا يقت فى 
سائر السنة ولا فى رمضان إلا فى النصف الآخرء قال محمد بن نصر: وكذلك حكى المزنى عن 
الشافعى حدثنى أبو داود قلت لأحمد: القنوت فى الوتر السنة كلها؟ قال: إن شاء. قلت: فما تختار؟ 
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قال: أما آنا فلا أقنت إلا فى النصف الباقى» إلا أن أصلى خلف إمام يقنت فأقنت معه» قلت: إذا 
كان يقنت النصف الآخر متى يبتدئ؟ قال: إذا مضى حمس عشرة ليلة سادس عشرة. وكان 
إسحاق بن راهوية يختار القنوت فى السنة كلها. .انتهى كلام محمد بن نصر. قلت: استدل من قال 
بكون القنوت بعد الركوع بحديث أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يقنت بعد الركعة 
وأبو بكر وعمر حتى كان عثمان فقنت قبل الركعة ليدرك الناس» قال العراقى: اناده يد 
وبحديث أبى هريرة: ولا كان إذا أراد أن يدعو على أحد أو يدعو 
لأحد قنت بعد الركوع؛ رواه البخارى فى المغازى» وبحديث عبد الله بن عمر أنه مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إذا رفع رأسه من الركوع من الركعة الآخرة من الفجر يقول: الل اا فلانا 
وفلانا وفلانا بعدما يقول: مع الله لمن مدهب رياو للف ها ل اتلس للك فا ف 
شي ع» إلى قوله «فانهم ظالمون» قال الحافظ فى التلخيص: روى البخارى من طريق عاصم الأول 
عرق لفن أن القنوت قبل الركوع» وقال البيهقى رواة القنوت بعد الرفع أكثر وأحفظ وعليه درج 
الخلفاء الراشدون..انتهى. وقال محمد بن نصر فى قيام الليل: وسئل أحمد عن القنوت فى الوتر قبل 
الركوع أم بعده وهل ترفع الأيدى فى الدعاء فى الوتر؟ فقال القنوت بعد الركوع ويرفع يديه على 
قياس فعل النبى صلى الله عليه وسلم فى القنوت فى الغداة» وبذلك قال أبو أيوب وأبو حيثئمة وابن 
أبى شيبة» وكان إسحاق يختار القنوت بعد الركوع فى الوتر. قال محمد بن نصر: وهذا الرأى 
اخحتاره..انتهى. قلت: يجوز القنوت فى الوتر قبل ال ركوع و بعده» والمختار عندى كونه بعد الركوع 
قال العراقى: ويعضد كونه بعد الركوع أولى فعل الخلفاء الأربعة لذلك والأحاديث الواردة فى 
الصبح. .انتهى. 
واعلم أن الحنفية اختاروا القنوت قبل الركوع فإذا كانوا يريدون القنوت قبل ركوع الركعة 
الثالثة» يكبرون ويرفعون أيديهم كرفع اليدين عند التحرية ثم يقنتون» أما التكبير فيستدلون على 
ثبوته ببعض الاثار. وقد عقد محمد بن نصر فى قيام الليل لذلك باباء فقال: باب التكبير للقنوت» 
وذكر فيه عن طارق بن شهاب أن عمر بن الخطاب لما فرغ من القراءة كبر ثم قنت ثم كبر وركع 
E‏ . وعن على أنه كبر فى القنوت حين فرغ من القراءة وحين ركع وفى رواية كان 
ا ا e RR‏ 
فرغ من القنوت» وعن البراء أ نه كان إذا فرغ من السورة كبر ثم قنت» وعن إبراهيم فى القنوت فى 
الوتر إذا فرغ من القراءة كبر ثم قنت ثم كبر و ركع» وعن سفيان كانوا يستحبون إذا فرغ من 
القراءة فى الركعة الثالثة من الوتر أن يكبر ثم يقنت» وعن أحمد إذا كان يقنت قبل الركوع افتتح 
القنوت بتكبيرة. قلت: لم أقف على حديث مرفوع فى التكبير للقنوت ولم أقف على أسانيد هذه 
الآثار. . وأما رفع اليدين فى قنوت الوتر فلم أقف على حديث مرفوع فيه أيضاء نعم جاء فيه عن ابن 
مسعود من فعله فروى البخخارى فى جزء رفع اليدين عن الأسود عن عبد الله رضى الله عنه أنه كان 
يقرأ فى آخر ركعة من الوتر #إقل هو الله أحد» ثم يرفع يديه فيقنت قبل الركعة. وقد عقد محمد 
ابن نصر بابا بلفظ باب رفع الأيدى عند القنوت» وذ كنا سكين ود و غ مسد 
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رضى الله عنه كان يرفع يديه فى القنوت إلى صدره. وعن أبى عثمان النهدى كان عمر يقنت بنا 
فى صلاة الغداة ويرفع يديه حتى يخرج ضبعيه. وكان أبو هريرة يرفع يديه فى قنوته فى شهر 
رمضان وعن أبى قلابة ومكحول أنهما كانا يرفعان أيديهما فى قنوت رمضان» وذكر آثارا أحرى 
عن التابعين وغيرهم بعضها فى نبوت رفع اليدين وبعضها فى نفيه من شاء الوقوف عليها فليرحع 
إلى كتاب قيام الليل. وقد استدل الحنفية على ثبوت رفع اليدين فى قنوت الوتر كرفعهما عند 
التحربمة بهذه الآثار» وفى الاستدلال بها على هذا المطلوب نظر إذ ليس فيها ما يدل على هذا بل 
الظاهر منها ثبوت رفع اليدين كرفعهما فى الدعاء فإن القنوت دعاء. ) 


]۲ ۲٥٣ت‎ - ١1م[ باب ما جاء ف في الرَجُل يَنَامُ عن الوتر أو يَنسَاةُ‎ )"”"85 7١ 


سر تا غير ه رن تر 


256 #خدنا ميجير ار عادر حَدَنْنا وَكِيغ) > حَدَنُنا عَبْدُ الرّحْمَن بن رَيْدِ بن اسل عن 
ي عن عَطاءِ بن ساي عَن أبي سوي دري قَال: ال َسُولُ الل صَلَى اله علي وسم 
«مَنْ نام عن الوترء أو نسيَه؛ فَلَيْصّلّ إذا ذكر وَإذا استيقظ». 

قوله: واخ فا الر من بن E‏ 505 ضعفه أحمد وابن المدينى والنسائى 
وغيرهم «عن أبيه» زيد ب بن أسلم العدوى مولى عمر بن الخطاب نقة. 


قوله: «من نام عن عن الوتر» اع عدخ أدائه «أو نسيه» فلم يصله «فليصل» أى: قضاء «إذا 
ذكر» راحع إلى النسيان «وإذا استيقظ» راجع إلى النوم» والحديث أخرحه أيضا أبو داود وابن 


ماججه. 


ا 


45> اا فيه عدن عند الله رن ر بن أَسْلَمَ عن ابي ه» أن النبي صَلّى الله عَلَيْه 
الم تونق ان AR‏ 

قال ال يس وهنا اصح م مِنَ الْحَدِيثْ الأوّل. 

ال سنت ا وة لخر ی سان للق فول جالت اعد 
ن حَبَلٍ عَنْ عبد الرّحْمَنِ بن رَيْدٍ بن اسل فقال: 

قال: رسفت مداد عن علي أن عبد اله أن شف عب خن ن د ن 


ا بن أسلم ثقة. 


(458) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه (۱۱۸۸)» كما أخحرحه أبو داود »)۱٤۳۱١(‏ بإسناد صحيح على 
شرط الشيخين من طريق محمد بن مطرف المدنى عن زيد ب بن أسلم عن عطاء عن أبى سعيد الخدرى. 
55١‏ حديث مسحيح) انظر الذى قبله. 
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وا للم بالكوقة إلى هَذَا الْحَدِيثْ؛ فقالوا: يُوتِرُ 9 إذا ذكَى 


ت 


وبه 1 سفیان الور 

قو له: «أخبرنا عبد الله بن زيد بن أسلم» صدوق فيه لين من السابعة» قاله الحافظ وقال 
الخزرجى: وثقه أحمد والقزاز» وضعفه ابن معين وابن عدى. 

قوله: «من نام عن وتره فليصل إذا أصبح» قال ا ساس بي 
اتفق» وإليه ذهب الشافعى و فى أظهر قوليه. وقال مالك وأحمد: لا يقضى الوتر بعد الصبح. ال 
قلت: مذهب الشافعى موافق هذا الحديث وهو حجة على مالك وأحمد. فإن قلت: هذا الحديث 
مرسل والمرسل من أقسام الضعيف. قلت: قال ميرك نقلا عن التصحيح: وله شاهد من حديث أغر 
المدنى عند الطبرانى بإسناد جيد.. انتهى» ويؤيده حديث أبى سعيد المذكور فى الباب» وإسناده عند 
أبى داود صحيح كما ستعرف. 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» يعنى عبد الله بن زيد , بن أسلم عن أبيه مرسلا أصح 
بو جد ذف عون لسر ررق ا بن أسلم عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى متصلاء 
فإ اعد لزعي ايه تست ENES E GE‏ 
سعيد هذا قد رواه أبو داود من طريق أحرى. قال فى النيل: وإسناد الطريق التى أخرحه منها أبو 
داود صحیح» كما قال العراقى 

قوله: «سمعت أبا داود السجزى» بسين مكسورة وغيرها وسكون جيم وبزاى نسبة إلى سجر 
واسم لسجستان وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس» كذا فى المغنى» وأبو داود هذا هو صاحب 
السنن وامعه سليمان بن الأشعث كن انان بيكس بن شيداة لاردف السجستانى «واجمعت 
محمدا» هو محمد بن إسماعيل البخارى «يذكر عن على بن عبد اللَّه» هو على بن عبد الله بن 
حعفر بن جحيح السعدى مولاهم أبو الحسن ابن المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره 
بالحديث وعلله حتى قال البحارى: ما استصغرت نفسى إلا عنده» وقال فيه شيخه ابن عيينة: كنت 
أتعلم منه أكثر ما يتعلمه منى كذا فى التقريب: قوله: «وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا 
الحديث وقالوا: : يوتر الرجل إذا ذكر وإن كان بعدما طلعت الشمس...إل» قال الشوكانى فى 
التيل: الحديث يعنى حديث ا سيت ادر يدل على مشروعية قضاء الوقوف إذا فات. وقد 
ذهب إلى ذلك من الصحابة على بن أبى طالب وسعد بن أبى وقاص وعبد N‏ 
الله بن عمر وعبادة بن الصامت وعامر بن ربيعة وأبو الدرداء ومعاذ بن جبل وفضالة بن عبيد وعبد 
ا قال العراقى: قال ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل وعبيدة السلمانى وإبراهيم 
النخعى ومحمد بن المنتشر وأبو العالية وحماد بن أبيى سليمان ومن الأكمة شقيان التورق واد عة 
والأو زاعى ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو وات سليمان بن داود الهاشمى وأبو خيثمة. ٠‏ ثم 
احتلف هؤلاء إلى متى يقضى على ثمانية أقوال: 
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أحدها: ما لم ب حل e‏ كا لطر رن أبى رباح ومسروق والحسن البصرى 
وإبراهيم النخعى وقتادة ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق وأبى أيوب وأبى خيثمة حكاه محمد بن 
ثانيها: أنه يقضى الوتر ما لم تطلع الشمس ولو بعد صلاة الصبح» وبه قال النخعى. 
الثها: أنه يقضى بعد الصبح وبعد طلوع الشمس إلى الزوال» روى ذلك عن الشعبى وعطاء 
والحسن وطاؤس وبجحاهد وحماد بن أبى سليمان» وروی أيضا عن ابن عمر وذكر الشوكانى باقى 
الأقوال قال: ثامنها التفرقة بين أن يتركه لنوم أو نسيان وبين أن يتركه عمدا؛ فإن تركه لنوم أو 
نسيان قضاه إذا استيقظ أو إذا ذكر فى أى: وقت كان ليلا أو نهارا وهو ظاهر الحديث» واختاره 
ابن حزم واستدل بعموم قوله صلى الله عليه وسلم: من نام عن صلاته أو نسيهاء فليصلها إذا 
ذكرها: قال: وهذا عموم يدخل فيه كل صلاة فرض أو نافلة وهو فى الفرض أمر فرض وفى النفل 
ا 
(4”) باب ما جَاءَ في مُبَادَرَةٍ الصْبْح بالوتر زم ۱۲- ت5؟5] 


ج س لړ ي تير ر ر وس 6 ورن رر 


۷ و0 ا أبي رَائِدَة حَدَنَنا عبد اللي عن 
ا : أن سي د «بَادِرُوا الصبْح بالوتر». 


قوله: «أخيرن يحي بن زکریا بن أبى زائدة» الهمدانى أبو سعيد الكوفى ثقة متقن من رجال 
السنة «أخبرنا عبيد الله» بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى المدنى» ثقة 


2 
.ه 
+ 


لسا . 


قوله: «بادروا الصبح بالوتر» أى: أسرعوا بأداء الوتر قبل الصبح» والحديث رواه أبو داود 
أيضا. 

۸ دنه القد عل للد حَدَنْنَا ء عَبْدُ الررّاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن يَحْيَى بن 
أبي كَنير» عَنْ أبي نَطْرَة عَنْ أبي سعِيدٍ الخذري فَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلم: 
«أوترُوا قَبْلَ أن و 

قوله: «أوتروا قبل أن تصبحوا» ديت وواه اللشاعة الآ البشتارىق: و ابا ذاوة. 


(551) حديث صحيح) وأخر جه ا داود (55: اي وأخرحه مسلم )/5٠0(‏ من طريق عبد الله بن شقية 


-٣‏ كتاب الصلاة ب 8417" - ح 459 رض 


سر و بير 


8 -حَرَثنا ا حَدَننا عَبْدُ الرَرّاق» أخبرنا حرج E‏ کک 
مُوسّىء عن نافِع» عن ابن عَم عن الي على الله عله و لم فال : «إذا طلع الف د 
ذهب صلا الیل وونل وترو قبن طلوع الفخر». ‏ 


2 a 


وروي عن الذي" صلی اله عليه وسم له قال ل 


سے لر س 


NAE 
دوروی عن اتی صلی اله عليه ومام اه كل ا ورد مسلا لصح انی‎ 7 
LG DG ا ا ا‎ 
وشيعى» وضعفه شعبة» وكذبه الجوزجانى. قال محمد بن نصر بعد رواية حديث ابن عمر وحديث‎ 
أبى سعيد الخدرى المذكورين فى الباب ما لفظه: فالذى عليه جمهور أهل العلم أن لا يؤخر الوتر إلى‎ 
طلوع الفجر اتباعا للآثار التى رويناها: أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر بالوتر قبل الصبح» وكان‎ 
ا ل ل ار ا للد ثم احتلف الناس فيمن نام‎ 
عن الوتر أو سها عنه أو فرط فيه فلم يوتر حتى طلع الفجحر فرأى : بعضهم أن الفجر إذا طلع فقد‎ 
ذهب وقت الوتر ولا يقضى بعد ذلك؛ لأنه ليس بفرض» وإنما يصلى فى وقته فإذا ذهب وقته لم‎ 
يقض على ما روينا عن عطاء وغيره. واحتج بعضهم بحديث يروى عن أبى سعيد الخدرى ثم ذكره‎ 
بإسناده وقد ذكر لفظه آنفا ثم قال: وهذا حديث لو ثبت لكان حجة لا يجوز مخالفته» غير أن‎ 
برواية هارول اند : قال والذى ذهب إليه جماعة من أصحابنا أن‎ TT وات‎ 
E AE PE E PEN E N اك‎ 
أصحابنا قالوا لا يقضى الوتر 2200 وقد‎ E أنه أوتر ل فإن‎ 
رم‎ r PE EEE SS 
م يصل‎ e Sa وأكثرها آثار الصحابة والتابعين ومن بعدهم ثم قال:‎ 
الغداة فإذا صلى الغداة فليس عليه أن يقضيه بعد ذلك» وإن قضاه على ما يقضى التطو ع فحسن»‎ 
قد صلى النبى صلى الله عليه وسلم الركعتين قبل الفجر بعد طلوع الشمس فى الليلة التى نام فيها‎ 


الصبح بالوتر» الذى رواه مسلم وغيره. 


٤۷١ - 54 اح‎ ۳٤٤ - ۳٤۳ كتاب الصلاة ب‎ -۲ PY 


عن صلاة الغداة حتى طلعت الشمس» و كذا ال ركعتين اللتين كان يصليهما بعد الظهر بعد العصر 
فى اليوم الذى شغل فيه عنهاء وقد كانوا يقضون صلاة الليل إذا فاتتهم بالليل نهارا» فلذلك حسن 
ولیس بواجحب..انتهى كلام محمد بن نصر. 

قوله: «وهو قول غير واحد من أهل العلم؛ وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق لا يرون الوتر 
بعد صلاة الصبح» قال فى شرح السنة: قيل: لا وتر بعد صلاة الصبح وهو قول عطاء وبه قال 
مالك وأحمد. وذهب آخرون إلى أنه يقضيه متى كان» وهو قول سفيان الشورى وأظهر قول 
الشافعى لما روى أنه قال: من نام عن وتر فليصل إذا أصبح ذكره الطيبى. ومذهب أبى حنيفة أنه 
يحب قضاء الوتر حتى لو كان المصلى صاحب ترتيب وصلى الصبح قبل الوتر ذاكرا لم يصح. 

(4 5 ") باب ما جَاءَلا وتران في لَيْلَةِ م ۱۳- ت۲۲۷] 


o ودر‎ 


اع - حَدَنْنا هنا حا مُلآَِمُ بْنُ عرو حَدَِي عَبْدُ الله ن بذرء عَنْ قيس بن طق 
ابن علي عَنْ بيه قَالَ: توك شرن اللو مان اللا علوم بنرا «لا وتران في لَيَلَقِ». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غَرِيبُ. 

واحتلف أَهل العم في الذي يُوترُ مِنْ اول الليْلِء تم قوم من آ أخرة: 

فرَأى بَعْضْ أَهْل الم مِنْ أصحاب النبي صَلَى الله عليه وَسَلَم وَمَنْ بَعْدَهُمٌ تقض الوترء 
وقالوا: ضيف يه رَكْعَة» ويصلي ما بدا لَه ثم يُوِرُ في آخجر صلاته؛ لأَنْهُ ل وتران في لَية. 

وه الذي ذه ليه إسحق. 

وال نض غل اوم ين أصلحاب ابي صتلى الله عله وسم وريم إذا اور مِنْ اول 
الل م تا ثم قم من آخير الليْل؛ انه صل ما بدا لَه ولا ينقض وتر وَيَدَعُ وثْرَهُ عَلَى ما 

رخو عرزل فيان ري ومالك بن نس وان ال رك وَالسَّافعِيوَأَهْلٍ الكوفة وَأَحْمَدَ. 

وَهَذَا اص أنه قڏ رُوي مِنْ غير وجه أن ا فى الله فلو وس قيفي د ار 

قوله: «أخبرنا ملازم بن عمرو» هو ملازم بن عمرو بن عبد اله بن بدر اليمامى» صدوق من 
الثامنة «حدثنى عبد الله بن بدر» اليمامى عن ابن ع عباس وطلق بن على وعنه سبطه ملازم بن 
عمرو وعكرمة بن عمار وثقه ابن معين وأبو زرعة كذا فى الخلاصة. 


(1غ#) حديث صحيح) وأخخر جه أو داود (555 .)١‏ 


؟- كتاب الصلاة ب ۳٤٤‏ - ح {N‏ ۳1 


قوله: «لا وتران فى ليلة» قال ابن العربى فى عارضة الأحوذى: معناه أن من أوتر فى آخحر 
الليل تم صلى بعد ذلك لا يعيد الوتر..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» أحرحه الخمسة إلا ابن ماحه كذا فى المنتقى. وقال 
الشوكانى فى النيل: قال عبد الحق: وغير الزمذى صححه وأخرحه أيضا ابن حبان وصححه 
«فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم نقض الوتر وقالوا: 
بضيف إليها ر كعة. ا روف E o‏ عن علو انون يكنا نا O Eg‏ 
قال: إنى إذا أردت أن أقوم من الليل أوترت بركعة» فإذا قمت ضممت إليها ركعة» فما شبهتها إلا 
بالغريبة من الإبل تضم إلى الإبل. وقال سعد بن مالك: أما أنا فإذا أردت أن أصلى من الليل أوترت 
بر كعة فإذا استيقظت صليت إليها SS ey‏ اورت ون سا كان 
ابن عمر رضى الله عنه إذا أوتر أول الليل؛ ثم قام يصلى يشفع وتره الأول ب ركعة» ثم يصلى بوتر. 
وعن ابن عباس أنه قال: إذا أوتر الرحل من أول الليل ثم أراد أن يصلى شفع وتره بركعة ثم صلى 
ما بدا له ثم أوتر من آحر صلاته. وعن أسامة .معناه. وعن هشام بن عروة: كان أبى يوتر أول اليل 
فإذا قام شفع..انتهى باختصار. واحتج هؤلاء بحديث الباب» واحتجوا أيضا بقول النبى صلى الله 
عليه وسلم: «احعلوا آخر صلاتكم من الليل وترا» فقالوا إذا هو قام من الليل فلم يشفع وتره 
وصلى مثنى مثنى» تم لم يوتر فى آخر صلاته كان قد جعل صلاته من الليل شفعا لا وترا وترك 
تقول ا ل الله عليه وس : اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراء كذا فى قيام الليل؛ واحتجوا 
أيضا بآثار الصحابة المذكورين رضى الله عنهم. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» أحرحه الخمسة إلا ابن ماحه» وأحرحجه أيضا ابن حبان 
وصححه. قال عبد الحق: وغير الرزمذى صححه. 
قوله: «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى اللّه عليه وسلم وغيرهم: إذا أوتر من 
أول الليل ثم نام ثم قام من آخره أنه يصلى ما بدا له ولا ينقض وتره. ..» روى محمد بن نصر 
فى قيام الليل عن عائشة عن أبى بكر الصديق أنه كان يوتر قبل أن ينام» فإذا قام من الليل صلى 
مثنى مثنى حتى يفرغ ما يريد أن يصلى: وعن عمار بن ياسر وقد سكل عن الوترء فقال: أما أنا 
فأوتر قبل أن آناءة :قاف زرف اة عا ا ها ا أن أصبح. وعن عائشة: الذين 
ينقضون وترهم هم الذين يلعبون بصلاتهم. وروى عن ابن عباس أيضا بنحوه. وعنه فى رواية: فى 
الذى يوتر ثم يريد أن يصلى قال يصلى مثنى مثنى» وفى رواية: حسبه وتره الأول. وعنه لما بلغه 
فعل ابن عمر لم يعجبه» وقال: إن ابن عمر يوتر فى ليلة ثلاث مرات. وعن أبى هريرة: إذا صليت 
العشاء صليت بعدها حمس ركعات ثم أنام فإن قمت صليت مثنى مثنى» وإن أصبحت أصبحت 
على وتر. وسئل رافع بن حديج عن الوتر» فقال: أما آنا فإنى أوتر من أول الليل؛ فإن رزقت شيئا 
من آخره صليت ركعتين ركعتين حتى أصبح. 
قوله: «وهو قول سفيان الغورى ومالك بن أنس وأحمد وابن المبارك وهذا أصح» وقال مسد 
ابن نصر فى قيام الليل: وهذا مذهب الشافعى وأحمد وهو أحب إلى» وإن شفع وتره اتباعا للأخبار 


عبن ؟- كتاب الصلاة ب ۳٤٤‏ - ح .لاع - ٤۷١‏ 


التق روا راق ا ا ا ر و هذ كحي اكت ا و و و 
وأراد الصلاة بعد ذلك لا ينقض وتره ويصلى شفعا شفعا حتى يصبح. .انتهى. وهذا هو المختار 
عندى ولم أحد حديثا مرفوعا صحيحا يدل على ثبوت نقض الوتر» والله تعالى أعلم. 

قوله: «لأنه قد روى من غير وجه: أن النبى صلى الله عليه وسلم قد صلى بعد الوتر» 
وأجابوا عن القائلين بجواز نقض الوتر بأنه إذا أوتر الرحل أول الليل فقد قضى وتره» فإذا هو نام بعد 
ذلك ثم قام وتوضأ وصلى ركعة أحرى فهذه صلاة غير تلك الصلاة وغير جائز فى النظر أن تتصا 
هذه الركعة بالركعة الأولى لى التى صلاها فى أول الليل فلا يصيران صلاة واحدة وبينهما نوم وحدث 
ووضوء وكلام فى الغالب إثما هما صلاتان متباينتان» ومن فعل ذلك فقد أوتر مرتين» ثم هو إذا 
أوتر أيضا فى آخر صلاته صار موترا ED‏ وقد قال صلى الله عليه وسلم: ا آخر 
صلاتكم من الليل وترا» وهذا قد حعل الوتر فى مواضع من صلاة الليل. اشا فال الى الها 
وسلم: «لا وتران فى ليلة» وهذا قد أوتر ثلاث مرات» وقال محمد بن نصر: وقد قال من ذهب هذا 
الذهية قول الى صل الله عليةبووسل : اجعلوا آخر صلاتكم من الليل وترا إنما هو ندب واخحتيار 
وليس بإيجاب» والدليل على ذلك صلاة النبى صلى الله عليه وسلم بعد الوتر بالليل» قال: والدليل 
غلى ذلك آيضا أن ابن غمر الراوى عن رسول الله صلق الل عليه وسل: احعلوا آخر صلاتكم من 
الليل وتراء وهو الذى كان يشفع وتره. وروى عنه أنه سئل عمن قام من الليل وقد أوتر قبل أن ينام 
فصلى مثنی مثنی ولم يشفع وتره قال ذلك حسن جميل» فدل فتياه أنه رأى قوله: «اجعلوا آخحر 
صلاتكم وترا ندبا لا إيجابا» ثم ذكر محمد بن نصر فتياه بسنده وكذلك قوله صلاة الليل مثنى مثنى 
وجح وصوي بعلم إلى E‏ 


ار عل و ام ار سل ت o‏ 


4۷۹ ا ا 


. : أ الي صَلّى الله عله وسَلُمَ كا يُصلّي غد الور 


بي أما مه وعَائشة وَغَيْرِ والب عن النبيّ صَلَى الله 
به عرس 
قوله: «أخبرنا ماد بن مسعدة» التميمى أبو سعيد البصرى ثقة «عن ميمون بن موسى 
المرائى» بفتحتين وهمزه أبو موسى البصرى صدوق مدلس من السابعة «عن الحسن» هو مدلس 
البصرى «عن أمه» اسمها خيرة مولاة أم سلمة» مقبولة من الثانية. 
قوله: « كان يصلى بعد الوتر ركعتين» ورواه أحمد وابن ماجه» وزادا: وهو جالس. 


.)١١95( حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه‎ )٤۷۱۹( 


؟- كتاب الصلاة ب ۳٤٥ - ۳٤٤‏ اح ٤۷۲ - ٤۷۱‏ ) ۳۳ 


قوله: «وقد روى نحو هذا عن أبى أمامة وعائشة وغير واحد عن النبى صلى الله عليه 
وسلم» أما حديث أبى أمامة: فأحرجه أحمد والبيهقى بلفظ: أن النبى صلى ال 
يصلى ركعتين بعد الوتر وهو جالس يقرأ فيهما ب إإذا زلزلت الأرض زلزالها4 و طقل يا أيها 
الكافرون©, وأخرجه بنحوه محمد بن نصر فى قيام الليل وأما حديث عائشة: فأخرحه مسلم وأبو 
داود والنسائى» وفى الباب عن أنس رضى الله عنه عند الدارقطنى بنحو حديث ا أمامة. قال 
النووى: الصواب أن هاتين الركعتين فعلهما صلى الله عليه وسلم بعد الوتر جالسا لبيان الجواز» ولم 
يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرات قليلة» ولا يغنر بقولها: كان يصلى؛ فإن المختار الذى عليه 
الأكثرون والمحققون من الأصوليين أن لفظ كان لا يلزم منها الدوام ولا التكرار قال: وإنما تأولنا 
حديث الركعتين؛ لأن الروايات المشهورة فى الصحيحين كثيرة مشهورة بالأمر بجعل آخر صلاة 
الليل وتراء فكيف يظن به صلى الله عليه وسلم مع هذه الأحاديث وأشباهها أنه يداوم على ركعتين 
بعد الوتر ويجعلهما آخر صلاة الليل. قال: وأما ما أشار إليه القاضى عياض من ترحيح الأحاديث 
المشهورة ورد رواية الركعتين فليس بصواب؛ لأن الأحاديث إذا صحت وأمكن الجمع بينها تعين, 
وقد جمعنا بينهاء ولله الحمد..انتهى كلام النووى. 


]؟۲Aتٿ¬-‎ 1 باب ما جاء في الوتر على الراحلة زم‎ )" 55١ 


۲ - حدثنا قتيبة» حَدَئنا مالك بْنْ انس عن ابي بكر ن عْمَرَ بن عَبْدٍ الرحْمّنِء عن 


سید بن يسار قال: كنت أشي مع ان عُمَرَ في سف علقت عنم قال ان كنت؟ 
1 :اورت فقال: اليس لَك في رَسُول الله وة؟ رأثت سول لر ا 
يور عَلَى رَاحِلتَه 0 

قال: وَفي الاب عن ابن عباس. 

َال او عِيسّى: حَلِيث ان عُمَرَ حَدِيتَ حَسنّ صّحِيحٌ. 

وقد ذهب بَعْضْ أَهْلٍ العم مِنْ أْصْحَاب النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ وَغَيْرهِمْ إلى هذل 
وروا أن يُوتِرَ الرّحْلُ على رَاحِلَتَه. 


وبه الشافعي و ES‏ و : ا 


11۸٥(7 والنسائى‎ (OI TAY (¥ ١٠( حديث صحيح) وأخخرجه البخارى لديم 0 46 ومسلم‎ (VT) 
.)۱۲۰۰( وابن ماجه‎ ۰)) 


¢ ۲ كتاب الصلاة ب ۳۷۵ - ح ٤۷۲‏ 


ا 


سے ام eof e,‏ ف 
اأراد أن يوتر؛ نزل» فأوتر على 


وقال بَعْضْ أُمْلٍ العلم: لا يور الرَحُلُ عَلَى الرَاحِلَ وإذ 
لار رض. 

رَهْرَ قول بض أَهْل الكوفة. 

قوله: «عن أبى بكر بن عمر بن عبد الرحمن» بن عبد الله بن عمر القرشى العدوى المدنى ثقة 
«عن سعيد بن يسار» المدنى ثقة. 

قوله: «فتخلفت عنه» وفى و فلما حشيت الصبح كنا عرف ف عات لقال 
أين كنت؟ فقلت: ا و عبد الله بدن ع ات کت ففلت: 

حشيت الصبح فنزلت فأوترت «أليس لك فى رسول الله أسوة» قاله فى القاموس: الأسوة 
ار القدوة إرشاد العام لرفيقه ما قد يخفى عليه من السنن «يوتر علي راحلته» فيه 
ذلئل فلن اكور غ ارافكلة BEET Rog oN‏ 
يسبح وهو على الراحلة قبل أى: وجه توجه ويوتر عليها غير أنه لا يصلى عليها المكتوبة كذا فى 
قيام الليل. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه محمد بن نصر فى قيام الليل بلفظ: ا 
صلى الله عليه وسلم أوتر على راحلته. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم إلى هذا 
ورأوا أن يوتر الرجل على راحلته» روى محمد بن نصر فى قيام الليل عن على بن أبى طالب 
EE‏ اكان رودن E‏ وعن نافع كان عبد الله رضى الله عنه يوتر على البعير 
يومئ برأسه. وعن ابن حريج قلت لعطاء: أوتر وأنا مذ عن القبلة علئ داش قال: نعم. وعن 
عطاء: لا بأس أن E‏ فنا نا 1 نا رست علي الك قا ساس والوسن سردن 
أحب إلى «وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» وهو الحق. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: لا يوتر الرجل على الراحلة...! لخ» وهو قول أبى حنيفة. قال 
محمد بن نصر فى قيام الليل بعد رواية حديث ابن عمر وابن عباس المذكورين والآثار المذكورة ما 
لفظه: وزعم النعمان - ويعنى أبا حنيفة- أن الوتر على الدابة لا يجوز حلافا لما روينا. واحتج 
بعضهم له بحديث رواه عن ابن عمر أنه نزل عن دابته فأوتر بالأرض» فيقال لمن احتج بذلك: هذا 
ر هق ال هل قال أعندة ره لال لرل أ نيوت بدالا رق اا قال العلا لياس أن 
يوتر على الدابة» وإن شاء أوتر بالأرض» وكذلك كان ابن عمرو يفعل» رعا أوتر على الدابة» وربمما 
أوتر على الأرض» وعن نافع أن ابن عمر كان رما أوتر على راحلته ورءما نزل» وفى رواية: كان 
يوتر على راحلته» وكان رعا نزل..انتهى. وقال صاحب التعليق الممجد: أحذ أصحابنا - يعنى 
الحنفية - بالآثار الواردة بتزول ابن عمر رضى الله عنه للوتر» وشيدوه بالأحاديث المرفوعة الواردة 
فى نزوله صلى الله عليه وسلم للوتر» وقال اجوزون لأدائه على الدابة: إنه لا تعارض هاهنا إذ يجوز 


ro {VY — VY اح‎ ۳٤١ - "146 كتاب الصلاة ب‎ ~۲ 


کر المت عا الله ع وو ف اا اعا اذى ار على او حاف علق 
Og Eee e‏ عد ارد كي رواسا 
ha E i PN E‏ 
يرخص فى ت رکه» ثم احرج حديث: إفذالله أمداكم ی کر یی کر ا این ده 
العشاء إلى الفجر الوتر الوتر. من حديث خارحة وأبى بصرة» ثم قال: فيجوز أن يكون ما روى ابن 
E E‏ تيده ارام لبا سي 
و وفيه نظر لا يخفى» اد بين إلى إثبات النسخ بالاحتمال ما م يعلم ذلك بنص وارد 
ف 
(45”) باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الضّحَى م -١8‏ ت۲۲۹] 

۴ - حَدَلْنَا ابو کربب عد ن العلا دتا ونس بن يُكَيْرِ عَنْ مُحَمَّد بسن إسحق» 
قال : دبي موس بن فلآن ن أنسء عن عَمهِ تُمَامَةَ بن أنس بن مالك عَنْ نس بن مالك 
قال: قال رَسول الله صلى الله عليه وسّلم: «مَن صلى الضحى ثنتي عشرة رَكعة؛ بّنى الله 
له قَصرًا في اجنين ذَهَبو». 

0 م ال 4 
000 يا موده سر الي 
2-0 

قال أبُو 8 ليث نس 0 غریب َعْرفَهُ إلا من هَذَا ا 

قوله: «باب ما جاء فى صلاة الضحى» قال العينى فى شرح البخارى: الضحى بالضم الك 
فوق الضحوة» وهى ارتفاع أول النهارء والضحاء بالفتح والمد هو إذا علت الشمس إلى ربع الحناء 
فما بعده..انتهى. قال القارى فى المرقاة: قيل: صلاة وقت الضحىء والظاهر أن إضافة الصلاة إلى 
الضحى .معنى «فى» كصلاة النهار وصلاة الليل» فلا حاجة إلى القول بحذف المضاف» وقيل: من 

ف 00 8 بخن ايز e e‏ 

ف التقوريت «عن عمه ثمامة بن أنس بن مالك» قال الحافظ فى التقريب: أ رن عي رت 
ابن مالك الأنصارى البصرى قاضيهاء صدوق من الرابعة. 


.)۱۳۸۰( إسناده ضعيف : (موسى بن فلان ا بجهول» والحديث حر جه ا ماجه‎ (YT) 
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قوله: «من صلى الضحى ثنتى عشرة ركعة» هذا أكثر ما ورد فى عدد صلاة الضحى» قال 
العينى: لم يرد فى صلاة الضحى أكثر من ذذك. 

فوله: «وفى الباب عن أم هانى» أحرحه الشيخان» وأحرحه المؤلف أيضا «وأبى هريرة» 
أحرجه المولف فى الباب وأحرحه أيضا أحمد وابن ماحه. وأحرج مسلم فى صحيحه عنه قال: 
أوصانى خليلى صلى الله عليه وسلم بثلاث: بصيام ثلاثة أيام من كل شهرء وركعتى الضحىء وأن 
أوتر قبل أن أرقد «ونعيم بن همار» بهاء مفتوحة» وشدة ميم وبراء صحابى» أحرج حديثه أبو 
ارد السا فى الكرئ. قال جت ر سول الله وى الله تعلية واسلم يقول : وال الله ف وج 
يا ابن آدم لا تعجزنى من أربع ركعات فى أول النهار أكفك آخره» «وأبى ذر» أخرجه مسلم 
مرفوعا قال: «يصبح على كل سلامى» الحدیث» وفى آخره: يجزئ من ذلك رکعتان يركعهما من 
الضحى «وعائشة» أحرحه مسلم من طريق معاذة؛ أنها سألت عائشة: كم كان رسول e‏ 
الله عليه وسلم يصلى صلاة الضحى؟ قالت: أربع ركعات ويزيد ما شاء. وأحر ج مالك فى للموطاً 
عن عائشة» أنها كانت تصلى الضحى ثمانى ركعات» ثم تقول: لو نشر لى أبواى ما تركتها «وأبى 
أمامة» أحرجه الطبرانى بنحو حديث أبى هريرة «وعتبة بن عبد السلمى» أخر حه الطبرانى 
مرفوعا: من صلى صلاة الصبح فى جماعة» ثم ثبت حتى يسبح الله سبحة الضحى كان له كأجر 
حاج ومعتمر «وابن أبى أوفى» أخحرجه الطبرانى فى الكبير بلفظ: ا بن أبى أوفى صلى 
ال کن الت ا ا ا ا ولا كين تقال إن بردو الله على الله رياه تناه 
صلى يوم الفتح ركعتين «وأبى سعيد» أحرجه المولف فى هذا الباب «وزيد بن أرقم» أحرحه 
مسلم «وابن عباس» أخرحه الطبرانى فى الأوسط مرفوعا بلفظ: على كل سلامى من بنى آدم فى 
كل يوم صدقة ويجرئ من ذلك كله ركعتا الضحى. وفى الباب عن جماعة من الصحابة غير هؤلاء 
الا کرت ق الله و قدا كر ا ا ی 

قوله: «حديث أنس غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» قال ميرك: وذكر النووى هذا الحديث 
فى الأحاديث الضعيفة كذا فى المرقاة. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: وعند الطبرانى 
من حديث أبى الدرداء مرفوعا: من صلى الضحى ركعتين لم يكتب من الغافلين» ومن صلى أربعا 
كتب من التائبين» ومن صلى ستا كفى ذلك اليوم» ومن صلى ثمانيا كتب من العابدين» ومن صلى 
فر ا قال: وفى إسناده ضعف أيضاء وله شاهد من حديث أبى ذر رواه 
البزار فى إسناده ضعيف أيضاء قال: لکن إذا ضم إليه أى: إلى حديث أنس حديث أبى ذر وأبى 
الدرداء قوى ينصح للاحتجاج به. ا دم الحافظ. 


ار ك ه 0 ا و سر وبي اس 


{V4‏ دن او نوي كله ب الم E‏ تا محمد بن حَعْمَر ارتا شغْيّة عَنْ 


عَمْرو بن مر عَنْ عَبّدٍ الرَحْمَن بن أبي ليلى قال: ما أخبرني أذ انه رای الى صلی الله 


(41/4) حديث صحیح» وأخخر جه البخارى »)۱۱۷١(‏ ومسلم (۳۳۹))» وابن ماجه (۱۳۷۹). 
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تي سر سل ره 
سم مرح دس اام ها سم 2و 


aa‏ في ان عا ما را 5 ل اك 
غير أنه كان ّم الركوع وَالمسّحُودٌ. 


ٌ2 
2 2 وا ماس 


وكأن احمد ا 2 شيء في 17 الات انف 4 هانى. 


ري قر قر ي رح قر ه o‏ ور a‏ ن ر ساس 


وَاختلفوا في نعي فقال بَعْضْهُم: نعم بن حا وقال بَعْضُهُمُ : ابن هَمَّارِ ويقال: اجن 
هبار E‏ ابن همام وَالصحِيح: ابن هَمَارٍ. 
وأو نيم وَهِمّ فبوه فقال: ابن جِمَاز وأحصاً ف فيه ثم 


0 ار 
عليه و 5 
ره قر حم قر تر r‏ 


قال ابو عيسى: وأَبَرَنِي بذلك عَبْدُ ن حْمَيْدِ عَنْ أ بي نعم 

قوله: «ما أخبرنى أحد» وفى رواية ابن شيبة عن ابن أبى ليلى: أدركت الناس وهم متوافرون 
فلم يخبرنى أحد أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى الضحى إلا أم هانئ» وهذا إخبار عن عدم 
وصول الخبر إليه» فلا يلزم عدمه. إلا أم هانىئع بهمزة بعد النون» واسمها فاحتة بنت أبى طالب أحت 

قوله: «سبح تمان ركعات» قال الحافظ: زاد كريب عن أم هانئ: فسلم من كل ركعتين : 
أخرجه ابن نخزيعة؛ وفيه رد على من تمسك به فى صلاتها موصولة سواء صلی نمان ركعات أو أقل. 
و فى الطبرانى من حديث ابن أبى أوفى: أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى يوم الفتح ركعتين؛ 
وهر كوول فل ار فاسع ا الى على ا و و ا ها الشمان؛ 
وهذا يقوى أنه صلاها مفصولة..انتهى كلام الحافظ «غير أنه كان يتم الركوع والسجود» قال 
الطيبى: استدل به على استحباب صلاة الضحى» وفيه نظر لاحتمال أن يكون السبب فيه التفرغ 
لمهمات الفتح لكثرة شغله به. وقد ثبت من فعله صلى الله عليه وسلم أنه صلى الضحى فطول» فيها 
أخرجه ابن أبى شيبة من حديث حذيفة» واستدل بهذا الحديث على إثبات سنة الضحى» وحكى 
عياض عن قوم أنه ليس فى حديث أم هانئ دلالة على ذلك» قالوا: وإغماهى سنة الفتح» وقد 
صلاها حالد بن الوليد فى بعض فتوحه كذلك. وقد قيل: إنها كانت قضاء عما شغل عنه تلك 
الليلة من حزبه» وتعقبه النووى بأن الصواب صحة الاستدلال به؛ لما رواه أبو داود وغيره من طريسق 
كريب عن أم هانئ أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى سبحة الضحى. ولمسلم فى كتاب الطهارة: 
ساق انير اكداات بيدا ا وروى ابن عبد البر فى التمهيد من طريق عكرمة بن خالد 
عن أم هانئ قالت: قد رسول الله صلى الله غليه وسلع مكة فضلى مان ر كحات» فقلت: ما هذه؟ 
قالت: هذه صلاة الضحى. 


ر 
3 
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قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وكأن اهمد رأى أصح شيء فى الباب حديث أم هانى» قال الحافظ: وهو كما قال. 

فوله: «واختلفوا فى نعيم» بالتصغير أى: فى اسم أبيه «فقال بعضهم: نعيم بن -مار» بفتح 
الخاء المعجمة وشدة الميم وبراء «وقال بعضهم: ابن همار» بفتح المهاء وشدة الميم وبراء «ويقال: 
ابن هبار» بفتح الهاء وشدة الموحدة وبراء «ويقال: ابن همام» .ميمين «والصحيح ابن همار» قال 
الحافظ فى التقريب: رجح الأكثر أن اسم أبيه همار..انتهى. وقال الغلابى عن ابن معين: أهل الشام 
يقولون: نعيم بن همار» وهم أعلم به» كذا فى تهذيب التهذيب «وأبو نعيم وهم فيه» أبو نعيم هذا 
هو فضل بن د کين» وهو من كبار شیوخ البخارى أى: أبو نعيم فضل بن دكين» وهم فى اسم والد 
نعيم المذكور «أخبرنى بذلك عبد بن حيد» بن نصر الكشى أبو محمد قيل: اسمه عبد الحميد, 
وبذلك جزم ابن حبان وغير واحد ثقة حافظ..انتهى. قلت: روى عنه مسلم والترمذى وغيرهما. 

4۷٥‏ عدن و يكنب انان دنا الو امنتيي نك مقي( قاف هي التجير 
ن سعْلء عن حالڊ بن معدا عَنْ حير ِن تفي عن ابي الدَّرْدَاءِء أو ابي در عَنْ رَسُول الله 


صَلى الله عليه وسم عَن الله عَرَّ وَجَلَ أنه قال: «ابْن آذ اكع لي مِن أول النهار أَرْبَع 
كعات ؛ أكفك آخرة». 


١ 
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قال ابو عِيسّى: هذا حَلدِيث حَسَنٌ غريب. 

(ا بوعش ااي كر انون لجنل و اليم و اعد سينا بن و ی 
الحادية عشرة «أخبرنا أبو مسهر» .مضمومة وسكون مهملة وكسر هاء براء اهمه عبد الأعلى بن 
مسهر الغسانى الدمشقى» ثقة فاضل» من كبار العاشرة «عن بحير بن سعد» بفتح الموحدة وكسر 
ا ت م الا 

قوله: «ابسن آدم» ای ا این اده «ار کع» EOS E‏ حالصا لوجهى «من أول 
النهار» قيل: المراد صلاة الضحى وقيل: صلاة الإشراق. وقيل: سنة الصبح وفرضه؛ لأنه أول فرض 
النهار الشرعى» قلت: حمل المؤلف وكذا أبو داود هذه الر كعات على صلاة الضحى» ولذلك أدضيلا 
هذا الحديث فى باب صلاة الضحى «أكفك» أى: مهماتك «آخره» أى: النهار. قال الطيبى أى: 
أكفك شغلك وحوائجكء وأدفع عنك ما تكرهه بعد صلاتك إلى آخر النهار: والمعنى: أفرغ بالك 
بعبادتى فى أول النهار أفرغ بالك فى آخره بقضاء حوائجك..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المنذرى فى تلخيص السنن: وأخرجه الرمذى من حديث انين 
الدرداء وأبو ذرء وقال: حسن غريب هذا آخر كلامه وفى إسناده إسماعيل بن عياش» وفيه مقال» 


6١‏ 517) حديث E‏ وأحرجحه أو داود (TAQ)‏ بإسناد صحيح من حديث لعيم بن همار .عثله» وق 
مسند أحمد نحوه من حديث أبى مرة الطائفى. 
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المنذرى هذا أن فى نسخة الترمذى التى كانت عنده كان فيها: هذا حديث حسن غريب. 

۷۹ حدتنا محمد بن غبت الاعلى البضري +يحدتنا یرید بن ررم ع نهاس بن قم 
عر شَدَادٍ أبى عمار» عن أبى هْرَيْرَة» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلمَ: «مّن حافظ 
على شفعة الضحى ؛ غفر له ذنوبه, وَإن كانت مغل ربد البحر». 

a‏ راركو هذا الكديت: 
عن نهاس بن قهم» ولا نعرفه إلا مِن حديثه. 

قوله: «عن نهاس» بفتح النون ولتنديد الماء وآحره سين مهملة «بن قهم» بفتح القاف 

قوله: «من حافظ على شفعة الضحى» قال العراقى: المشهور فى الرواية ضم الشين» وقال 
الهروى وابن الابير: تروى بالفتح والضم كالغرفة والغرفة وهى مأخوذة من الشفع وهو الزوج» 
والمراد ركعتا الضحى»› كذا فى قوت المغتدى «وإن كانت مثل زبد البحر» لاشتهاره بالكثرة عند 
المخاطبين. 

۷ - حَدّثنا زياد بن يوب البغدادي» حَدَئْنا محمد بْنْ رَبيعة» عَنْ فضيل بن مُرزوق» 

> ثر س ٤‏ هار ل “نب ر سر ور ت ق 0 ' 0 
عن عطية العوفي» عن أبي سَعِيدٍ الخدري» قال: كان نبي الله صلى الله عليه وسلم يصلي 
الضحى حتى نقول: لا يد ع» ويدعها حتى نقول: لا يصلي. 
اي اا 

قوله: «فضيل بن مرزوق» بضم الفاء مصغراء صدوق يهم ورمى بالتشيع «عن عطية العوفى» 
بفتح العين المهملة وسکون الواو وبالفاء هو عطية بن سعيد بن جنادة الكوفى» صدوق يخطئى كثيراء 


20 
سس 


كان شيعيا مدلسا من الثالثة. 
قوله: «حتى نقول» بالنون «لا يدع» أى: لا يزكها أبدا «ويدعها» أى: أحيانا «حتى نقول 
لا يصلى» وكان ذلك بحسب مقتضى الأوقات من العمل بالرحصة والعزيمة كما يفعل فى صوم 
لفل وا ررى غر القيناضلى :الله عله ورسك أن ف ال كانت وابدية ع في قال 
الحافظ فى الفتح: لم يثبت ذلك فى خبر صحيح» وقال فيه: حكى شيخنا الحافظ أبو الفضل بن 
(415) حديث ضعيف لضعف: (نهاس بن قهم) وتفرده به» والحديث أخرحه ابن ماجه (۱۳۸۲). 


(VY)‏ حديث ضعيف لضعف عطية العونى و تدليسه» وقد عنعنهع والحديث لم أحده عند غيره من أصحاب 
الكت السفة 


4 ؟- كتاب الصلاة ب 45" - ۳٤۷‏ ساح ٤۷٩‏ - 4۷۸ 


الحسين فى شرح الترمذى أنه اشتهر د يبن العوام : أن من صلى الضحى ثم قطعها يعمى فصار كثير 
من الناس يتركونها أصلا لذللك. وليس لا قالوه أصل بل الظاهر أنه ما ألقاه الشيطان على ألسنة 
العوام ليحرمهم الخير الكثير» لا سيما ما وقع فى حديث أبى ذر..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخحرجه الحاكم. 
)۳٤۷(‏ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عند الرّوَال [م1-ت٠"9]‏ 


ور ساس ار هم بي ع سس تر و ر 


4۷۸ حلا بو ری محمد بن الي خد او دو ااا ا ا محمد بن 
ملم بن ا أبي الواح هو يو سويد لودب عن عبد اريم لحري عن مُحَاهِ عَنْ عد 
الله : ا : أذ رَسُولَ الله صل الله عليه وَسلمَ كان بصي أرب َه أن تزول اضر 
لالش وَقَالَ: «إنها ساعة تفتحٌ فيها أَبْوَابْ السّمَاء وجب أن يَصْعَدَ لي فِيهًا عَمَلٌ 
صالح». 

قال رفي الاب عَنْ عَلِي» وأبي أيُوب. 

قال أبو عيس : ويك ا رين 

ل r‏ أنه كان يُصَلَي اربع كعات بَعْدَ اليوَال لا 9 
لا في آخرهِن. 

قوله: «حدثنا محمد بن مسلم بن أبى الوضاح» بفتح الواو وشدة الضاد المعجمة وبالحاء ا 
«هو أبو سعيد المؤدب» القضاعى اخزری هروز بكنيته, صدوق يهم «عن عبد الله بن 
السائب» هو وأبوه صحابى وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث «كان يصلى أربعا بعد أن 
تزول الشمس» قال العراقى: هى غير الأربع التى هى سنة الظهر قبلها وتسمى هذه سنة الزوال 
«وقال إنها» أى: ما بعد الزوال وأنثه باعتبار الخبر وهو «ساعة تفتح» بالتخحفيف ويجوز التشديد 
«فيها أبواب السماء» لطلوع اعمال الضاطين دان يصعد» بفتح الياء ويضم «فيها» أى: فى تلك 
الساعة «عمل صاخ» أى: إلى السماء وفيه تلميح إلى قوله تعالى: «(إليه يصعد الكلم الطيب 
والعمل الصاح يرفعهم. 

6 «فى الباب عن على» ووب «وأبى أيوب» عاك حر أبو 1 ران ماججه 


0 


.)١١51ا/( حديث صحيح) وأخخر جه ابن ماجه‎ )٤۷۸( 


؟- كتاب الصلاة ب ۳٤۸ = ۳٤۷‏ ساح 4۷٩ - ٤۷۸‏ ۳41 


قوله: «حديث عبد الله بن السائب حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد «وروى عن النبى 

صلى الله عليه وسلم أنه كان يصلى أربع ركعات بعد الزوال لا يسلم إلا فى آخرهن» روى 

ابن ماحه عن أبى أيوب أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الظهر أربعا إذا الت 

إسناده ضعيف. وقال الحنفية: فيه إن الأفضل صلاة الأربع قبل الظهر بتسليمة واحدة» وقالوا: هو 
ا ا ل الحاجة زم ۱۷- ت١۲۳]‏ 


غ2 حَدَننا عَلِي بْنْ عِيسى بن يزيد اداي حَدَثَا عَبدُ الله بن بك كر السهمي: حدم 


سرج قر 


جذالكه ز وو ارال قوم 2 نوز EE‏ 5 أوفىء 
قَالَ: قال رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسلَم: «مَن كانت لَه إلى اللّهِ حَاجَة» أو إلى أَحَدٍ من 
بني آدَم؛ فليتوصضًا فيحن الوضوء م لمل رَكْعََيْنِ ثم يفن عَلَى الله ْمَل عَلَى 
النبي صلى الله عليه وَسلّم ئم ليقل: لا له إلا الله اليم الكريم سُبحان الله رب 
عرش الْعَظِيمء الْحَمْدُ لله رب الْعَالَوِينَ أسْألك مُوجبَاتِ رَخْمَيَّك وَعَرَائِمَ مَغفِرتك 
وَالْعيمَةَ مِنْ كَل بى وَالسّلامَةَ مِن كل إم, لآ تدغ لي ذا إلا غََرتَهُ ولا هَمّا إلا فرج 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب وَفِي إِسْنادٍ مَقَالٌ. 

فاد : ن عب الحم مف في اليش ونائ هر بو الورقاء. 

ا «وأخبرنا عبد الله بن منير» عطف على حدثنا على بن عيسى» وعبد الله بن منير هذا 

شيخ المؤلف «عن عبد الله بن بكر» هو السهمى المذكور. ولو قال المؤلف: ا 
و ی ا 2 2-7 
لكان أوضح وأحصرء لكنه لم يقل هكذا؛ لأن على بن عيسى رواه عن عبد الله بن ای یکر بادا 


الجد يق بوعين امدق توي رو الح ته لفق عرق و 
عبد الر حمن» بالفاء متروك اتهموه من صغار الزامينة وليس له عند المؤلف إلا هلا الل ا 


(9/ا4) حديث ضعيف لضعف أبى الورقاء فائد بن عبد الرحمن والحديث فى سنن ابن ماحه أيضًا برقم 
OFA‏ 


4/6٠١ - 6۷۹ ح‎ - ۳٤۹ - ۳٤۸ ؟- كتاب الصلاة ب‎ i 


فوله: «ثم ليثن» من الإثناء «وليصل» والأصح الأفضل صلاة التشهد «لا إله إلا الله الحليم» 
الذى لا يعجل بالعقوبة e‏ الذى يعطى بغير استحقاق وبدون المنة «رب العرش العظيم» 
احتلف فى كون العظيم صفة للرب أو العرش كما فى قوله عليه الصلاة والسلام: «لا إله إلا الله 
رب العرش العظيم»» نقل ابن التين عن الداودى أنه رواه برفع للعظيم على أنه نعت للرب» والذى 
ثبت فى رواية الجمهور على أنه نعت للعرش» وكذلك قراءة الجمهور فى قوله تعالى: ##رب العرش 
العظيم» #ورب العرش الكريم» بالجر كذا فى المرقاة. والمعنى: المراد فى المقام أنه منزه عن العجز 
فإن القادر على العرش العظيم لا يعجز عن إعطاء مسؤول عبده المتوحه إلى ربه الكريم «موجبات 
رحمتك» بكسر الحيم أى: أسبابها. قال الطيبى: جمع موحبة وهى الكلمة الموحبة لقائلها الجنة. وقال 
ابن الملك: يعنى الأفعال والأقوال والصفات التى تحصل رحمتك بسببها «وعزائم مغفرتك» قال 
السيوطى: أى موجباتها جمع عزعة. وقال الطيبى أى: أعمالا تتعزم وتتأكد بها مغفرتك «والغنيمة 
من كل بر» قال القارى أى: طاعة وعبادة فإنهما غنيمة مأحوذة بغلبة دواعى عسكر الروح على 
جند النفس» فإن الحرب قائم بينهما على الدوام ولهذا يسمى الجهاد الأكبر لأن أعدى عدوك 
نفسك التى بين جنبيك «والسلامة من كل إثم» قال العراقى: فيه حواز سؤال العصمة من كل 
الذنوب» وقد أنكر بعضهم جواز ذلك إذ العصمة إنما هى للأنبياء والملائكة» قال: والجواب أنها فى 
حق الأنبياء والملائكة واحبة» وفى حق غيرهم جائزة» وسؤال الجائز جائز إلا أن الأدب سؤال 
الحفظ فى حقنا لا العصمة» وقد يكون هذا هو المراد هنا..انتهى «لا تدع» أى: لا ترك «لى ذنبها 
إلا غفرته» أى: إلا موصوفا بوصف الغفران» فالاستثناء فيه وفيما يليه مفرغ من أعم الأحوال «ولا 
هما» أى: غما «إلا فرجته» بالتشديد ويخفف أى: أزلته وكشفته «ولا حاجة هى لك رضى» 
أى: بها يعنى مريضة. 

قوله: «هذا حديث غريب...!لخ» قال المنذرى فى الترغيب: رواها الزمذى وابن ماجه كلاهما 
من رواية فائد بن عبد الرحمن بن أبى الورقاء وزاد ابن ماحه بعد قوله: يا أرحم الراحمين ثم يسأل 
من أمر الدنيا والآحرة ما شاء؛ فإنه يقدرء ورواه الحاكم باختصار ثم قال: أحرحته شاهداء وفائد 
مستقيم الحديث» وزاد بعد قوله: وعزائم مغفرتك والعصمة من كل ذنب. قال الحافظ المنذرى: 
وفائد متروك روى عنه الثقات» وقال ابن عدى: مع ضعفه يكتب حديثه. 


(49”) باب ما جَاءَ فى صل الاستخارّة م4١‏ -ت777] 
٠‏ - حَدَتنَا قتيبّة حَدَنْنَا عَبْدُ الرّحْمَن بن بي الْمَوَالِيه عَنْ مُحَمَّدِ بن المُنكڍرء عَنْ َ 
ل 2 


(/54) حديث صحيح, وأخرجه البخارى ,)١١57(‏ والنسائى (7ه 5*)» وأبو داود »)۱٥۳۸(‏ وابن ماجه 


؟1- كتاب الصلاة ب 49" - ح er 4/٠١‏ 


ا من القرآنء قول «إذا هم أَحَدُكم بالأمر؛ فليركع رَكعَتيْن من غير الفريضة 
ميقل الهم إل أسنتخرئلة بويك وأستقارك بقذرتك: وسا سالك من فضلك العظيم؛ 
فإنك تَقَدِرُ وَل أَقَدِر وتغلم ولا أغلم, ونت عَلامُ الغيُوب, اللهُمّ إن كنت تَعْلَّمْ أن هَذَا 
الأمْرَ خير ر لي في ديني ومَعيشتي وَعَاقِبَةٍ أمري». أو قَالَ: «في عَاجل أمري وَاجِلِه - 
فيَسْرْةُ لي ثم ارك لي فيه وإن كنت تَعْلّمْ أن هَذَا الأمْرَ شر لي في ديبي وَمَعِيِشَتِي 
وَعَاقِبَةِ أَمْرِي» - أو قَالَ -« في عاجل أَمْري وآجله - فَاصرفةُ عني» وَاطرفيبي عن 
افدر لي الْخَيِرَ حَيْثْ كان كم ضيبي به» قَالَ: ويسمي اة 
قَالَ: وَفِي اباب عَنْ عبد الله بن مُسَعُودٍ وأبي أيُوب. 


رس عو 4 9 چ م 5 E O‏ اس o‏ و 
قال أبو عيسى: حَدِيث جابر حَدِيث صَّحِيح غريب لا نعرفه إلا من حَدِيث عبد الرحمن 


اا المولي. 
م مديني نقة روى عنه سفيان حديثاء وقد روى عن عبد الرحمن غير وَاحِدٍ من 
الأئمّة 


قوله: «أخبرنا عبد الرحمن بن أبى الموالى» بفتح امه زيد» وقيل: أبو الموالى حده أبو محمد مولى 
آل على صدوق رعا أحطأ من السابعة. 

قوله: «يعلمنا الاستخارة» أى: صلاة الاستخارة ودعاءها «فى الأمور» زاد فى رواية 
البحارى: كلهاء وفيه دليل على العموم» وأن المرء لا يحتقر أمرا لصغره وعدم الاهتمام به فيترك 
الاستخارة فيه» فرب أمر يستخحف بأمره فيكون فى الإقدام عليه ضرر عظيم أو فى تركه «كما 
يعلمنا السورة من القرآن» فيه دليل على الاهتمام بأمر الاستخارة وأنه متأكد مرغب فيه «إذا 
هم» أى: قصد «بالأمر» أى: من نكاح» أو سفرء أو غيرهما نما يريد فعله» أو تركه «فليركع 
ركعتين» أى: فليصل ركعتين «من غير الفريضة» فيه دليل على أنه لا تحصل سنة صلاة الاستخارة 
بوقوع الدعاء بعد صلاة الفريضة «ثم ليقل» أى : بعد الصلاة «اللهم إنى أستخير ك» أى : أطلنئ 
منك الخير أو الخيرة. قال صاحب المحكم: ارا نه مد وقال صاحب النهاية: حار 
الله لله» أى: أعطاك الله ما هو خير لك. قال والخيرة بسكون الياء الاسم منه. 0 
الاسم من قوله: احتاره الله كذا فى النيل «بعلمك» الباء فيه وفى قوله: بقدرتك للتعليل أى: بأنك 
أعلم وأقدرء قاله زين الدين العراقى. وقال الكرمانى: يحتمل أن تكون للاستعانة وأن تكون 
للاستعطاف كما فى قوله: #إرب بما أنعمت على أى: بحق علمك وقدرتك الشاملين كذا فى 
عمدة القارى. وقال القارى فى المرقاة: أى: بسبب علمكء ولمعنى أطلب منك أن تشرح صدرى 
خير الأمرين بسبب علمك بكيفيات الأمور وجزئياتها وكلياتهاء إذ لا يحيط بخير الأمرين على 


4 م 9- كتاب الصلاة ب 49" - ح 4/7٠١‏ 


الحقيقة إلا من هو كذلك كما قال تعالى: #عسی أن تكرهوا شيئا وهو خير لكم وعسى أن تحبوا 
شيئا وهو شر لكم واللّه يعلم وأنتم لا تعلمون» قال الطيبى: الباء فيهما إما للاستعانة أى: أطلب 
حبرك مستعينا بعلمك» فإنى لا أعلم فيهم خير وأطلب منك القدرة؛ فإنه لا حول ولا قوة إلا بك 
وإما للاستعطاف. .انتهى مختصرا. «وأستقدرك» أى: أطلب منك أن تمعل لى قدرة عليه «وأسألك 
من فضلك العظيم» أ تعيين الخير وتبيينه وتقديره وتيسيره وإعطاء القدرة لى عليه «اللهم إن 
كنت تعلم أن هذا الأمر» أى: الذى يريده. قال الطيبى: معناه: الهم إنك تعلم» فأوقع الكلام 
موقع الشك على معنى التفويض إليه والرضا بعلمه فيه» وهذا النوع يسميه أهل البلاغة: تجاهل 
العارف» ومزج الشاك باليقين» يحتمل أن الشك فى أن العلم متعلق بالخير أو الشر لا فى أصل 
العلم..انتهى. قال القارى: والقول الآحر هو الظاهر» ونتوقف فى جواز الأول بالنسبة إلى الله تعالى 
«فى دينى» أى : فيما يتعلق بدينى «و معیشتی» E‏ قال العينى: 
E‏ واحد يستعملان مصدرا واسماء وفى المحكم العيش الحياة عاش عي يها و سيقت 
وحفاها: لم قال المعيش والمعاش والمعيشة ما يعاش به. .انتتهى. قال الحافظ: زاد او ذاو" ومعادى 
وهو يؤيد أن المراد بالمعاش الحياة» ويحتمل أن يريد بالمعاش ما يعاش فيه» ولذلك وقع فى حديث ابن 
مسعود عند الطبرانى فى الأوسط فى دينى ودنياى» وفى حديث أبى أيوب عند الطبرانى فى دنياى 
وآخحرتى..انتهى «وعاقبة أمرى أو قال فى عاجل أمرى وآجله» هو شك من الراوى» واقتصر فى 
حديث أبى سعيد على عاقبة أمرى وكذا فى حديث ابن مسعود وهو يويد أحد الاحتمالين: وأن 
العاحل والآجل مذكوران بدل الألفاظ الثلاثة أو بدل الأخيرين فقط» وعلى هذا فقول الكرمانى: لا 
کرد الا جار غا فال رضرل الله صل الله عة رما ان دعا اوت هرات قول ر 
فى دينى ومعاشى وعاقبة أمرى» ومرة: فى عاجل أمرى وآحله» ومرة فى دينى وعاحل أمرى 

وآحله ذكره الحافظ» قال: ولم يقع ذلك أى: الشك فى حديث أبى أيوب ولا أبى هريرة 
اص ی 0 وفى رواية البزار عن ابن مسعود فوفقه وسهله «واقدر لى الخير» بضم 
الدال وكسرها أى: يسره على وأجعله مقدورا لفعلى «حيث كان» أى: الخير «ثم أرضنى به» 
بهمزة قطع أى: اجعلنى راضيا به «يسمى حاجته» أى: أثناء الدعاء عند ذكرها بالكناية عنها فى 
قوله: إن كان هذا الأمر. وفى الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور بعدها فى الأمور 
التى لا يدرى العبد وجه الصواب فيها أما ما هو معروف خيره كالعبادات وصنائع المعروف فلا 
حاجة للاستخارة فيها. قال النووى: إذا استخار مضى بعدها لما شرح له صدره..انتهى. وهل 
يستحب تكرار الصلاة والدعاء فى الأمر الواحد إذا لم يظهر له وجه الصواب فى الفعل أو الرك ما 
لم ينشرح له صدره؟ قال العراقى: الظاهر الاستحباب وقد ورد تكرار الاستخارة فى حديث رواه 
ابن السنى من حديث أنس مرفوعا بلفظ: إذا هممت بأمر فاستخر ربك فيه سبع مرات ثم انظر إلى 
الذى يسبق إلى قلبك فإن الخير فيه» لكن الحديث ساقط لا حجة فيه. قال النووى وغيره: يستحب 
أن TT‏ الاستخارة فى الأولى بعد الفاتحة: #قل يا أيها الكافرون# وفى الثانية #قل هو 
الله أحد . وقال العراقى: م أحد فى شيء من طرق أحاديث الاستخارة ما يقرأ فيهما. 
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قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود» أخرجه الطبرانى فى الكبير من طريق الأعمش عن 
إبراهيم بو اف غو ف «وأبى أيوب» أخحرجه أحمد وابن ٠‏ حباك والحا كم والبيهقى «حديث 
جابر حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه البخارى. 

قوله: «وهو شيخ مدنى ثقة...!لخ» قال العينى فى شرح البخارى: حكم الترمذى على» 
حديث حابر بالصحة تبعا للبخارى فى إخراجه فى الصحيح» وصححه أيضا ابن حبان» ومع ذلك 
فقد ضعفه أحمد بن حنبل فقال: إن حديث عبد الرحمن بن أبى الموالى فى الاستخارة منكر. وقال 
ابن عدى و فى الكامل: والذى أنكر عليه ديت الاستخارة وقد رواه غير واحد من الصحابة. وقال 
شيخنا زين الدين: كان ابن عدى أراد بذلك أن لحديثه هذا شاهد من حديث غير واحد من 
الصحابة فحرج بذلك أن يكون فردا مطلقاء وقد وثقه جمهور أهل العلم..انتهى 

(٠ت”)‏ باب ما جَاءَ في صلاة التسنبيح م -1١8‏ ت77] 
4۸۱ باس وو و لمحاو وو م 
4 اق و ا EEE‏ 

بي صلی لله َس فل" لض تاحاو ني مهي قا «کَبّري الله 


ر ملحن الله عر ا اعرا ت سل ا فت ينول بع نك 
قال: وَفِي البابٍ عن ابن عباس» وعَبّد الله ؛ بن عمرو» وَالْمَضْلٍ بن عباس وَأبِي رافع. 


ذال الع حَدِيث انس حَلِيث حَسَن غريب. 
ير و ل ل ETE‏ ايم د را 
وذ وى ان ارك عب ود من أل افهلم َة اشنيح. وو فيه يه 


مرث م 


0 ا بن ع ا و وهب قآال: ا عبل الله ' e‏ ارك عن الصّلاة التي 


سبح فبهاء فقال: كبر کک سبْحَانك الهم َبحَميك وتبارك امك وتغالى دك 

ولا التعرك د عون 1 ان الور E‏ ولا 

ت 200 2 0 سَ واس ت ا ار س َ و 

عر و و1 د ارصم ET‏ وات E‏ 
الله و 


ر 


كان الله ولحم لل ر 


.)۱۲۹۸( حديث انس حديث حسن» وأحرجه النسائى‎ )48١( 
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لرکو ع فیقولھا راك م لحد فقولا عر م برع رأسَة؛ ل E‏ 


ر ص ر 2 50 


E‏ يُصَلَي اربع ر كعات على هڏ 0 تسبيحة في كل 
رنھ تنا في کل ركمو عنس ةمه كم تفر كم بسح عط راه إن صلی ی 


م ن ار سے 


حب َي أنا يسم في الي ون صلی هاا فا اء سم Ca‏ 
ا ال وأحبرني عَبْدُ العرير بن أ أبي رزمَة» عَنْ عبر اللو أنه قال: يدأ في الركوع 
بِسْبْحَانَ رَبِي الْعَظِيم > وقي السجُود بسُبْحَانَ رَبِيّ الأغلى لاء ثم يسح التسبيحَات. 


0 ل 6ن : وَحَدَنْنا وَهْبُ بْنْ رَمْعَةه قالَ: أحبرني عَبْدُ العرير - وَهُوَ ابن أبي ِرْمَة 
قَالَ: قلت لعنْد الله ن بارا إن سَهًا فيها سبح في سحدتي السّهُو عَشرًا عَشرًا قال: ل 


مر ص 2 


نما هي ثلاث مِاَة : 


قوله: E‏ الله عشراء واحمديه عشرا» قال العراقى: إيراد هذا الحديث 
RT TTT‏ فى التسبيح عقب الصلوات لا فى صلاة 
التسبيح» وذلك مبين فى عدة طرق منها فى مسند أبى يعلى والدعاء للطبرانى فقال: يا أم سليم إذا 
ENO‏ إل قري .انتهى كذا فى قوت المغتذى. وقال أبو الطيب 
المدنى: أجاب عنه بعض الفضلاء بأنه يمكن أن يقال: علمها عليه اى جل اللسعلية روسك أن تقول :فين 
الصلاة وأن تقول بعدهاء وهو الذى فهمه المصنف» وبه يحصل التوفيق مع بقاء كل رواية على 
ظاهرهاء قال: ويؤيد أنه علمها صلى الله عليه وسلم أن تقولها فى الصدوات قوها: أقولمن فى 
صلاتى لكن لم يذهب أحد من العلماء إلى هذه الطريقة فى صلاة التسبيح» فالظاهر أنه بجحذف 
المضاف أى: أقوهن فى دبر صلاتى» وإيراد المصنف هاهنا باعتبار مناسبة ما..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه أبو داود وابن ماحه والبيهقى فى الدعوات الكبير 
وابن حزيعة فى صحيحه وابن حبان والحاكم «وعبد الله بن عمرو» بن العاص أخرحه أبو داود 
«والفضل بن عباس» أخرحه أبو نعيم فى كتاب القربان من رواية موسى بن إسماعيل كذا فى 
تخريج أحاديث الأذكار المسماة بنتائج الأفكار للحافظ ابن حجر «وأبى رافع» أحرحه المؤلف وابن 
ماجه. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم غير حديث فى صلاة التسبيح» قال الحافظ 
ابن حجر فى نتائج الأفكار: وراك عاد اسح بد عبد الله بن عباس وأخيه الفضل 
وأبيهما العباس وعبد الله بن عمرو وعلى بن أبى طالب وأخيه جعفر وابنه عبد الله بن جعفر وأم . 
سلمة والأنصارى غير مسمى وقد قيل: أنه حابر بن عبد الله» ثم ذكر الحافظ تخريج أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضى الله عنهم. 
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قوله: «ولا يصح منه كبير شيء» قال الحافظ المنذرى فى الرغيب بعد ذكر حديث عكرمة 
عن ابن عباس المذكور: وقد روى هذا الحديث من طريق كثيرة» وعن جماعة من الصحابة» وأمثلها 
حديث عكرمة هذا وقد صححه جماعة منهم: الحافظ أبو بكر الآجرى» وشيخنا أبو محمد عبد 
الرحيم المصرى وشيخنا الحافظ أبو الحسن المقدسى» وقال أبو بكر بن أبى داود: سمعت أبى يقول: 
ليس فى صلاة التسبيح حديث صحيح غير هذا. وقال مسلم بن الحجاج رحمه الله تعالى: لا يروى 
فى هذا الحديث إسناد أحسن من هذا يعنى إسناد حديث عكرمة عن ابن عباس..انتهى كلام 
المنذرى. وقال الحافظ فى التلخيص: قال الدارقطنى أصح شيء فى فضائل سور القرآن إقل هو 
الله أحد وأصح شيء فى فضل الصلاة صلاة التسبيح وقال أبو جعفر العقيلى: ليس فى صلاة 
التسبيح حديث يثبت. وقال أبو بكر بن العربى: ليس فيها حديث صحيح ولا حسن» وبالغ ابن 
الجوزى فذكره فى الموضوعات. وصنف أبو موسىء المدينى جزءا فى تصحيحه فتبايناء والحق أن 
طرقه كلها ضعيفة» وإن كان حديث ابن عباس يقرب من شرط الحسن إلا أنه شاذ لشدة الفردية 
فيه وعدم المتابع والشاهد من وجه معتبر. وخالفة هيئتها لحيئة باقى الصلوات» وموسى بن عبد العزيز 
وإن كان صادقا صالحا فلا يحتمل منه هذا التفرد. وقد ضعفها ابن تيمية والمزى» وتوقف الذهبى 
حكاة ابن الهادى فى أحكامه عنهم. وقد احتلف كلام الشيخ محيى الدين فوهاها فى شرح اديت 
فقال: حديثها ضعيف» وفى استحبابها عندى نظر؛ لأن فيها تغييرا لهيئة الصلاة المعروفة فينبغى أن لا 
تفعل» وليس حديثها بثابت: وقال فى تهذيب الأسماء واللغات: قد جاء فى صلاة التسبيح حديث 
حسن فى كتاب الترمذى وغيره وذكره امحاملى وغيره من أصحابنا وهى سنة حسنة» ومال فى 
الأذكار أيضا إلى استحبابه..انتهى ما فى التلخيص. قلت: قد احتلف كلام الحافظ أيضا فضعفه فى 
التلخيص كما عرفت آنفاء ومال إلى تحسينه فى الخصال المفكرة للذنوب المقدمة والمؤحرة. فقال: 
رجال إسناده لا بأس بهم عكرمة احتج به البخاری» والحكم صدوق وموسى ابن عبد العزيز قال 
فيه ابن معين لا أرى به بأسا. وقال النسائى نحو ذلك. قال ابن المدينى: فهذا الإسناد من شرط 
الحسن فإن له شواهد تقويه. وقد أساء ابن المجوزى بذكره فى الموضوعات» وقوله: إن موسى 
بحهول لم يصب فيه؛ لأن من يوثقه ابن معين والنسائى فلا يضره أن يجهل حاله من جاء بعدهماء 
وشاهده ما رواه الدارقطنى من حديث العباس والترمذى وابن ماجه من حديث أبى رافع ورواه أبو 
داود من حديث ابن عمرو بإسناد لا بأس به. ورواه الحاكم من طريق ابن عمرو وله طرق 
أخرن: ‏ انقين :و كذ مال إلى کسه ف امال الاذكان: 

قوله: «وقد روى ابن المبارك وغير واحد من أهل العلم صلاة التسبيح وذكروا الفضل فيه» 
قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر حديث أبى رافع المذكور: رواه ابن ماحه والتزمذى والدارقطنى 
والبيهقى. وقال: e‏ الصالحون بعضهم من بعضء وفيه تقوية 
للحديث المرفو ع..انتهى 

قوله: «أخبرنا بو وهب» اسمه محمد بن مزاحم العامرى مولاهم المروزى صدوق من كبار 
العاشرة مات سنة تسع ومائتين «ثم يقول جس عشرة مرة سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا 
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الله وا لله أكبر» ثم يتعوذ ويقرأ بسم الله الرحمن ن الرحيم وفاتحة الكتاب وسورة» ليس فى حديث 
اا الي ل ا 
مرات: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر ثم يركع» وفى رواية أبى رافع 
المذكور: فإذا انقضت القراءة فقل: للذا كر تيد AE gS el‏ 
فى حديث ابن عباس المد كور بذكر التسبيح حمس عشرة مرة فى هذا الموضع كما عرفت «ثم 
يسجد الثانية فيقوها عشراء يصلى أربع ركعات على هذا» ليس فى رواية ابن المبارك هذه ذكر 
التسبيح فى حلسة الاستراحة) وقد وقع ذلك فى حديث أبى رافع وحديث ابن عباس المذكورين. 
وقد ذكر المنذرى رواية عبد الله بن المبارك هذه فى الزغيب نقلا عن هذا الكتاب - أعنى: جامع 
كی : ثم قال: وهنا الذى يذ كره عرو شيك او ا لل عن ا عر افق ا ی 
وي ساو ا ا يا 
الاستراحة تسبيحاء وفى حديثهما أنه يسبح بعد القراءة مس عشرة ولم يذكر قبلها تسبيحاء 
ويسبح أيضا بعد الرفع فى حلسة الاستراحة قبل أن يقوم عشرا. وروى البيهقى من حديث أبى 
جناب الكلبى عن أبى الجوزاء عن ابن عمر وقال: قال لى النبى صلى الله عليه وسلم: «ألا أحبوك؟ 
ألا أعطيك؟»» فذكر الحديث بالصفة التى رواها الترمذى عن ابن المبارك قال: وهذا يوافق ما رويناه 
عن ابن المبارك» ورواه قتيبة ابن سعيد عن يحيى بن سليم عن عمران بن مسلم عن أبى الجوزاء قال: 
نزل على عبد الله بن عمرو ابن العاص فذكر الحديث وخالفه ف رقع 1 :الس ملل الله ع 
وسلم ولم يذكر التسبيحات فى ابتداء القراءة إنما ذكرها بعدها ثم ذكر جلسة الاستراحة كما 
ذكرها سائر الرواة..انتهى. قال الحافظ المنذرى: جمهور الرواة على الصفة المذكورة فى حديث ابن 
عباس وأبى رافع» والعمل بها أولى إذ لا يصح رفع غيرها..انتهى كلام المنذرى. قلت: الأمر كما 
قال المنذرى «وأخبرنى عبد العزيز هو ابن أبى رزمة» بكسر الراء المهملة وسكون الزاى المعجمة 
ال مولاهم أبو محمد المروزى ثقة «عن عبد اللّه» هو ابن المبارك «قال أحمد ابن عبدة» هو 
الضبى «أخبرنا وهب بن زمعة» الي ألو عدا اا م فوا الا قلت ب 
الله بن المبارك: إن سها فيها» أى: فى صلاة التسبيح «أيسبح فى سجدتى السهو عشرا عشرا؟ 
قال: لا؛ إنما هى ثلاث مائة تسبيحة» قال القارى فى المرقاة: مفهومه أنه إن سها ونقص عددا من 
محل معين يأتى به فى محل آخر تكملة للعدد المطلوب..انتهى 

فوائد فيما يتعلق بصلاة التسبيح: الأولى: قد وقع اخشلاف أهل العلم فى أن حديث صلاة 
التسبيح هل هو صحيح أم حسن أم ضعيف أم موضوع؟ والظاهر عندى أنه لا ينحط عن درحة 
الحسن. وأما قول الحافظ فى التلخيص: والحق أن طرقه كلها ضعيفة» وإن حديث ابن عباس يقرب 
من شرط الحسن إلا أنه شاذ لشدة الفردية فيه وعدم المتابع» والشاهد من وجه معتبر» فجوابه ظاهر 
من كلامه فى الخصال المكفرة وأمالى الأذكار. وأما مخالفة هيئتتها لهيئة باقى الصلوات» فلا وجه 
الضعفه بعد ثبوته» هذا ما عندىء واللّه تعالى أعلم. 
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الفائدة الثانية: قال. بعض العلماء الحنفية فى كتابه الآثار المرفوعة: اعلم أن أكثر أصحابنا 
الحنفية؛ و كثير من المشايخ الصوفية قد ذكروا فى كيفية صلاة التسبيح الكيفية التى حكاها الترمذى 
والحاكم عن عبد الله بن المبارك الخالية عن جلسة الاستراحة والمشتملة على التسبيحات قبل القراءة 
وبعد القراءة وذلك لعدم قوم بجلسة الاستزاحة فى غيرها من الصلوات الراتبة. والشافعية والمحدثون 
أكثرهم اخحتاروا الكيفية المشتملة على جلسة الاستراحة. وقد علم مما أسلفنا أن الأصح ثبوتا هو 
هذه الكيفية. فليأحذ بها من يصليها حنفيا كان أو شافعيا. .انتهى. قلت: الأمر كما قال. وقد قال 
الحافظ المنذرى: إن جمهور الرواة على الصفة المذكورة فى حديث ابن عباس وأبى رافع والعمل بها 
أولى إذ لا يصح رفع غيرها. .انتهى وقد تقدم قوله هذا. | 

الفائدة الثالغة: الأولى أن يصلى صلاة التسبيح بعد زوال TT‏ أبو ذاود فى سنه 

بعد رواية حديث عكرمة عن ابن ن عباس من حدیث أبى الجواز : حدثنى رجحل كانت له صحبة يرون 
meu n‏ فالا ل الب صلى الله عليه وسل «أئتنى غدا أحبوك» وأثييك» 
وأعطيك» حتى ظندت أنه يعطينى قال: «إذا زال النهار فقم فصل أربع ركعات» فذكر: نحوه قال: 
ثم ترفع رأسك يعنى من السجدة الثانية فاستو جالسا ولا تقم حتى تسبح عشرا وتكبر عشرا وتحمد 
عشرا وتهلل عشرا ثم تصنع ذلك فى الأربع ركعات الحديث» وسكت عنه أبو داود والمنذرى: 
وقال السيوطى فى اللاليء: قال المنذرى» رواة هذا الحديث ثقات. 

تنبيه: قال القارى قى المرقاة: وينبغى للمتعبد أن يعمل بحديث ابن عباس تارة ويعمل بحديث ابن 
المبارك أحرى» وأن يفعلها بعد الزوال قبل صلاة الظهر وأن يقرأ فيها تارة بالزلزلة والعاديات والفتح 
والإحلاص» وتارة بألهاكم والعصر والكافرون والإخلاصء وأن يكون دعاءه بعد التشهد قبل 
السلام» ثم يسلم ويدعو لحاحته» ففى كل شيء ذكرته وردت سنة. ا قلت: لم أقف على ما 
ورد فى هذه الأمور من السنة إلا فى فعل صلاة التسبيح بعد الزوال. والأولى عندى العمل بحديث 
ابن عباس وأبى رافع» والله تعالى أعلم. 

5 - حا أبو کرب عمد ِن لای حا رند ن حاب اللي دنا مُوسَى بل 


E:‏ ا 


عبيدة حَدَننِي سيد بن أبي سيد موی أبي بكر ٿن ُد ِن عرو ن حزم ن يي راف 
قَالَ: قال رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلُمَ للْعمّاس: «يًا عَم ألا أصِنّك؟ ألا ُو ك؟ ألا 
أنفعُك؟» قال: بَلَى يا رسول الله قا هاعم صل أرْبَعَ ركَعَاتٍ تقرأ في كل ركع 1 
بفاتحة اكاب وَسُورَةٍ, فإذا انقضّت الْقرَاءَة ة فقل: الله اك والككد اله سن الله 
رلا له إلا الس عشرة مره قبل أن رركي TT‏ م افع رَأْمَكَ 


(AY)‏ حسنه بعض العلماء على حلاف غمز الترمذى فيه وفى القلب من نحسينه شو والحديث أخر جه ابح 
ماحه (585 03 ۱۳۸۷)» وأبو داود (۱۲۹۷» ۱۲۹۸). 


+ 0 ؟- كتاب الصلاة ب ٠ه"‏ — SAY‏ 


محم E rr‏ ا 


لث و 5-0 َل كانت وك مدل َل الج لفقا ال TT‏ 


سول الله وسن يسيع أن تقو َا في كليْم؟ قال: «فإن لم تستطع أن تقولا في كل 
رم فقلها في + جنع فان لم تستطع أن تقولا في جُمَْة فقلها في شهر» فَلَمْ برل تقول 
ل حتی قالَ: «قَقَلْهًا في سَنة». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب مِنْ حَدِيثْ أبي رافع. 

قوله: «أخبرنا موسى بن عبيدة» بضم أوله ابن نشيط الربذى أبو عبد العزيز المدنى ضعيف ولا 
ا ا و دار وكان عابدا من صغار الزنادسة «حدثبى سعيد بن أبى سعيد» قال 
الحافظ فى التقريب: ججهول» وقال فى تهذيب التهذيب: ذكره ابن حبان فى الثقات» ESS‏ 
السيوطى فى قوت المغتذى «عن أبى رافع» القبطى مول رسول الله صلى الله عليه وسلم امه ا 
إبراهيم» وقيل: أسلم أو ثابت أو هرمز مات فى أول خلافة على على الصحيح. 

قوله: «ألا أصلك؟» من الصلة «ألا أحبوك؟» أى: ألا أعطيك يقال: حباه كذا وبكذا إذا 
أعطاه والحباء العطية» كذا فى النهاية «يا عم. صل أربع ركعات» ظاهره لم 0 
كان» أو نهارا «فإذا انقضت القراءة» وفى حديث ابن عباس» فإذا فرغت عن القراءة «فقل: | 
أكبر والحمد لله وسبحان الله» وفى رؤاية ابن عباس عند أبى داود قلت: سبحان» 0 
لله ولا إله إلا الله والله ا كر عت عدر واماويظ وده ارو e E E‏ 
يصح «ثم اركع فقلها عشرا» أى: بعد تسبيح الركوع كذا فى شرح السنة «ثم ارفع رأسك 
فقلها عشرا» أى: بعد التسميع والتحميد «ثم اسجد فقلها عشرا» أى: بعد تسبيح السجود «ثم 
ارفع رأسك فقلها عشرا». قال القارى من غير زيادة دعاء عندنا: وظاهر مذهب الشافعى أن 
يقوها بعد رب اغفر لى ونحوه..انتهى. قلت: ظاهر مذهب الشافعى هو الراحح المعول عليه «ثم 
ارفع رأسك فقلها عشرا قبل أن تقوم» أى: فى جلسة الاستراحة» وفيه ثبوت جلسة الاستراحة. 
قال القارى: هو يحتمل حلسة الاستراحة وجلسة التشهد..انتهى. قلت: هو لا يحتمل إلا جلسة 
الاستراحة؛ فإن جلسة التشهد لا تكون فى الركعة الأولى «فذلك» أى: مجموع ماذكر من 
التسبيحات «مثل رمل عاج» أوله عين مهملة وآخره حيم وهو ما تراكم من الرمل ودحل بعضه 
فى بعض» وهو أيضا اسم موضع كثير الرمال «حتى قال: فقلها فى سنة» وفى رواية ابن عباس: 
فإن لم تفعل ففى كل سنة مرة؛ فإن لم تفعل ففى عمرك مرة. 

قوله: «وهذا حديث غريب من حديث أبى رافع» قال السيوطى فى قوت المغتذى: 
بالغ ابن والتور Se‏ ال :ا لررشتوضا عي وا علد عر سس رع فياف ربل ولي كنا 


؟- كتاب الصلاة ب ٠ه"‏ - ٣١۱‏ ساح "مع — SAY‏ 8 


قال» فإن الحديث وإن كان ضعيفا لم ينته إلى درحة الوضع» زمري و وقال فيه ابن سعد: 
ثقة وليس بحجة» وقال يعقوب بن شيبة: صدوق ضعيف الحديث جذدّاء وشيخه سعيد ليس ETE‏ 
المصنف إلا هذا الحديث» وقد ذكره ابن حبان فى الثقات» وقال الذهبى فى الميزان: ما روى عنه 
سوى موسى ل 0 

۲۴۳ ٤ باب ما جَاءَ في صفة الصّلاةٍ عا عَلَى النبيّ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ َم. ۲ -ت‎ "61١١ 


ہے اج قر قر 


۴ - حدثنا ا ن ا 0 أسَامَةه عن مسر والأطلح ومالك إن مغوّل؛ 
عن الحكم بن عتيبة» عَنْ عبد الرَحمن بن ابي ليلى» عَنْ كب بن عجره قال: u‏ ا 
الله كد ميلك بي بكسن اكد عَلَيِْكَ؟ قال: «قولوا: اللَهُمَ صل عَلَى مُحَمَّد محمد 
وَعَلَى آل مُحَمَّد مكيل كما صت على إثراهيب ِلك خمية جيف وارك عَلَى مُحْمّد رع 
آل مُحَمَّدِ كما باركت على إِبْرَاهِيمَ إنكَ حَمِيدٌ مُجِيدٌ». 

عه ر کر A e‏ 2 7 ° ر م ها امه 55 

ا قال ابو أسامة: وزادني زائدة» عن الأعمش» عن الحكم» عن عبد الرحمَن 
ابن أبي ليلى قال: رحو فول عن معهم. 

2 2 ب ر 0 ٤‏ م وير ا ع 7 و 8 

قال: وَفِي الباب عَنْ عَلِي وأبي حْمَيْدِ وأبي سود وطلحَة وأبِي سَعِيدِ وريد وريد 
ابن خارجة - ويقال: ابن جارية - وأبي هريرة. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيثْ كعْب بن عُجْرَة حَدِيث حَسَنٌ صّحِيمٌ. 

وَعَبْدُ الرّحْمَن بن أبي ليلى كنيتة: MEE‏ ع ادر 

قوله: «عن مسعر» هو ابن كدام «والأجلح» بن عبد الله بن حجية بالمهملة والجيم مصغر 
الكتدى'يقال: امغة جى درق شيعى» من ¿ السابعة «مالك بن مغول» بكسر الميم وسكون الغين 
المعجمة وفتح الواو الكوفى أو شود اللده ثقة من كبار السابعة «هذا السلام عليك قد علمنا» 
يعزى . عا فى أحاديث التشهد وهو: العلت غليك أنه ا و ق تأحر 
مشروعية الصلاة عن التشهد كذا فى النيل «فكيف الصلاة عليك» وفى رواية الصحيحين على ما 
فى المشكاة: كيف الصلاة عليكم أهل البيت؛ فإن الله علمنا كيف نسلم عليك؟ وفى المرقاة وفى 
رواية سندها حيد لما نزلت هذه الآية «إإن الله وملائكته يصلون على النبى يا أيها الذى آمنوا 
صلوا عليه وسلموا تسليما» حاء رجحل النبى صلى الله غو تقال ا رسو الل هذا 


2١585( والنسائى‎ ))5.١05( ومسلم‎ .)4۷۹ ٩ )۳۲۷۰( حدبت صحيح. وأحرحه البخارى‎ (SAT) 
.) ۰ ٤( وابن ماجه‎ »)4۷۸ - ۹۷٩( وأبو داود‎ ) ۸ 


4۸۳ ؟'- كتاب الصلاة ب ١ه" - ح‎ oY 


السلام عليك قد عرفناه فكيف الصلاة عليك؟ قال: اال م على غا روفي 
أخرى لمسلم وغيره أمرنا الله أن نصلى عليك؛ ال عو ا 
أنه لم يسأل» ثم قال: «قولوا الو فق عم .لخ وفى آخره والسلام كما علمتم أى 
فنع كير أو يشم اگنر مع نيد لادم .اتتهى «قولوا اللهم صل على محمد» eT‏ 
فى النهاية: معناه عظمة فى الدنيا بإعلاء ذكره وإظهار ا عد وفى الأاحرة بتشفيعه 
e‏ ل ل 
e lS‏ 
حاص به فلا يقال لغيره. وقال الخطابی: الصلاة التى معنى التعظيم والتكريم لا تقال لغيره» والتى 
معنى الدعاء والتبرك تقال لغيره» ومنه الحديث: «اللهم صل على آل أبى أوفى» أ" ترحم وبرك» 
وقيل: فيه إن هذا حاص له ولكنه هو آثر به غيره وأما سواه» فلا يجوز أن يخص به أحد..انتهى ما 
فى النهاية «وعلى آل محمد» فى رواية لأبى داود وآل محمد بحذف على» وسائر الروايات فى هذا 
اح وغيره بإثباتها. 7 ذهب 0 قال الشافعى: دل هذا الحديث - 
باجو بو TRE‏ > قيل آله أصحابه ومن آمن به وهو فى 
e‏ اا A HE‏ 
0 20 وأتباعه 
وأولياؤه ولا يستعمل إلا فيما فيه شرف غالباء فلا يقال: آل الإسكاف كما يقال: أهله..انتهى 
«كما صليت على إبراهيم» فى هذا التشبيه إشكال مشهورء وهو أن المقرر كون المشبهه دون 
الا به والواقع هاهنا عكسه؛ أن مدا وحده:غئلى الله علية وشلا انل سن إبراهييم ر آله 
وأحيب بأحوبة منها: أن هذا قبل أن يعلم أنه أفضل. ومنها: أنه قال تواضعا. ومنها: أن التشبيه فى 
الأصل لا فى القدر كما قيل فى: كما كتب على الذين من قبلكم# وكما فى «إإنا أوحينا 
إليك كما أوحينا إلى نوح4 اخ كا ا لله لاك وها أن لكات الفعان كول ان 
#ولتکبروا الله على ما هداكم». وان التقنبيه معلق بقوله: وغل آل :عمد وها أن 
التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر ما اشتهر. ومنها: أن المقدمة المذكورة مدفوعة بل قد يكون 
SEAVER‏ كيشيكا كيتكت و 
م اومتها أ ماده صلی اله عليه وسلم ارادا خی کب ای انان 
e e‏ سو E e‏ 


1- كتاب الصلاة ب ۳۵۱ - ح 4۸۳ Por‏ 


ععنى مفعول أى: محمود فى ذاته وصفاته وأفعاله بألسنة خلقه» أو معنى فاعل؛ فإنه يحمد ذاته 
وأولياءه وفى الحقيقة هو الحامد وهو المحمود «مجيد» أى: عظيم كريم «وبارك على محمد» أى: 
أدم وأثبت ما أعطيته من التشريف والكرامة» وأصله من برك البعير إذا ناخ فى موضعه ولزمه, 
وتطلق البركة على الزيادة» والأصل هو الأول. 

قوله: «قال حمود» أى : ابن غیلان شيخ الزمذى «وزادنى زائدة» هو ابن قدامة الثقفى 
الكوفى ثقة ثبت صاحب سنة «قال: ونحن نقول وعلينا معهم» أى: قال عبد الرحمن بن أبى ليلى: 
ونحن نقول بعد قوله: وعلى ال محمد وعلينا معهم, ل د الحديث إنمايزيدونها 
من عند أنفسهم. 
قوله: «وفى الباب عن على وأبى هميد وأبى مسعود وطلحة وأبى سعيد وبريدة وزيد بن 
خارجة ويقال: ابن جارية وأبى هريرة» أما حديث على: فأخرحه النسائى فى مسند على بلفظ 
أبى هريرة كذا فى النيل؛ ولفظ حديث أبى هريرة يأتى فى تخريجه» وأما حديث أبى حميد: فأخر جه 
الشيحان بلفظ: أنهم قالوا: يا رسول الله كيف نصلى عليك؟ قال: «قولوا اللهم صل على محمد 
وعلى أزواجه وذريته كما صليت على آله إبراهيم؛ وبا رك على محمد وأزواجه وذريته كما باركت 
على آل إبراهيم إنك حميد بحيد». وأما حديث أبى مسعود: فأخر جه أحمد ومسلم والنسائى 
والوؤمذى كذا فى المنتقى. وأما حديث طلحة وهو ابن عبيد الله: فأخرحه النسائى بلفظ: اللهم 
صل على محمد كما صليت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد بحيد» وبارك على محمد وآل محمد 
كما بار كت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد جيد. وفى رواية وآل محمد فى الموضعين ولم يقل 
فيها: وآل إبراهيم» كذا فى النيل. وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه البخارى والنسائى وابن ماجه 
بلفظ: قولوا: الهم صلى على محمد عبدك ورسولك كما صليت على إبراهيم وبارك على محمد 
وال محمد كما باركت على إبراهيم وآل إبراهيم. وأما حديث بريدة: فأحرجه أحمد بلفظ: الهم 
ابل لسر دك ورت وير كات اق يوووا و ولتي الى إإراعيم دلت كيه 
بحید» وفيه أبو داود الأعمى اسه نفيع وهو ضعيف جد ومتهم بالوضع. وأما عات رید بن" 
حار جة: فأخحرجه أحمد والنسائى بلفظ: قولوا: البو ف عن مدر لخداو اننا ديت ان 
هريرة: فأحرحه أبو داود بلفظ: من سره أن يكتال بالمكيال الأوفى إذا صلى علينا أهل البيت فليقل: 
اللهم صلى على محمد النبى وأزواجه أمهات المؤمنين وذريته وأهل بيته كما صليت على آل إبراهيم 
إنك حميد بحيد» والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى. 

قوله: «حديث كعب بن عجرة حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة «عبد الرحمن بن أبى 
ليلى» مبتدأ «كنيته أبو عيسى» جملة وهى خببر المبتدأ» قال فى الخلاصة: عبد الرحمن بن أبى ليلى 
الانضارى الأوسيى ابواعس الكرقى عر عرو بن عاذ ويال واي در وادرك اة وعهرين ف 
الصحابة الأنصاريين» وعنه ابنه عيسى وبجاهد عمرو بن ميمون أكبر منه والمنهال بن عمرو وخحلق 
ونقه ابن معين مات سنة ثلاث وثمانين..انتهى «وأبو ليلى امه يسار» قال فى التقريب: أبو ليلى 


هم !- كتاب الصلاة ب له" - ۳٥۲‏ ساح ٤۸۳‏ - 474 


بالتحتانية» وقيل: أوس شهد أحدا وما بعدها د حلافة على. .انتهى. 


(۲) باب ما جَاءَ في فضل الصّلاةٍ عا عَلَى النبيّ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ م -۲١‏ تاه" ؟] 


ع ع تت بر اه بر سس 0 0 يوي عماس رو وير 


Af‏ اا مُحَمِّدُ ن بار ندا حا مُحَمَّدُ بْنْ خالدٍ بن عَتْمّة حَدنيِي مُوسَى بْنْ 


يَعْقوب الرمعی» حَدَتَنِي عبد الله معان ENE‏ وك عو الله نه 
مَسْعُودٍء أن رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ قَالَ: «أولَى الناس بي يوم الْقيَامَةَ أكثرَهُم علي 
صَلاة». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنُ غریب. 

وروي عَن النبي) صلى الله عليه وسم أن فال «مَنْ صَلَى علي صّلاة؛ صلی الله عَلَيْهِ بها 


شرا وكتب | له بها عَشْرَ حَسَنَاتٍ ». 
قوله: «أخبرنا محمد بن خالد بن عثمة» مثلغة ساكنة قبلها فتحة» ويقال: إنها أمه الحنفى 
البصرى صدوق يخطيع من العاشرة كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: قال أبو زرعة: لا بأس به. 
وقال فى هامشها نقلا عن التهذيب: قال أبو حاتم: صالح الحديث» وذكره ابن حبان فى الثقات 
وقال: رعا أطأ «حدثنا موسى بن يعقوب الزمعى» أبو محمد المدنى صدوق سيئ الحفظ كذا فى 
التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: وثقه ابن معين» وقال النسائى: ليس بالقوى» وقال أبو داود: هو 
صالحء وقال ابن المدينى : ضعيف منكر الحديث» وقال ابن عدى: عندق لا باس به :ويرواياتة..انتهى 
«حدثنی عبد اللّه بن كيسان» الزهرى مولاهم عن عبد الله بن شداد» وعنه موسى بن يعقوب 
الزمعى) ونا جات حدااى E‏ وقال فى التقريب: عبن اللة: يق كيسان الرشری مون 
اا تفلك ال غرف مقبول من الخامسة «أن عبد الله بن شداد» ابن الماد الليثى أبا الوليد 
المدنى ولد على عهد النبى صلى الله عليه وسلم وذكره العجلى من كبار التابعين الثقات» وكان 
معدودا فى الفقهاء» مات بالكوفة مقتولا سنة إحدى وثمانين» وقيل بعدها..انتهى. 
قوله: «أولى الناس بى» أى: أقربهم بى أو احقهم بشفاعتى «أكثرهم على صلاة» لأن كثرة 
م ی امال ای ا لاد عن و ل متوااعية لفسال قال 


تعالى: لإقل إن كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم». 


)٤۸٤(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: موسى بن يعقوب الزمعى سيئ الحفظ» وعنه محمد بن خالد بن علقمة 
قال الحافظ فى التقريب: صدوق يخطئى. 


؟- كتاب الصلاة ب 65" - ح {Af‏ — ممع oo‏ 


207 ل اي ري ل تيه قال ا 
ا واا لبج الى هدم رالا ا ا ا لأنهم 57 
عليه قولا وفعلا كذا فى المرقاة. 

۸٥‏ - حدڻنا علي بن حجر أخبرنا إِسْمَعِيلُ بن جَْمَره عن العَلاء ُن عبد الرّحْمَنِء عن 
بيه» عن أفي شرا ال ال رر الا ع ل ومن صلی على صلا 
صَلى الله عَلَيِْ بها عَشْرًا ». 

قالَ: وَفِي الاب و عَنْ عَبْدٍ الرّحْمّن بن عَوْفِء وَعَامِرِ بْن رَبيعَة؛ عار وأبي طلحَة: ونس 


إن 


1 يس 
5 ا 
ابي بن : 
ر 
ب م 


ا 


a4 


فال انو ای حديث أبي هريْرَة حَلِيثْ و 

وَرُوِي عَنْ سيان الثؤري وغيّر وَاحِدٍ مِنْ اهل اللي » قالوا: الف e‏ وشلا 
الملائكة الاستغفار. 

قوله: «من صلی على صلاة» أى: واحدة «صلى الله عليه عشرا» ای کت ل ت 
وا لمعنى رحمه وضاعف أجره كقوله تعالى: #من جاء بالحسنة فله عشر أمثاها) والظاهر أنه أقل 
المضاعفة» قال الطيبى: ويجوز أن تكون اة غلل :ظاغره] كلما سمه الماكة تفر نا لض 
وتكريا له كما جاء: «وإن ذكرنى فى ملأ ذكرته فى ملا خير منهم». قال القارى فى المرقاة بعد 
ذكر كلام الطيبى هذا: لا حاجة إلى التقيد بسماع الملائكة؛ 0 وإن ذكرنى فى نفسه ذكرئة 
ف الفسى :تھے قلت : إذا كانت الصلاة على ظاهرها كلاما تشريفا للمصلى وتكرعا له فلا بد 
من التقييد بسماع الملائكة ليظهر عندهم شرافته وكرامته بسماعهم صلاة الله عليه. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف وعامر بن ربيعة وعمار وأبى طلحة وأنس وأبى 
ابن كعب» أما حديث عبد الرحمن بن عوف: فأحرجه أحمد قال: حرج رسول الله صلى الله عليه 
بو ا اة ال لدو عق عقيف أن كتوو ی قم ی 
فجئت أنظر فرفع رأسه فقال: «مالك؟» فذكرت له ذلك فقال: «إن حبريل عليه السلام قال لى: 
ألا أبشرك» إن الله عز وحل يقول لك: من صلى عليك صلاة صليت عليه» ومن سلم عليك سلمت 
عليه» قال ميرك: ورواه الحاكم. وقال: صحيح الإسناد, رواه أبو يعلى وابن أبى الدنيا نحوه وزاد 
أحمد فى بعض رواياته فسجدت شكرا لله. .انتهى. وقال السخاوى فى القول البديع: ونقل البيهقى 
فى الخلافيات عن الحاكم» وقال: هذا حديث صحيح ولا أعلم فى سجدة الشكر أصح من هذا 


OTS) والنسائى‎ .))١55209( وأبو داود‎ (A) حديث صحیح»› وأخر جه مسلم‎ (fA®) 


475 - ٤۸٥ ؟- كتاب الصلاة ب 7ه8” - ح‎ ۳0٦ 


الذي اتتهى. وله طرق E‏ زین ااي SS‏ 
اله لى ال عل وسلم ديا عمار إن اله عز وجل ملكا عط لاتق كلها وهو قا على قبرى 
عليك» 0 وفلان كذا وكا فيصلى ارب على ذلك اسل يكل واحد عشرا». و وأما 
يوم در فى وجهه فقال: «حاءنى جبریل فقال: إن ريك يقول: أما يرضيك ي محمد أن لا يصلى 
عليك أحد من أمتك إلا صليت عليه عشراء ولا يسلم عليه أحد من أمتك إلا سلمت عليه 
0 لي ل ا ل ا E‏ 
ES ED 9‏ ب لات 
ورفعت له عشر درجحات»..انتهى. قال ميرك. ورواه أبن حبان والحاكم فى صحيحيهما. وأما 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وروى عن سفيان الثورى وغير واحد من أهل العلم قالوا: صلاة الرب الرحممة وصلاة 
الملائكة الإستغفار» وقال البخارى فى صحيحه: قال ا العالية: صلاة الله ثناؤه عليه عند الملائكة 
وصلاة الملائكة الدعاء. قال ابن عباس: يصلون يبركون..انتهى. قال الحافظ فى الفتح تحت قول أبى 
العالية: احرحه ابن ابى حاتم» وقال نحت قول ابن عباس: وصله الطبرى من طريق على بن أبى 
طلحة عن ابن عباس فى قوله «يصلون على النبى» قال: بر کون على الى أى: يدعون له بالبركة 
فيوافق قول أبى العالية لكنه أحص منه. .انتهى. 

٨‏ - حدثنا أبو داود سليْمَان بن سَلم الْمَصَّاحِفِي 0 النضرٌ بن سمي > عن 


ر رم > ر ب 


بي قر الأسّدِي» عَنْ سيد ن امس عَنْ عُمَرَ بن الطاب قَالَ: SE ET‏ 
السَّمَاء وَالأرض» لا يَصْعَدُ منهُ شيم حتى قصلي عَلَى لبيك 3 على الله عل وسل 

قوله: «حدثنا أبو داود سليمان بن سلم البلخى المصاحفى» قال فى الخلاصة: سليمان بن 
سلم بإسكان اللام ابن سابق الهدادى أبو داود البلخى المصاحفى عن ابن مطيع والنضر بن شميل 
وعنه تعليقات س» ووثقه مات سنة ثمان وثلاثين ومائتين..انتهى. وقال فى التقريب: ثقة «أخبرنا 
ومائتين وله ائنان وتمانون» RS‏ رهظ «عن أبى قرة» بضم القاف وشلة الراء المهملة 
_ «الأسدى» قال فى التقريب أبو قرة الأسدى من أهل البادية مجهول من السادسة..انتهى» وقال فى 


9 


(485) حديث حسن وهو موقوف على عمر» لكنه فى حكم المرفوع؛ لأن مثله لا يدرك باحتهاد ونظر. 


؟- كتاب الصلاة ب 5ه" اح 485 - 4۸۷ بم 


ا أبو قرة الأسدى حدث ببلد صيدا عن سعيد بن المسيب ججهول تفرد عنه النضر بن 
قوله: «لا يصعد» بفتح الياءء وقيل بضمها كما فى قوله تعالى: #إليه يصعد الكلم الطيب؛ 
والجمهور على الفتح, وقرئ فى الشواذ بالضم «منه» أى: ن العساء جنسه «حتی تصلى على 
نبيك» قال الطيبى: يحتمل أن يكون من كلام عمر فيكون موقوفا. وأن يكون ناقلا كلام رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فحينفذ فيه تحريد» وعلى التقديرين الخطاب عام؛ لا يخقتص مخاطب دون 
مخاطب. . انتهى. قال ميرك: رواه الرمذى موقوفاء وقد روى مرفوعا أيضاء والصحيح وقفه» لكن 
قال اتحققون من علماء الحديث إن هذا لا يقال من قبل الرأى فهو مرفوع حكما. والفيجيى» E‏ 
لكن الحديث ضعيف لحهالة ای ار دی . وفى الحصن الحصين قال الشيخ أبو سليمان اي 
O SL E O OTR‏ واشت 
Sg OD DS‏ 


لامع لقا عاس ری حلا ب لخن لدی عن مالك ن ار 5 


2 رر ور 


لعل أن عبد لخت بن توب عن أيه عن ذو قال : قال عُمَرُ بْنْ الخطاب: لا يبع فِي 

كان الو سيد مد A‏ دروو 

عباس هو ان عبد لعَظم. 

قال أَبُو عِیسّی: وَالْعَلاء بْنُ عبد الحم هو ان يعقوب» وهو مَولى الْحْرَقةِ وَالْعَلآءٌ هو مِنَ 
اتابعين؛ سَمِعَ مِنْ انس بْن مالك وَغيْره. 

وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بن يعقوب واد العلا وهو أَيْضًا مِنَ التابعين؛ سَمِعٌ ِن أبي هْرَيْرَة وأبي 
سَعِيدٍ الخذري» وان عَم 

وسرت خة العاد كو يز كار اناي انما لقند E a‏ 

قوله: «حدثنا عباس بن عبد العظيم العنبرى» ثقة حافظ من كبار الحادية عشرة «عن أبيه» 
أى: عبد الر من «عن جده» أى: يعقوب «قال: قال عمر بن الخطاب: لا يبع. »قد استدل 
به الترمذى على ما ادعى من أن يعقوب قد أدرك عمر بن الخطاب وروى عنه؟ ولأحل ذلك أدحل 
هذا الحديث فى هذا الباب. 


)٤۸۷(‏ إسناده حسن وهو موقوف على عمر بن الخطاب. 


۳0۸ ؟'- كتاب الصلاة ب ۳۵٥۲‏ - ح ٤4۸۷‏ 


قوله: «والعلاء بن عبد الرحمن» أى: الواقع فى سند حديث أبى هريرة الذى مر قبل هذا «هو 
ابن يعقوب هو مولى الحرقة» بضم الحاء وفتح الزاء الممملكين: قال فى اريت العلاء بن عبد 
الرحمن بن يعقوب الحرقى بضم المهملة وفتح الراء بعدها قاف أبو شبل بكسر المعجمة وبسكون 
الموحدة المدنى» صدوق ريما وهم من الخامسة. وقال فى الخلاصة: العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب 
الجهنى مولى الحرقة المدنى أحد الأعلام عن أبيه وأنس وعكرمة» وعنه ابن جريج وابن إسحاق 
الك وع ات و قال کی رق تعن لبس ا برقال ا ی تراس و قال ابو 
حاتم: صالح أنكر من حديثه أشياء. قال الواقدى: توفى فى خلافة المنصور..انتهى «والعلاء هو من 
التابعين» أى: من صغارهم؛ فإن الحافظ عده من الطبقة الخامسة» وهى الطبقة الصغرى من التابعين 
«و عبد ال حمن بن يعقوب والد العلاء هو من التابعين» أى: من أوساطهم فإن الحافظ جعله فى 
التقريب من الطبقة الثالثة» وهى طبقة الوسطى من التابعين «ويعقوب هو من كبار التابعين قد 
أدرك عمر بن الخطاب...!لخ» جعله الحافظ فى التقريب من الطبقة الثانية» وهى طبقة كبار 
التابعين. وقال فى الخلاصة: يعقوب مولى الحرقة مدنى مقل عن عمرء وعنه: ابنه عبد الرحمن له 
عنده يعنى عند الترمذى - حديث موقوف..انتهى» وهو قوله: لا يبع فى سوقنا إلا من تفقه فى 
الدين» كما صرح به فى التهذيب. 


۴- كتاب الجمعة ب 8ه" - ح 4۸۸ ۹ 
_-- س 


؟- لتاب الْجُمَعَةَ 
عن رَسُول الله صَلى الله علَيْهِ وَسَلْم 
قوله: «كتاب الجمعة» يقال: بضم الحيم والميم وإسكانها وفتحهاء حكاهن الفراء والواحدى 


وغيرهماء ووجهوا الفتح بأنها تجمع الناس ويكثرون فيها كما يقال: همزة ولمزة بكثرة الهمز واللمز 
ونحو ذلك ميت جمعة لاجتماع الناس» فيها وكان نوم الجمعة فى الجاهلية يسمى العروبة» قاله 


النووى. 
"67١‏ باب ما جَاءَ في فضل يَوْم الْجُمْعَةٍ زم ١1-ات575؟]‏ 


م ها ثر 7ه 


4 - حلغا قديية) ا ين عبد الرّحْمَّن» عن أبي الرناد» عن الأغْرَّج» عَنْ أ بتي 
رة د ابي صَلَى الله علي وسم َال «خيْر يوم طعت فيه الشَمْس يو م الجُمُعَّة؛ فيه 
خلق آذَمُ رفيه أذخل الْحنة رفيه أخرج منه رلا تقوم السَاعة إلا في يَوْم الْجْمُعَةِ ». 


ع ا ل ا E E n O‏ 3 
قال و اا 0 وسلمان» وابى در» و سعد بن عباده» واوس بن أوس. 


كر مره سمس ٤‏ 
1 


قال ابو عِيسى: حَدِيث أبي هريره يٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «فيه خلق آدم. 57 قال القاضى عياض: الظاهر أن هذه القضايا المعدودة ليست لذكر 
فضيلته لأن إخراج آدم وقيام الساعة لا يعد فضيلةء وإنما هو بيان لما وقع فيه من الأمور العظام وما 
سيقع ليتأهب العبد فيه بالأعمال الصالحة لنيل رحمة الله ودفع نقمته. الع وقال انو یکر فق 
العربى فى عارضة الأحوذى: الجميع من الفضائل وخروج آدم من الحنة هو سبب وجود الذرية» 
وهذا النسل العظيم ووحود الرسل والأنبياء والصا حين والأولياء» ولم يخرج منها طردا كما كان 
خروج إبليس» وإنما كان حروجه مسافرا لقضاء أوطار ثم يعود إليها. وأما قيام الساعة فسبب 
لتعجيل جزاء الأنبياء والصديقين والأولياء وغيرهم وإظهار كرامتهم وشرفهم. 


(58) حديث صحيح متفق عليه؛ أخرجه البخارى (835)) ومسلم (854), وأخرجه النسائى .)١7177(‏ 


۳۰ #- كتاب الجمعة ب "اه" - عه" - ح 48/8 ¬ 589 


قوله: «وفى الباب عن أبى لبابة» أحرجه ابن ماحه «وسلمان» أخرجه البخارى والنسائى 
«وأبى ذر» هو الغفارى وحديثه عند ابن عبد البر فى التمهيد وابن المنذر على ما قاله الشوكانى فى 
| النيل «وسعد ابن عبادة» أحرجه أحمد والبخارى فى التاريخ «وأوس بن أوس» رواه أبو داود 
والنسائى وابن ماجه والدارمى والبيهقى فى الدعوات الكبير. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأبو داود 55 
n‏ ة التي ترْججى في يوم الْجُمُعَةٍ م۲ دت/ا” 7١‏ ] 


رن ار لرن رر نه لم ~r‏ 


۸۹ء - حَدَكْنَا عبد الله بر لصا الَاشبي نري عر حَدننا عيذ اللو ن عبد 


و رو وو 


لمجي الحنفِي» n‏ أبي مي حَدَنَنَا مُوسَى بن وَرْدَانَ عن أنس بن مالك 
عن النبي صل الله عله وَسَلَم أن قال: «الْتَمِسُوا المسّاعَةَ الي ترْجى في يوم الجْمُعَةِ بَعْدَ 
الْقضر إلى غَييُوبَةٍ الشُمْس». 
قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب مِنْ هَذا الْوَجْهِ. 
وق روي هَذَا لوث عن آي عن الي صلی الله عليه وسم ين غير هد ل 
وَمُحَمِّدُ بن أبي حُمَيْد 0 كف ضَعَفَهُ بَعْضْ أَمْل الْعِلْم مِنْ قبل حفظه» و يقال لَهُ: حَمَّاة 
ابن أبي حميك) وشا 00 إبْرَاهِيم الأنصّاري» وهو 5 الحدر 
ذل يقر ار الا ع اشع لل رضنا انليج انلها لبي 
) تَرْحَى فِيهًا بَعْدَ الْعَصر إلى أن ل وَبهِ قول أَحْمَدُ وإملحق. 
<< وََالَ أَحْمَدُ: كبر الأَحَادِيثْ فى السَاعة اي تُرْجَى فِيهًا إحَابَة الدَعْوَةٍ انها بَعْدَ صلاة 
ا ل 
قو له: «باب فى الساعة التى ترجى فى يوم الجمعة» ا تطمع إجابة الدعوة فيها. 


قوله: ار مه حميد» 35 التقريب محمد بن أبى حميد إبراهيم الأنصارى الزرقى أبو 


u‏ 0 أى : اطلبوا «ترجى» ey‏ أى: تطمع إجابة الدعاء فيها «بعد 
العصر إلى غيبوبة الشمس». «وقد روى هذا الحديث عن أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم 


) (5/89)فى إسناده: «محمد بون أبن هميد وكنيته أن إبراهيم»» وهو ضعيف منكر الحديث» ضعفه ابن معين 
«خصائص يوم الجمعة». 


- كتاب الجمعة ب 4ه" - ح 4۸۹ 5 


من غير هذا الوجه» قال القارى نقلا عن ميرك: ورواه الطبرانى من رواية ابن فيعة» وزاد فى 
آخره: وهى قدر هذاء وأشار إلى قبضته» وإسناده أصح من إسناد الزمذى» وقال العسقلانى يعنى 
الحافظ ابن حجر فى شرح البخارى: وروی هذا عن ابن عباس موقوفا علیه» رواه ابن حرير ورواه 
أيضا مرفوعا من حديث أبى سعيد الخدرى..انتهى. «وقال أحمد: أكثر الحديث فى الساعة التى 
ترجى فيها إجابة الدعوة أنها بعد صلاة العصر وترجى بعد زوال الشمس» اختلف العلماء فى 
هذه الساعة وذكر الحافظ ابن حجر فى الفتح أكثر من أربعين قولاء وقال بعد ذكرها: ولأاشك: أن 
أرحح الأقوال المذكورة E‏ عو اف E‏ عبن الله ول E‏ ابر ا نينت أبن 
و ا دي “معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ا اد 

س الإمام إلى أن تقضى الصلاة. الاد غد بعد ای سنالا هر ما روي ارم ی ازو ف 
بعر ووب اي عورا يود اساي ور ا 2 
الطبرى: أصح الأحاديث فيها حديث أبى موسى» وأشهر الأقوال فيها قول عبد الله بن 
سلام. .انتهى» قال: وما عداهما إما موافق هما أو لأحدهماء أو ضعيف الإسناد» 2 ا 
قائله إلى اجتهاد دون توقيف ولا يعارضهما حديث أبى سعيد فى كونه صلى الله عليه وسلم أنسيها 
بعد أن علمها لاحتمال أن يكونا سمعا ذلك منه قبل أن أنسى أشار إلى ذلك البيهقى وغيره. وقد 
احتلف السلف فى أن أيهما أرحح» فروى البيهقى من طريق» أبى الفضل أحمد بن سلمة 
النيسابورى أن مسلما قال: حديث أبى موسى أحود شيء فى هذا الباب وأصحه» وبذلك قال 
البيهقى وابن العربى وجماعة. وقال القرطبى: ا الخلاف فلا يلتفت إلى غيره. وقال 
ابن النووى: هو الصحيح بل الصواب» وجزم فى الروضة بأنه الصواب ورجحه أيضا بكونه مرفوعا 
صريحا وفى أحد الصحيحين. وذهب آخرون إلى ترحيح قول عبد الله بن سلام» فحكى التزمذى 
عن أحمد أنه قال: أكثر الأحاديث على ذلك. وقال ابن عبد البر: إنه أثبت شيء فى هذا الباب. 
وروى سعيد بن منصور بإسناد صحيح إلى أبى سلمة بن عبد الرحمن أن ناسا من الصحابة اجتمعوا 
فتذاكروا ساعة الجمعة ثم افترقوا فلم يختلفوا أنها آحر ساعة من يوم الجمعة» ورححه كثير من 
الأئمة أيضا كأحمد وإسحاق» ومن المالكية الطرطوشى» وحكى العلائى أن شيخه ابن الزملكانى 
شيخ الشافعية فى وقته كان يختاره» ويحكيه عن نص الشافعى» وأحابوا عن كونه ليس فى أحد 
الصحيحين بأن الترحيح ما فى الصحيحين أو أحدهما إنما هو حيث لا يكون مما انتقده الحفاظ 
كحديث أبو موسى هذا فإنه أعل بالانقطاع والاضطراب ثم ذكر الحافظ وحه الانقطاع 
والاضطراب ثم قال: وسلك صاحب الحدى مسلكا آخر فاختار أن ساعة الإجابة منحصرة فى أحد 
اا ا اال 
على أحدهما فى وقت وعلى الآخر فى وقت آحرء وهذا كقول ابن عبد البر الذى ينبغى الاجتهاد 
فى الدعاء فى الوقتين المذكورين؛ وسبق إلى نحو ذلك الإمام أحمدء وهو أولى فى طريق 
الجمع..انتهى كلام الحافظ. 


ام ۴۳- كتاب الجمعة ب ٠٠١٤‏ - ح ۹۰ 


عدا رواذ ل ابره عداو دنا الر كاين اس دس زا فلل د 
اٿن عَمْرِو بن عرف المُرَنِي» عَنْ يه عَنْ دو عن التي صل الله عليه وَسلَمَ قَالَ: «إنّ في 
الْجْمْعَةِ سّاعَة لا يسال الله الْعَبْدُ فيا شيا إلا آنا الله إا قالوا: يا رَسُولَ الل أيه سَاعَة 
هِي؟ قال: «حين تقَامُ الصَّلاَةَ إلى الانصِراف منها». 

كال ون لبا عن أي مُوسى» وأبي فر و وَعبَادٍ الله بْنٍ سلا وبي ا 
سعد بن عْبَادَةء وأبي أُمَامَة 


ر 


قال ابو عِيسَى : حديث عمرو بن عو < ریت حن عرب 

قوله: «زياد بن أيوب البغدادى» أو هاشم الطوسى الأصل» ولقبه: شعبة الصغير ثقة حافظ من 
العاشرة مات سنة ٠٠١۲‏ «أخبرنا أبو عامر العقدى» بفتح العين والقاف اسمه عبد الملك بن عمرو 
ثقة من التاسعة كذا فى التقريب «أخبرنا كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزنى عن أبيه عن 
جده» قال الحافظ فى التقريب: ضعيف من السابعة» منهم من نسبه إلى لکا ا 
الذهبى فى الميزان: كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف بن زيد المزنى عن أبيه عن جحده قال ابن 
معين: ليس بشيء» وقال الشافعى وأبو داود: ركن من أركان الكذب. وضرب أحمد على حديثه» 
E ES‏ نان تان RES N‏ الصا بو قوط ماعطا يك 
رمن اورت من حديثه: الصلح حائز , بين المسلمين وصححه. فلهذا لا يعتمد العلماء على 
٠‏ امح ا واي .انتهى مختصرا قوله: «لا يسأل الله العبد فيها شيئا» 4 أ يلبق ال و 
ورد فى بعض الروايات الأحر حيرا مكان شيعا «إلا آتاه» أى: أعطى العبد «إياه» أى: ذلك 
CDEC‏ ل ل SS‏ 
انصراف منها» وفى حديث أبى موسى عند مسلم هى ما بين أن يجلس الإمام إلى أن تقضى الصلاة 
قوله: «وفى الباب عن أبى موسى» أحرجه مسلم وتقدم لفظه «وأبى ذر» روى ابن المنذر وابن 
عبد البر بإسناد قوى إلى الحارث بن يزيد الحضرمى عن عبد الرحمن بن حجيرة عن أبى ذر أن امرأته 
اله عنقا فقال: بعد زوال الشمس بشبر إلى ذراع» كذا فى فتح البارى «وسلمان» لينظر من 
أخخر بحه «وعبد الله بن سلام» أحرحه ابن ماجه «وأبى لبابة» أحرجه ابن ماحه وأحمد «وسعد بن 
عبادة» انحر بحه أحمد والبخاری فى تاريخه. 

قوله: «حديث عمرو بن عورف حديث حسن غريب» فى کون هذا الحديث حسنا كلام» فإن 
سه کی عا عمو ون وا وتقدم حاله. قال الحافظ فى كلام» فإن فى سنده 


٠ )‏ ) فی إسناده «كثير بن عبد الله» قال النسائى والدارقطنى: «متروك الحديث» انو داود: ١‏ ا 
الكذابين. وقال ابن عبد البر: جحمع على ضعفه. 


۳- كتاب الجمعة ب 4ه" - ح .49 - 44١‏ ظ ينض 


و برقل العو a‏ يخال ول SE‏ يع كعد 
الحديث: وقد ضعف كثير رواية كثير» ورواه البيهقى فى الشعب من هذا الوجه بلفظ: ما بين أن 
ينزل الإمام من المنبر إلى أن تقضى الصلاة» ورواه ابن أبى شيبة من طريق مغيرة عن واصل الأحدب 
عن أبى بردة قوله: وإسناده إليه» وفيه أن ابن عمر استحسن ذلك منه» وبرك عليه» ومسح على 
راسه» وروی ابن جرير وسعيد بن منصور عن ابن سيرين نتحوه. .انتهى 

1 - حَدَلنا سق بن مُوسَى الأنصّارعي» حَذننا من حَدنْنا مالك بن نس عن بريد 
ان عَبَدٍ الله : ن الاد عَنْ محمد بن راهيم عَنْ بي سَلَمَة عن أبي هريره قال: قال رَسول 
الله صلى الله علو سل «خْيْرُ يوم طلعَتْ فيه الشَمْس يو م الْجَمُعَة ؛ فيه خلق آدَمُ وفيه 
أذخل الجن وفبه أهبط منهاء فيه ساعة لا يواه عبد ملم ملي قيسنأل الله فيها شين 
لا أَعْطَاهُ إيَه TET‏ فقت عَبْدَ الله بْنّ سَلام فذ كرت أ EO‏ نتال: 
عَلَم بلك السَاعَةء فقلت: حبري بهاء ولا تضنن بها عَلَيَ» قَالَ: هي بَعْدَ الْعَصْر إلى أن 
فقلت: كيف تكو بعد الْعَصْر وَقَدْ قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلْمَ: لا 
وافتها عند م وهو يُصلي» ويلك الساعة لا يُصَلّى فيهًا؟ فَقَالَ عَبْدُ الله بن سّلام: ا 
نذكان شرك ا «مَنْ جس مَجْلِسا يَننَظِرُ الصّلاة فهر في صّلاةٍ»؟ 
ا 10 ا ف داك 


2 


9 2 0 0 9 راکو 2 سر و 
قال أبو عِيسّى: وفِي الحَدِيث قصة طويلة. 


1 
اا 


قال أبو عيسى: وهَذا حَدِيث حَسَنّْ صحيح. 

قال: ومعنى قوله: أحبرني بها ولا تضنن بها علي: لا تبحل بها علي» والضن: البحل» 
لطبي الهم 

قوله: «لا يوافقها» أ لا يصادفها وهو أعلم من أن يقصد لها أو يتفق له وقوع الدعاء فيها 
«يصلى» صفة لعبد أو حال لاتصافه عمسلم «فيسأل الله فيها شا أئ + ا يلبق أن يدعو به 


المسلم ويسأل ربه تعالى» وفى رواية عن او رفن الماك امال الله عب و 
حديث أبى لبابة عند ابن ماجه: ما لم يسأل حراماء وفى حديث سعد بن عبادة عند أحمد: 0 


يسأل إثما أو قطيعة رحم «ولا تضنن» أى: لا تبخل» قال العراقى: يجوز فى ضبطه ستة أوجه 
أحدها فتح الضاد ديد التونيى و قحا واا کسر الاد بو الباق ل الول والثالث فتح 


٤۹۲ - 4951١ وه" - ح‎ - ۳٥٤ 'ا- كتاب الجمعة ب‎ ۳٤ 


الضاد وتشديد النون الأولى وفتحهاء تخفيف الثانية. والرابع كسر الضاد والباقى مثل الذى قبله 
والخامس إسكان الضاد وفتح النون الأولى وإسكان الغانية» والسادس 0 الخون الأولى والباقى 
مثل الذى قبله. .انتهى. 

قال أبو الطيب المدنى: حاصل جميع الوحوه أنه من باب التأكيد بالنون الثقيلة أو الخفيفة أو من 
0 وعلى التقديرين فالباب يحتسل فح العين فى المضارع وكسرها فمصير لوحو 

ستة. . انتهى . «وفى الحديث قصة طويلة» رواه مالك وأبو داود بطوله. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه مالك وأبو داود والنسائى «والضئين البخيل والظنين 
المتهم» الضن الکښ والضنين: جیا كردن وهو ضنين» والظنة بالظاء المت التهمة» والظنين 
الب كاف لر والقاموسن 


(ه ه”) باب ما جَاءَ في الاغْتِسَّال يَوْمَ الَجْمَُةِ ۴۲ -ت۲۳۸] 


٠ ۹۲‏ حَدَتْما أحْمَدُ بن منيع؛ E‏ عن الزهري» عَنْ سالي» ع أ 
أنه سَمِع النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ يقول: «من أتى الجُمعة فليغتسل». 
ا و التاف عر عم وأبِي سعِيار» وجابر ابرا ورعائشة» واي | الدرداء. 


الغ حبيف ل لحري هد فقوي 

قوله: «من أتى الجمعة فليغتسل» هذا الحديث رواه الجماعة ولمسلم: إذا أراد أحدكم أن يأتى 
الجمعة فليغتسل. واستدل به من قال بوحوب غسل الجمعة. واستدل من مفهوم الحديث: أن الغسل 
لا يشرع لن لا يحضر الحمعة» وقد جاء التصريح ممقتضاه فى رواية عثمان بن واقد عن نافع عند أبى 
عوانة وابن خزيمة وابن حبان فى صحاحهم بلفظ: من أتى الجمعة من الرجحال والنساء فليغتسل» 
ومن لم يأتها فليس عليه غسل. قال الحافظ فى الفتح: رحاله ثقات» لكن قال البزار: أحشى أن 
يكون عثمان بن واقد وهم فيه..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وعمر وجابر والبراء وعائشة وأبى الدرداء» أما حديث أبى 
E e E E N‏ 
ا را oS‏ ا ا انان يوم 


الت کال الا :ينعا بون ا ومن العوالى فيأتون فى العباء فيصيبهم الغبار والعرق 


)٤۹۲(‏ حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۸۷۷)» ومسلم »)۸٤٤(‏ والنسائى »)۱۳۷١(‏ وابن ماجه 
.)٠١8(‏ 


#- كتاب الجمعة ب 8ه" - ح 487 - 44۹٤‏ ۳۵ 


قوله: ل 
واحد من الأئمة» وعد ابن منده من رواه عن نافع فبلغوا فوق ثلثمائة نفس» وعد من رواه من 
الصحابة غير ابن عمر فبلغوا أربعة وعشرين صحابيا. قال الحافظ: وقد جمعت طرقه من نافع فبلغوا 
مائة وعشرين نفسا. 

۴۳ - وروي عن الزهري» ع عبد الله بن عم عن أيه عن الب صلى الله عليه 
وَسَلمَّ هَذا الحَدِيث أَيْضًا. 

حدثنا بذك قتيبّة» حَدَنا الليث بن سَعْدِ عن ابن شِهابي عَنْ عَبّْدٍ الله بن عَبْدٍ الله بن 


لز رشك 


و َب الأطري 5 KEES‏ وا 


از 2 3 
۽ ال 


عَم عَنْ أبيه 


0 ره نحا الي عن الزهري» قال: حدثني آل عب الله بن عمّر» عن عبد 


ار ر 


ا وقڏ رُوي عن ابن عُمَرَ» عَنْ عُمَرَ عر نبي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ ِي 


ثم سم از م 3 


غل يوم الجْمُعَةِ ضا وَهْوَ حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 

قوله: «وروى عن الزهرى عن عبد اللّه بن عمر عن أبيه. ..اخ» يعنى روى هذا الحديث عن 
الزهرى على وجهين: أحدهما عن سالم بن عبد الله عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسل > والثانى 
ع غك للد بن كيام القن غر كن اه عو اا ول الغا ا وكلاهما صحيح كما 
نقل التزمذى عن الإمام البخارى. 

4 - وروا يونس ومعم عن الرهري» عَنْ سَالم» عن أبيه: ينما عم ن الطاب 


ر 
لر ر نس ê CE‏ 3 


سبي يخاو ا ا ا : أية e‏ 


.)۳٤١( وأبو داود‎ »)۸٤٥( حديث صحيح. وأخخحرجه البخارى (۸۷۸)» ومسلم‎ )٤۹۳( 
انظر الذى قبله.‎ )٤۹ ٤( 


۴۳- كتاب الجمعة ب همهم داح +ع 440 


ا 


0 هو | E‏ وما زت على أ ا قال لفق افك 

وقد عَلِمْتَ: SASS‏ 
حَدَنْنَا ذلك ابو بكر مُحَمدُ بن بان حَدَنَنا عبد الرّرّاق» عن مَعْمَرِ) عن الزهري. 

قوله: «إذ دخل رجل» هو عثمان رضى الله عنه كما جاء فى عدة روايات. قال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا فى ذلك «فقال» أى: عمر رضى الله عنه فى أثناء الخطبة «أية ساعة هذه» بتشديد 
التحتية تأنيث أى: وهذا الاستفهام استفهام إنكار وتوبيخ على تأخره إلى هذه الساعة» وكأنه يقول: 
لم تأخر ت إلى هذه الساعة «فقال» أى: الرحل «ما هو» الضمير للشأن «إلا أن معت النداء وما 
زدت على أن توضأت» وفى رواية البحارى: قال: إنى شغلت فلم أنقلب إلى أهلى حتى ”معت 
التأذين. وفى رواية فى الموطأ: فقال: يا أمير المومنين انقلبت من السوق فسمعت النداء فما زدت 
على أن توضأت» والمراد من النداء الأذان بين يدى الخطيب «والوضوء أيضا» قال العراقى: المشهور 
فى الرواية النصب أى: توضأت الوضوء. .انتهى» وقال الحافظ فى الفتح فى روايتنا بالنصب؛ وعليه 
اقتصر النووى أى: والوضوء أيضا اقتصرت عليه واعحترته دون الغسل» والمعنى: ما اكتفيت بتأخير 
الوقت وتفويت الفضيلة حتى تركت الغسل واقتصرت على الوضوء. وجوز القرطبى الرفع على أنه 
مبتداً» وخبره ا 7 و أيضا 00 


جاتير سس ره تير 


عدن 0 1 عن :ب بهذا ا 


اتوك فيز قا a‏ ّما عَم ِن الْحَطَاب يحطب 
يوم ا عل ىر قدا الاريك 


E‏ م ا 417 ا E‏ 3 م 3 ثيه 2 سر اه اص 
قال ا عيسى : وسال م عن هدا فقال: الصحيح حديث الزهري» عن سالم» 


س بی اله 


ا : وقڏ روي عَنْ مالك أَيْضاء عن الزّهْرِي» عَنْ سال ؛ عَنْ أبيه نحو هَذَا الحَدِيث. 

قوله: «وروى مالك هذا الحديث عن الزهرى عن سام قال بينما عمر...!لخ» أ ey‏ 
مالك عبد الله بن عمر بل رواه منقطعا بخلاف معمر ويونس» فإنهما روياه عن الزهرى موصولا 
NT‏ ررسالته مود عن هذا» أى: عن حديث الزهرى عن سالم قال بينما 
عمر...إلخ «فقال الصحيح حديث الزهرى عن سال عن أبيه» كما روى معمر ويونس «قال 
محمد. وقد روى عن مالك عن الزهرى عن سام عن أبيه نحو هذا الحديث» رواه البحارى فى 


(898)انظر الذى قبله. 


۳- كتاب الجمعة ب 8ه" = 5ه" اح 4۹١ - ٤4٥‏ خض 


صحيحه قال: مااع ی ار SS‏ 0 0 
ا e E o sS‏ 
أحرحه من طريق روح بن عبادة عن مالك أنه لم يذكر هذا الحديث أحد عد ا 
عمر غير روح بن عبادة وجويرية..انتهى. وقد تابعهما أيضا عبد الرحمن بن مهدى أخرجه أحمد بن 
حنبل عنه يل كن اد عمر: وقال الدارقطنى فى الموطاً: رواه جماعة من أصحاب مالك الثقات عنه 
حارج الموطأ موصولا عنهم» فذكر الثلاثة» ثم قال: وأبو عاصم النبيل وإبراهيم بن طهمان والوليد 
ابن مسلم وعبد الوهاب بن عطاءئ وذكر جماعة غيرهم فى بعضهم مقال» ثم ساق أسانيدهم إليهم 
ا 
(5ه”) باب ما جَاءَ في فضل الْغسُل يَوْمَ الْجُمُعَةٍ م٤‏ -ت ۲۳۹] 


م مم تراه 6 0 


٤۹ ٦‏ حَدْنا مَحْمُودُ بن يانه حدننا وَكِيعٌ» حَدتنا سيان وأو نابو يَحْهَى بن أبي 


of o 7 


حَيّةَ عن عَبْدِ الله بن عيسىء عَنْ يُحْبَى بن الْحَارش عَنْ أبي الأشعث الصنعاني» عن أوس 

ان , قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلّم: «مّن اغتسّل يوْمَ الَجُمُعَةٍ وَغسَّل؛ 
0 وَدَنا وَاسْتمّع) وأنصّت»؛ کان لَه بكلّ خطْوة يخطوها أَجْرُ سَنة؛ صَامُهَا 

وقيامها». 

قال مَحْمُودٌ: قال وَكِيعٌ: اغتسّل هو وغسل امْرَأَتَهُ! 

قال: وَيرْوَى عن عَبْدِ الله ن الماك أنه قَالَ في هَدا الْحَديث: مَنْ عسل واغتسل؛ يبي 

عسل راس واغتسّل. 


ا ا 2 م 2-8 ع م و o7‏ هڅ ~r‏ ا ر ر ر # ر 
قال: وفي الباب عن أبي بکر» وعمران بن حصين» و سلمان» وابي در» وأبي سعيك ) وابن 


قا 


لے رص 7 ع و 1 م عر م م 2ه َه م 5 ہے سل خم 
2 ا و 2 0 س م 0 000 
وأبو الأشععث ا e‏ 


1 م حاار م 


وله ا 07 بن أبى حية» بالجاء 
المهملة والتحتانية المشددةع قال فى التقريب: ضعفوه لكثرة تدليسه» رو ف ی 
وغيره» وعنه وكيع» والسفيانان وغيرهم. اعلم أنه قد وقع فى النسخ الموجودة عندنا أبو جناب 


(4945) حديث صحيح. وأحرجه النسائى (۱۳۸۰)» وأبو داود »))۳٤٥(‏ وابن ¿ ماجه (۸۷ ٠‏ € 


۳۹۸ ۴ كتاب الجمعة ب 5ه" - ح 4955 


بالرفع فالظاهر أنه عطف على وكيع» وحاصله أن محمود بن غيلان روئ هذا الحديث عن وكيع 
وأبى جناب كليهماء > فأما وكيع فرواه ع ناا كن ا اا انو ديات روا 
عن عبد الله بن عيسى من غير واسطة وقد روى أحمد هذا الحديث فى مسنده من طريق سفيان 
عن عبد الله بن عيسى «عن عبد الله بن عيسى» بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الكوفى ثقة «عن 
يحيى بن الحارث» الذمارى القارى ثقة «عن أوس بن أوس» صحابى سكن دمشق. 

قوله: «من اغتسل يوم الجمعة وغسل» روى بالتشديد والتخفيف قيل: أراد به غسل رأسه» 
وبقوله: اغتسل غسل سائر بدنه» وقيل: جامع زوجته فأوجب عليها الغسل» فكأنه غسلها واغتسل» 
وقيل: كرر ذلك للتأكيد. ويرجح التفسير الأول ما فى رواية أبى داود فى هذا الحديث بلفظ: من 
غسل رأسه واغتسل» وما فى البخارى عن طاوس: قلت لابن عباس: ذكروا أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال: «اغتسلوا واغسلوا رءوسكم».. الحديث «وبکر» بلسي غل الور أف راح افع 
أول الوقت «وابتكر» أى: أدرك أول الخطبة» ورجحه العراقى» وقيل: كرره للتأكيد» وبه جزم ابن 
العربى. وقال الجزرى فى النهاية: بكر أتى الصلاة فى أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد 
بكر إليه. وأما ابتكر فمعناه أدرك أول الخطبة» وأول كل شيء باكورته» وابتكر الرجل إذا أكل 
باكورة الفواكه» وقيل: معنى اللفظتين واحد إنما كرر للمبالغة والتوكيد كما قالوا: أجا 
بحد..انتهى. وزاد أبو داود وغيره فى رواياتهم: ومشى ولم يركب «ودنا» زاد بو داود وغيره من 
الإمام «واستمع» أى: الخطبة «وأنصت» تأكيد «بكل خطوة» بفتح الخاء وتضم بعدما بين 
القدمين «صيامها وقيامها» بدل من سنة. 

قوله: «قال محمود» هو ابن غيلان شيخ الزمذى «قال وكيع اغتسل هو وغسل امرأته» قال 
الجزرى فى النهاية: ذهب كثير من الناس أن غسل أراد به المجامعة قبل الخروج إلى الصلاة لأن ذلك 
يبجمع غض الطرف فى الطريق» يقال : غسل الرحل امرأته بالتشديد والتخفيف إذا جامعهاء وقد 
روى محففاء وقيل: رامحسل ا ا ا وقيل: 
هما .معنى كرره للتأكيد. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر وعمران بن حصين وسلمان وأبى ذر وأبى سعيد وابن عمر 
وأبى أيوب» أما حديث أبى بكر وعمران بن حصين: فأخرجه الطبرانى فى الكبير والأوسط عنهما 
قالا: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «من اغتسل يوم الجمعة كفرت له ذنوبه وخطاياه فإذا 
أحذ فى المشى كتب له بكل خحطوة عشرون حسنة فإذا انصرف من الصلاة أحيز بعمل مئتى سنة» 
وفى سنده الضحاك بن حمزة ضعفه ابن معين والنسائى» وذكر ابن حبان فى الثقات كذا فى بجمع 
الزوائد. وأما حديث سلمان: فأحرجه البخارى. وأما حديث أبى ذر: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبى سعيد: فأحرحه أبو داود. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه الطبرانى فى الأوسطء وفى 
سنده محمد ابن عبد ال رحمن بن رواد وهو ضعيف كذا فى مجمع الزوائد. وأما حديث اش 58 
فأحرجه أحمد والطبرانى فى الكبير بلفظ: قال: مع دول لدان للد عله وسو تر 8 
روا سي ا عاو لوعي ود امقيس 


9 كتاب الجمعة ب 5ه" - لاه" اح ٤4٦‏ - 4۹۷ ۳۹ 
aan‏ 


فيركع إن بدا له ولم يؤذ أحدا ثم أنصت حتى يصلى كانت كفارة لما بينها وبين الجمعة الأحرى». 
قال فى مجمع الزوائد: رجاله ثقات. 

قوله: «وحديث أوس بن أوس حديث حسن» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكره: رواه أحمد 
وأبو داود والتزمذى» وقال: حديث حسن» والنسائى وابن ماجه وابن خزيمة وابن حبان فى 
صحيحهما والحاكم وصححه..انتهى. وفى المرقاة قال النووى: إسناده جيد نقله ميرك. وقال بعض 
الأئمة: لم نسمع فى الشريعة حديثا صحيحا مشتملا على مثل هذا الثواب..انتهى. 

قوله: «اهمه شرحبيل بن آدة» وفى بعض النسخ شراحيل بن آدة» قال الحافظ فى التقريب: 
شراحبيل بن ادة بالمد وفى وتخفيف الدال ا الأشغية الصنعانى» ويقال: [ذة بن انهم وهوابن 
شراحيل بن كليب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق..انتهى. وقال فى تهذيب التهديب: شراحبيل بن 
آدة» ويقال: شرحبيل بن كليب بن آدة» ويقال: شراحيل بن كليب» ويقال: شراحيل بن شراحيل؛ 
ويقال: شر یل بن شر حبيل...انتهئ.. 

]١ 4 ٠ باب ما جاء في الوْضوء يوم الخ م زمه ت‎ (o) 


ر رشق ير و ور وا 


4۹۷ - حَدَكَنا بو مُوسَى مُحَمَّدُ بن اْمُئنى» حَدَثّنَا سيد بن سُفْيَانَ الْحَحْدَري» حدثا 
شعبة» عَنْ قََادَة عن الْحَسَّن) عَنْ سَّمْرَةَ بْن ندب قال: RE‏ له 
وسل «من تَوضتا يَوْمَ الْجُمُعَةِ؛ فَبهَا وَتَعْمَساء ومن اغَْسَلَ فَالْفْسْلُ أَفْضَل». 

قَالَ: وَفِي البَابٍ عَنْ أبي هُريرَة» وعائشة» وأنس. 

N TE ال أبو‎ 

وق رواة عضر ااب قتادَة» عَنْ قَتَادَة عن الْحَسَنء SS‏ 

وَرَوَاْبَعْضُهُمْ عَنْ قتادة» عن الْحَسَّن) عَن التب صَلّى الله علَيْهِ وسل مرف ظ 

والعمل على هذا عِنْدَ أَهْل الْعلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ النبي كر 0 
سارو لس ره E‏ ا يُجْرَى الْوْضُوء من الغسل يوم الْجُمُعَةِب 

فال الشافى : :وَبما يدل على أن امر ا ا ل 
عَلَى الإختيار لا عَلَى الوُحُوب ويف 1 E‏ والؤقرة العاناو رذ علتيت: 
أن ْول اله لى الل عل وسم ار بال بوم عه هلم نره على حوب 
لا على الا ختيّار لَمْ ترك عْمَرُ عَفْمَانَ حَتى يرد ویقول لَه: ارْحعْ فاغتسيل؛ اس فل 


١ 5 


53 


4 


.)۱۰۹۱( والنسائى (۱۳۷۹)» وابن ماحه‎ »)۳١ ٤( حديث صحيح. وأحرحه أبو داود‎ )٤۹۷( 
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عنما ذلك مَح علي ولكِنْ دل في هدا الحَدِيث أن الل يوم الْحْمُعَةٍ فيه فطل مِنْ عير 

حوب يجب عَلَى الْمَرْء في ذَلِكَ. 

قوله: «باب ما جاء فى الوضوء يوم الجمعة» أى: فى الاكتفاء على الوضوء يوم الجمعة. 

قوله: «عن الحسن عن “مرة بن جندب» ذكر النسائى أن الحسن لم يسمع من سمرة إلا حديث 
العقيقة. قال العراقى: وقد صح سماعه منه لغير حديث العقيقة» ولكن هذا الحديث لم يثبت سماعه 
منه؛ لأنه رواه عنه بالعنعنة فى سائر الطرق» ولا يحتج به لكونه يدلس كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «فبها ونعمت» قال العراقى: أى: فبطهارة الوضوء حصل الواحب» والتاء فى نعمت 
للتأنيث» قال أبو حاتم: معناه ونعمت الخصلة هى أى: الطهارة للصلاة. وقال الحافظ فى التلخيص: 
حكى الأزهرى أن قوله: فبها ونعمت معناه فبالسنة أذ ونعمت بالسنة. قاله الأصمعى. وحكاه 
الخطابى أيضاء ؤقال: إا طهر تاء التأنيك لأضمار البنة وال غيره:- ولعت اللافلة وقال أبنو 
أحمد الشاذكى: ونعمت الرخصة:؛ قال: لأن السنة الغسل» وقال بعضهم: فبالفريضة أحذ» ونعمت 
الفريضة. .انتهى ما فى التلخيص «ومن اغتسل فالغسل أفضل»» هذا يدل على أن الغسل يوم 
الجمعة ليس بواحب بل يجوز الاكتفاء على الوضوء وجه الدلالة أن قوله: فالغسل أفضل يقتضى 
اشتراك الوضوء والغسل فى أصل الفضل فيستازم إجزاء الوضوء. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأنس وعائشة رضى الله عنهما» أما اه 
فأحرحه مسلم عنه مرفوعا. من توضأ فأحسن الوضوء ثم أتى الجمعة فاستمع وأنصت غفر له وأما 
حديث أنس: فأخرجه ابن ماحه والطحاوى وغيرهماء وأما حديث عائشة» فأخرجه الشيخان» وقد 
تقدم لفظه» وفيه: لوا أنكم تطهرتم ليومكم هذا. 

فوله: «حديث سمرة حديث حسن» قال الحافظ فى فتح البارى: هذا الحديث طرق أشهرها 
وأقواها رواية الحسن عن سمرة أحرحها أصحاب السنن الثلاثة وابن خزيمة وابن حبان وله علتان: 
أحدهما أنه من عنعنة الحسن والأحرى أنه احتلف عليه فيه وأحرحه ابن ماحه من حديث أنس 
والطبرانى من حديث عبد الرحمن بن سمرة والبزار من حديث أبى سعيد وابن عدى من حديث جابر 
و كلها ضغيف..انتهى» وقال فى التلخيص: قال فى الإمام: من يحمل رواية الحسن عن سمرة على 
الاتصال يصحح هذا الحديث. قال الحافظ: وهو مذهب على بن المدينى كما نقله عنه البخارى 
والنزمذى والحاكم وغيرهم» وقيل: لم يجمع عنه إلا حديث العقيقة وهو قول البزار وغيره» وقيل: ۾ 
يسمع عنه شيء أصلاء وإنما يحدث من كتابه. . انتهى . 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومن 
بعدهم اختاروا الغسل يوم الجمعة...! خ» احتلف أهل العلم فى الغسل يوم الجمعة فذهب الجمهور 
إلى آله مسحي وقال جماعة: إنه واحب. قال الحافظ فى شرح حديث غسل الجمعة واجب على 
كل محتلم ما لفظه. واستدل بقوله: واحب على فرضية غسل الجمعة» وقد حكاه ابن المنذر عن أبى 
هريرة وعمار بن ياسر وغيرهما وهو قول أهل الظاهر» وإحدى الروايتين عن أحمد» وحكاه ابن 
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ا ل ل N‏ 

منهم التصريح بذلك إلا نادراء وإنما اعتمد فى ذلك على أشياء محتملة كقول سعد: فا كنت اظن 
مسلما يدع غسل يوم الجمعة..انتهى. «فلو علما» أى: عم و مكيبا ترات هره 
على الوجوب لا على الاختيار م يزك عمر عثمان حتى يرده ويقول له ارجع فاغدسل ولا خفى 
على عثمان ذلك ومع علمه...! خ». هذا تقرير الاستدلال» وزاد بعضهم فى هذا التقرير أن من 
حضر من الصحابة وافقوهما على ذلك فكان إجماعا منهم. وأحيب عنه بأن قصة عمر وعثمان هذه 
تدل على وحوب الغسل يوم الجمعة» لا على عدم وحوبه من جهة ترك عمر الخطبة واشتغاله .معاتبة 
عثمان وتوبيخ مثله على رءوس الناس» فلو كان ترك الغسل مباحا لما فعل عمر ذلك وإنما لم يرجع 
عثمان للغسل لضيق الوقت إذ لو فعل لفاتته الجمعة: وإنما تركته عثمان لأنه كان ذاهلا عن الوقت 
مع أنه يحتمل أن يكون قد اغتسل فى أول النهار لما ثبت فى صحيح مسلم عن حمران أن عثمان لم 
يكن بمضى عليه يوم حتى يفضى عليه الماء. وتعقب هذا الجواب بأن عمر رضى الله عنه عاتب 
عثمان» وأنكر عليه ترك السنة المذكورة فى هذا الحديث» وهى التبكير إلى الجمعة فيكون الغسل 
"للف 

قلت: قد حاء فى هذا الباب أحاديث مختلفة بعضها يدل على أن الغسل يوم الجمعة وجب 
وبعضها يدل على أنه مستحب» والظاهر عندى أنه سنة مؤكدة» وبهذا يحصل الجمع بين الأحاديث 
الجانهه ا 

4۹۸ دنا هناف ل ع أو مُعَاوِيَة عن الأعَمَّش کک عن 1 
م الف هال ترخات م سفت رمم «مَن توضّاً فَأَحْسَّن | 


اله فدَناء وَاستمّع: وَأنصّت؛ غَفِرَ لَه م ينه 4 وبين الْجُمُعَةَ وَزيَادَة ثلاثة 7 ا 5 
الحَصّى فقد لغا». 

كال لوعي 1د حووت در ما 

قوله: «من توضاً فأحسن الوضوء» أى : أتى .مکملاته من سننه و مستحباته قاله القفارى» وقال 
النووى: معنى إحسان الوضوء الإتيان به ثلاثا ثلاثاء ودلك الأعضاء وإطالة الغرة والتحجيل» 
وتقديم الميامن» والإتيان بسننه المشهورة..انتهى «ثم أتى الجمعة» أى: حضر خطبتها وصلاتها 
«فدنا» أى: من الإمام «واستمع واتضيت6 "فال ا ها كيان ماران وقد ان 
فالاستماع الإصغاء والإنصات السكوتء وهذا قال الله تعالى: #إوإذا قرئ القرآن فاستمعوا له 
وأنصتوا»..انتهى. قلت: الإنصات هو السكوت مع الإصغاء لا السكوت امحض» وقد حققنا ذلك 
فى كتابنا تحقيق الكلام «غفر له ما بينه وبين الجمعة» وفى رواية لمسلم: غفر له ما بينه وبين 


.)۱۰۹۰( وابن ماحه‎ ٠١8ه‎ ٠.( حديث صحیح» وأخخر جه مسلم (8619)» وأبو داود‎ )٤۹۸( 
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الجمعة الأحرى» وكذلك فى حديث سلمان عند البخارى. قال الحافظ فى الفتح: المراد بالأخرى 
التى مضت بينه الليث عن ابن عجلان فى روايته عند ابن حزعة» ولفظه: غفر له ما بينه وبين الجمعة 
التى قبلها. .انتهى. قال ميرك: وكما فى سنن أبى داود من حديث أبى سعيد وأبى هريرة ولفظه: 
كانت كفارة لما بينها وبين الحمعة التى قبلها. .انتهى «وزيادة ثلاثة أيام» برفع زيادة عطفا بالواو 
بمعنى مع على ما فى ما بينه أى: بين يوم الجمعة الذى فعل فيه ما ذكر مع زيادة ثلاثة أيام على 
السبعة لتكون الحسنة بعشر أمثاها. وجوز الجر فى زيادة بالعطف على الجمعة والنصب على المفعول 
معه. «ومن مس الحصى فقد لغا», قال النووى: فيه النهى عن مس الحصى وغيره من أنواع العبينة 
فى حال الخطبة» وفيه إشارة إلى إقبال القلب والجوارح على الخطبة» والمراد باللغو هاهنا الباطل 
المذموم المرقود... انتهين «هذا حديث حسن صحيح», وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى. 
/6”) باب ما جَاءَ ف في التبكير إِلَى الْجْمُعَةٍ م -٠‏ ت١:؟]‏ 


م سا ترد مر ر 


٠ + 6 8‏ حَدئنا إسْحَق بن مُوسى الأَنْصَارِيُ» حا معن حَدَثَنا مالك عَنْ سُمَي» عن ابي 
صالح» عن أبي هْرَيرَة: د سوك اللهتولى لدعا و سل كال «مَن اغتسّل يوم | الْجُمْعَةِ 
حل الكايق لم زاح A‏ نوناق الكاقة تارق O‏ فون 


1 


بقرة» وَمَنَ راح في الساعَةٍ الثالغة؛ فكأنمًا قرب كبشا قر وَمَنَ راح في السَاعَة الرَابعَة؛ 


فَكأنمَا قرب دَجَاجَة وَمَن راح في السّاعة الخامِسَة, فكأنمًا قرب بَيْضَة. فَإِذَا خر ج الإمَام 
2 ملاب st‏ 06 


ال ابو عيسى. NE‏ 

قوله: «باب ما جاء فى التبكير إلى الجمعة» قال فى النهاية: e‏ الصلاة فى أول وقتهاء 
وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. 

قوله: «عن مى» بضم السين وفتح الميم وشدة الياء هو مولى أبى بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام ثقة. 

قوله: «غسل الجنابة». بالنصب على أنه نعت لمصدر محذوف أى: غسلا كغسل الجنابة» وهو 
كقوله تعالى: تمر مر السحاب»#. وفى رواية عند عبد الرزاق: فاغتسل أحدكم كما يغتسل من 
الجنابة» وظاهره أن التشبيه للكيفية لا للحكم وهو قول الأكثرء وقيل: فيه إشارة إلى الجماع يوم 


)٤۹۹(‏ حديث صحيح, وأخرجحه البخارى »)۸۸١(‏ ومسلم (.851)» وأبو داود »)551١(‏ والتسائى 
(5850؟١»‏ وابن ماجه (۱۰۹۲). 
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الجمعة ليغتسل فيه للجنابة» والحكمة فيه أن تسكن نفسه فى الرواح إلى الصلاة ولا تمتد عينه إلى 
شيء يراه» وفيه حمل المرأة أيضا على الاغتسال ذلك اليوم» وعليه حمل قائل ذلك حديث: من غسل 
واغتسل على رواية من روى غسل بالتشديد. قال النووى: ذهب بعض أصحابنا إلى هذا وهو 
ضعيف أو باطل» والصواب: الأول» وقد حكاه ابن قدامة عن الإمام أحمد» وثبت أيضا عن جماعة 
من التابعين. وقال القرطبى: إنه أنسب الأقوال فلا وحه لادعاء بطلانه» وإن كان الأول أرجح. 
ولعله أنه عنى باطل فى المذهب» كذا فى فتح البارى. 

قوله: «ثم راح» زاد أصحاب الموطأ عن مالك: فى الساعة الأولى. 

قوله: «فكاغا قرب بدنة»: قال الحافظ فى فتح البارق: أى : تضدق بها فتقريا إلى الله وقيل: 
المراد أن للمبادرة فى أول ساعة نظير ما لصاحب البدنة من القواب ممن شرع له القربان؛ لأن 
القربان لم يشر ع لهذه الأمة على الكيفية التى كانت للأمم السالفة» وفى رواية الزهرى عن أبى عبد 
الله الأغر عن أبى هريرة مثل المهجر كمثل الذى يهدى بدنة, فكأن المراد بالقربان فى رواية الباب 
الإهداء إلى الكعبة. قال الطيبى: فى لفظ الإهداء إدماج .معنى التعظيم للجمعةء وأن المبادر إليها كما 
ساق الهدى إلى الكعبة. والمراد بالبدنة البعير ذكرا كان أو أنثى» والاء فيها للوحدة لا للتأنيث. وقال 
الأزهرى فى شرح ألفاظ المختصر: البدنة لا تكون إلا من الإبل» وصح ذلك عن عطاءء وأما الهدى 
فمن الإبل والبقر والغنم» وحكى النووى عنه أنه قال: البدنة تكون من الإبل والبقر والغنم» وكأنه 

قوله: «دجاجة». فتح الدال أفصح من كسرها كذا فى الصحاح وحكى الضم» قال الكرمانى: 
فإن قلت: القربان إنما هو فى الغنم لا فى الدجاجة والبيضة؟ قلت: معنى قرب هاهنا تصدق متقربا 
إلى الله تعالى بها. وقال العينى: وفيه إطلاق القربان على الدحاجة والبيضة؛ لأن المراد من التقرب 
التصدق» ويجوز التصدق بالدحاحة والبيضة ونحوهما. ٠‏ 

قوله: «يستمعون الذكر» أى: الخطبة قال النووى: مذهب مالك وكثير من أصحابه والقاضى 
حسين وإمام الحرمين: أن المراد بالساعات هنا لحظات لطيفة بعد زوال الشمس» والروح عندهم بعد 
زوال الشمس وادعوا أن هذا معناه فى اللغة» ومذهب الشافعى وجماهير أصحابه وجماهير العلماء 
استحباب البكير إليه أول النهار والرواح يكون أول النهار وآخره. قال الأزهرى: لغة العرب الرواح 
الذهاب سواء كان أول النهار أو آحره» أو فى الليل» وهذا هو الصواب الذى يقتضيه الحديث» 
ا 0 الى صل :الله عليه .ولت افر أن ا كيو عن ا فى الاق لازن موقتو 
كالمهدى بدنة» ثم من جاء فى الساعة الثانية» ثم الثالثة ثم الرابعة» ثم الخامسة» وفى رواية النسائى 
السادسة: فإذا حر ج الإمام طووا الصحفء ولم يكتبوا بعد ذلك أحداء ومعلوم أن النبى صلى الله 
عليه وسلم كان يخرج إلى الجمعة متصلا بعد الزوال» وهو بعد انفصال السادسة» فدل على أنه لا 
شيء من الهدى والفضيلة لمن جاء بعد الزوال» وكذا ذكر الساعات إنما كان للحث على التبكير 
إليهاء والنزغيب فى فضيلة السبق وتحصيل الصف الأول وانتظارها بالاشتغال بالنفل والذكر ونحوه. 


0٠١ = 459 كتاب الجمعة ب 8/8" ۳۵۹ - ح‎ -۳ V4 


وهذا كله لا يحصل بالذهاب بعد الزوال ولا فضيلة لمن أتى بعد الزوال؛ لأن النداء يكون حينعذ 
ويحرم التخلف بعد النداء..انتهى كلام النووى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وسمرة» اا فأخرجه ابن 
خزيمة فى صحيحه مرفوعا بلفظ قال: تبعث الملائكة على أبواب المساجد يوم الجمعة يكتبون مجيء 
الناس» فإذا حرج الإمام طويت الصحف» ورفعت الأقلام» فتقول الملائكة بعضهم لبعض: ا حيس 
فلانا؟ فتقول الملائكة: ل إن كان ضالا فاهده» وإن كان مريضا فاشفه» وإن كان عائلا فاغنه» 
وأما حديث سمرة - وهو ابن جندب - فأخرجه ابن ماجه بإسناد حسن بلفظ: أنروسوك الله صلى 
N Es‏ ال اا ةا افا حدى د كر الدحاجخة وف 
الباب أحاديث عديدة ذكرها الحافظ المنذرى فى الترزغيب والترهيب. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أحرحه مالك فى الموطأ والبخارى ومسلم 
وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

(9ت”) باب ما جَاءَ في ترك الْجُمُعَةَمِن غير عُذر [م/ا-ت؟47 ؟] 


٠ ٠‏ - دنا علي بْنْ حشرم أخبرنا عِيسى بن يُونس» عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرِو» عَنْ عبيدة 


تر رش اتير ن لر ره 


ابن سفيان» عَنْ ل ل ا 
قال: نان رول ل الله عل وس «مَنُ ترك الْجُمُعَةَ ثلاث مَرات تَهَاوْنا بها طبع 
الله عَلَى قَلْبو». 

قَالَ: وَفي ا وابن ال وَسَمَرَة. 

اله | ابو عسي 20 5 ا مك حسرن. 

قال: PE‏ ومو ا بر 
عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمّ إلا هذا الْحَددِيث. 

PO بو و‎ e 

قوله: «حدثنا على بن خشرم» بالخاء والشين المعجمتين على وزن جعفر ثقة من صغار العاشرة 
«عن محمد بن عمرو» بن علقمة بن وقاص الليثى المدنى» صدوق له أوهام من السادسة «عن 
عبيدة ابن سفياك» بفتح العين و كسر الموحدة الحضرمى ؟المذاتى تعةدفيو النالفه قولة: ررقن اب 
الجعد» ذكرها ابن حبان فى الثقات أن امه «أدرع» وقال أبو أحمد الحاكم فى الكنى: وأبو عبد 
ا إن امه جنادة» ولم يرو عنه إلا عبيدة بن سفيان. كذا 


١ه‏ )2 حديث صحيح) وأخخر بحه أبو داود ١5ه٠‏ 16 والنسائى 2))١5518(‏ وابن ماجحه .)١١559‏ 
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فى فرت الى رتال ى الضمرق قم الاد العجنة وسكرة الت مسرب إل ضر بن 
بكر بن عبد مناف قاله فى جامع الأصول وكذا فى المغنى «وكانت له صحبة فيما زعم محمد بن 
عمرو» يعنى أن أبا الجعد كان صحابيا فيما قال محمد بن عمروء قال الحافظ فى التقريب: صحابى 
حدث» قيل: قتل يوم الجمل. 

قوله: «تهاونا بها» قال العراقى: المراد بالتهاون الترك عن غير عذر, والمراد بالطبع أنه يصير قلبه 
قلب منافق. .انتهى» وقال الطيبى: أى: إهانة والظاهر هو ما قال العراقى» والله تعالى أعلم. قال 
الشيح عبد الحق فى اللمعات: الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل وعدم الجد فى أدائه لا الإهانة 
والاستحفاف فإنه كفر» والمراد بيان كونه معصية عظيمة. 

قوله: «طبع الله على قلبه» اف حتم على قلبه يمنع إيصال الخير إليه» وقيل: كتبه منافقا كذا 
فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرحه أحمد ومسلم والنسائى وابن ماجه بلفظ: لينتهين 
أقوام عن ودعهم والجمعات» ولتي الله عل a‏ «وابن عباس» 
أحر جه الشافعى والبيهقى بلفظ: من ترك جمعة من غير ضرورة كتب منافقا فى كتاب لا بمحى ولا 
يبدل «وههرة» بن جندب» أحرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه وابن حبان والحاكم بلفظ: 
من ترك اللجمعة من غير عذر فليتصدق بدينار؛ فإن لم يجد فبنصف دينار» وروى أبو يعلى عن ابن 
عباس من ترك الجمعة ثلاث جمع متواليات فقد نبذ الإسلام وراء ظهره» قال الحافظ فى التلخيص: 
رجاله ثقات. 

قوله: «حديث أبى الجعد حديث حسن» قال الحافظ فى التلخيص: وصححه ابن السكن عن 
هذا الوحه. قال وفى الباب عن جابر بلفظ. من ترك الجمعة ثلانا من غير ضرورة طبع على قلبه» 
رواه النسائى وابن ماحه وابن خزيمة والحاكمء وقال الدارقطنى: اصع حديه ى المكد 
واحتلف فى حديث أبى الجعد على أبى سلمة» فقيل عنه هكذا وهو الصحيح» وقيل: عن أبى هريرة 
وهو وهم قاله الدارقطنى فى العلل. ا 

قوله: «إلا هذا الحديث» قال السيوطى: بل له حديثان أحدهما هذا والثانى ما أخرجه الطبرانى 
فذ كر بإسناده عن أبى الجعد الضمرى قال: ر ا و «لا تشد الرحال 
إلا إلى المسجد الحرام» ومسجدى هذاء والمسجد الأقصى»..انتهى. وقال الحافظ فى التلخيص: 
وذكر له البزار حديثا أخرء وقال: لا نعلم له إلا هذين الحديثين. 
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)۳°( ادا ان الْجُمُعَة م4 -ت"4 ؟] 


رن قر هم بير ا ر رز هم ر ه مر هم ل اه 


۹ - حدڻنا عد عبد بن دان لياف إن ندر يه دالا حَدَنمَا الفظل بن ذُكيِنِء حَدَتنَا 
Na DR E EOS‏ التبي صَلَى الله عليه 
وَسَلّمَ - قال: أُمَرنَا ابي صلى الله عََيْهِ وَسلّم أنا تشهد الْحْمُعَةَ مِنْ قباء. 

وَقَدْ رُوِي عن أبي هُريْرَة عن النبي صَلَى الله عليه وسم في هَذَاء ولا يْصِح. 

رشي وو ا ا لخر وبي ا 

على ا ي 

وقد روي عن أ هرر عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وسلم أنه قا ل: «الْجُمُعة عَلَى م من واه 
اليل إلى أهله». 

وَهَذا حَادِيث إسناده ضعيف ؛ إن برو کا من حَدَيك عار بن باون عبد اله ن سويد 
ل ل لا ل ري 

َالَ: واختلف أَهْلُ العلم على منْ تجب الجمعة. 

فقال بعضهم: تحب الْحُمُعَة عَلَى مَنْ اوه اليل إلى مَنْرِله. 


رت ر o‏ 


وقال بعضهم: ل تحب الْحْمُعَة إلا عَلَى مَنْ سَمِمَ الندَاء. 


وهو قول الشافعي وَأَحْمَدَ وإسحق. 

قوله: «باب ما جاء من كم يؤ تى إلى الجمعة» أى: من كم مسافة يؤتى إليها. 

قوله: «ومحمد بن مدويه» بفتح الميم وتشديد الدال المهملة» قال فى التقريب: محمد بن أحمد 2 
الحسين بن مدوية .ميم وتثقيل القرشى» صدوق من الحادية عشرء «حدثنا الفضل بن دكين» بضم 
الدال وفتح الكاف «عن ثوير» مصغرا ابن أبى فاحتة سعيد بن علاقة الكوفى أبو الجهم» ضعيف 
TE ETT‏ التفج الت اليد نه كال E‏ 
متزوك» وروى أبو صفوان الثقفى عن الثورى قال: ثوير ركن من أركان الكذب» وقال خ تركه 
يحيى وابن مهدى «عن رجل من أهل قباء» هذا الرحل مجهول لا يعرف اسمه «أن نشهد الجمعة 
من قباء» بضم قاف وحفة موحدة مع مد وقصر موضع .ميلين أو ثلاثة من المدينة. 


1١١‏ »۰ 9( حديث ضعيف انفرد به الزمذى دول السكة: 
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قوله: «ولا يصح فى هذا الباب عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» أما حديث الباب فهو 
ضعيف من وجهين؛ ؛ لأن فى سنده ثوير بن فاحتة وهو ضعيف كما عرفت ولأنه يروى عن رجل 

من آهل قباء وهو ججهول» وروی ابن ماجحه عن ابن عمر رضى الله عنه قال: إن أهل قباء كانوا 
يجمعون مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الجمعة» وفى سنده عبد الله بن عمر العمرى وهو 
معن ند نيك أذ اهل ا و ار مضي اللماعليه وبل "كما نين 
الصحيح» وفى التلخيص الحبير: روى البيهقى أن أهل ذى الحليفة كانوا يجمعون بالمدينة» قال: وم 
ينقل أنه أذن لأحد فى إقامة الجمعة فى شيء من مساجد المدينة ولا فى القرى التى بقربها. .انتهى 

قوله: «آواه الليل إلى أهله» فى النهاية يقال: أويت إلى المنزل وآويت غيرى وأويته» وفى 
الحديث من المتعدى قال المظهر: أى: البين راحا طتى ين كان ويد الموضع الذى 
يصلى فيه الجمعة مسافة يمكنه الرحوع بعد أداء الجمعة إلى وطنه قبل الليل» كذاه فى المرقاة. قال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: والمعنى: أنها تحب على من يمكنه الرجوع إلى أهله 
قبل دحول الليل» واستشكل بأنه يلزم منه أنه يحب السعى من أول النهارء وهو بخلاف الاية..انتهى. 
«هذا حديث إسناده ضعيف»» وروى البيهقى بإسناد صحيح عن ابن عمر» قال: إنما الغعسل على 
من يجب عليه الجمعة؛ واللجمعة على من بات أهله قال الحافظ: معنى قوله: والجمعة على من بات 
أهله أن الجمعة تحب عنده على من يمكنه الرجوع إلى موضعه قيل دخول الليل فمن كان فوق هذه 
المسافة لا بحب عليه عنده. 

قوله: «من حديث معارك بن عباد» فى التقريب» معارك بضم أوله وآخحره كاف ابن عباد أو 
أبن عب الله العبدى بصرى ضعيف من السابعة. .انتهى) وقال اي فين الميزان: قال البيخارى: 
دك ادو 

a قوله:‎ 

قوله: «قال بعضهم تجب الجمعة على من ازاة الليل :ل تسرلهمة توه اقل عب الله تين غ 
وأبى هريرة وأنس والحسن وعطاء ونافع وعكرمة والحكم والأوزاعى» قالوا: إنها تحب على من 
يؤويه الليل إلى أهله» واستدلوا بحديث أبى هريرة المذكورء قال العراقى: إنه غير صحيح فلا حجة 
فيه كذا فى النيل. 

قوله: «وقال بعضهم لا تجب الجمعة إلا على من "مع النداء»» وابعدلو اهنا براه ابو ذاوه عن 
عبد الله بن عمرو رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «الجمعة على كل من سمح 
النداء». قال أبو داود: وروى هذا الحديث جماعة عن سفيان مقصورا على عبد الله بن عمرو ولم 
يرفعوه» وإنما أسنده قبيصة. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وحكاه ابن العربى عن مالك. وروى ذلك عن 
عبن الله ين عرو راوى ادت ادر قن الل ات ظاهر حديث عبد الله بن عمرو المذكور 
يدل على عدم وحوب الجمعة على من لم يسمع النداء: سواء كان فى البلد الذى تقام فيه الجمعة» 


۴7۸ ۴- كتاب الجمعة ب ٠ك"‏ ساح ١١١‏ - 5 .هم 


أو فى خارجه» لكن قال الحافظ فى فتح البارى: والذى ذهب إليه الجمهور أنها تحب على من سمع 
النداء أو كان فى قوة السامع سواء كان داخل البلد أو حارحه..انتهى» وقد حكى العراقى فى 
شرح التزمدى عن الشافعى ومالك وأحمد بن حنبل أنهم يوجبون الجمعة على أهل مصر وإن لم 
يسمعوا النداء. .انتهى . 

o۲‏ - سمغت أَحْمَدَ بن الْحَسَنِيُقول: كنا عند أَحْمَدَ بْنِ حنبل» فَذَكَرُوا عَلَى من تحب 


۶ 
م 


ا » فلم تدك أشن فيه عن الب مى اله عله وَسلُم شين قال أَحْمَدُ بن الحَسَن: 


و 
م £ Aro‏ 


فت لأخند بن حل: فيه عن أب هرر عن الى صل الله لبه وسم فال أخمة: عر 
النبي صَلَى الله عَليْهِ وسلم؟ قلت: ؛. قال أَحْمَدُ بْنْ الْحَسَن). 

قوله: اعت أحمد بن الحسن» هذا قول الومدى وأحد بن الحسن هذا هو امد بن الس بن 
جنيدب الترمذى أبو الحسن الحافظ الحوال» كان من تلامذة أحمد بن حنبل» روى عنه البخارى 
والترمذى وابن خزيعة» وكان أحد أوعية الحديث مات سنة ۲٠٠١‏ ستين ومائتين كذا فى الخلاصة 
وغيره. 

5 ٠هم‏ - قال خم بن اْحَسِ: حدقا حَحَاح ن نمت حَدَننَا معارك بن عبان عن 
عبد الله بْنِ سيا الْمَقبْرِي» عن ابي عر أ أبي هيرق عن اص على الله عليه سل فال 
«الجمعة على من آوَاة لر الى أهله». 

َال: ضيب علي احم بن له وال لي . BOE‏ ارا 

قال ابو عيسى : نما قعل أَحْمَدُ بْنّ حنبل هَذَا؛ ا كذ الحويف عا كد 
لجال إستادي. 

قوله: «حدثنا الحجاج بن نصير» بضم النون الفساطيطى اع انو عد ی د 
كان يقبل التلقين من التاسعة كذا فى التقريب» وقائل: حدثنا الحجاج بن نصير هو أحمد ابن الحسن 
لا الترمذى» وكذا قائل قوله: فغضب على هو أحمد بن الحسن. 

قوله: «استغفر ربك» بصيغه الأمر والتكرار للتأكيد أى: استغفر ربك يا أحمد بن الحسن من 
رواية هذا الحديث فإنه ضعيف؛ لأن فى سنده ثلاثة ضعفاء: الأول الحجاج بن نصير وهو ضعيف» 
والثانى معارك» وهو أيضا ضعيف› والثالث عبد الله بن سعيد المقبرى» وهو أيضا ضعيف. 
قوله: «وإنما فعل به أحتمد...!لخ» هذا قول الترمذى. 


(۲ 0۰( حديث ضعيفه وانفرد به الرمذى فون «السبحة , 


۳- كتاب الجمعة ب 51" ساح ٥٠٤ - ٥:٣۳‏ ۳۷۹ 


(51”) باب ما جَاءَ في وَقْتٍ الْجُمُعَةِ [م9-ت4 ٤‏ ؟] 


E‏ ەي ەل 7 Er‏ ر رن ر وهر i‏ 8 0020 3 ر م بير ا 0 سے ټ 
۳ حدئثنا احمد بن مزیع› حد نا سريج بن النعمان» حدثنا فليح بن سليمان» عن 


عو 


مان بن عبد امن ليمي عَنْ أنّس بن مَاِكٍ: أن النبي صَلَى الله علي وَسَلَمْ كان بصي 

قوله: «أخبرنا سريج» بالتصغير ابن نعمان الجوهرى أبو الحسن البغدادى أصله من خراسان ثقة 
يهم قليلا من كبار العاشرة وعن عثمان بن عبد الرحمن التيمى المدنى ثقة قوله: «حين تميل 
الشمس» أى: إلى المغرب وتزول من استوائها يعنى بعد تحقق الزوال» قال الحافظ فى فتح البارى: 
فيه إشعار .ممواظبته صلى الله عليه وسلم على صلاة الجمعة إذا زالت الشمس..انتهى . 


و 


ST حلا یحیی بن مُوسی» ا الطيالسي ا‎ - ه٠‎ ٤ 
عُنْمَانَ بن عَبْدٍ الرَحْمَن التي عَنْ أنس» عن النبي صلّى الله عليه وَسَلم:‎ 

قال ر الاب 2 بن الأكوّع حابر والزبير بن العَوَام. 

ا ا أي و حَسَنٌ صحیح. 

UT‏ اخم عله کر أَهْل العلم؛ ارقت الا إِذا الت الشَمْس كوّقت الم 


NN 


سر کر سر 


وهو فول المّافهِي وَأَحْمَدَ وَإملحق. 
ممق a EGER oL‏ الا ا ا a‏ لو ال GE‏ ود 
ورأى بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صليت قبل الزوال أنها تجوز أيضا. 


وَقَالَ أَحْمَدُ: وَمَنْ صَلامَا قَبْلَ الروَال؛ فإنه لم يرَ عَليِْ إعادة. 

قوله: «وفى الباب عن سلمة بن الأكوع» أحرحه الأئمة الستة خلا الزمذى بلفظ: كنا نصلى 
مع النبى صلى الله عليه وسلم الجمعة ثم ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به. وفى رواية المسلم: 
كنا بجمع مع رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفيء «وجابر» 
ارا ا ا ا مكل لی للم عليه وا ثم ريع ترد 
نواضحناء قال حسن - يعنى ابن عياش - فقلت لجعفر: فى أى ساعة تلك؟ قال: بعد زوال 
الشمس «والزبير بن العوام» أحرجه أحمد بلفظ: كنا نصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم الجمعة 
ثم ننصرف» فنبتدر فى الآحام» فما بجحد من الظل إلا قدر موضع أقدامناء قال يزيد بن هارون: 
الاجام الاطام. 


٠ه)‏ حديث صحيح) وأخر جه البتخارى 2)5١ ٤(‏ واو داود .)١١/85(‏ 
)٤ ١ ٩(‏ انظر الحديث السابق. 


۸۰ 9- كتاب الجمعة ب ۳٦۲‏ - ح ٠٠٥‏ 


قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» ورواه البخارى وأبو داود. 

قوله: «وهو الذى عليه أكثر أهل العلم أن وقت الجمعة إذا زالت الشمس» واستدلوا بحديث 
الباب وما فى معناه قال النووى: قال مالك وأبو حنيفة والشافعى وجماهير العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم: لا جوز الجمعة إلا بعد زوال الشمسء ولم يخالف فى هذا إلا أحمد بن حنبل 
وإسحاق فجوزها قبل الزوال» ERO‏ ا 
الجمهورء وحمل الجمهور هذه الأحاديث على المبالغة فى تعجيلها. .انتهى 

قوله: N‏ ل 
بعد الزوال» واستدلوا بأحاديث منها حديث أنس: كنا نبكر بالجمعة ونقيل بعد الحمعة» أخخر جه 
البخارى قال الحافظ: ظاهره أنهم كانوا يصلون الجمعة TT‏ 
دعوى التعارض» وقد تقرر أن التبكير يطلق على فعل الشيء فى أول وقته أو تقديمه على غيره وهو 
المراد هناء والمعنى: أنهم كانوا يبدؤون بالصلاة قبل القيلولة بخلاف ما جرت به عادتهم فى صلاة 
الظهر فى ا حر فإنهم كانوا يقيلون ثم يصلون لمشروعية الإبراد..انتهى. . 

ومنها: حديث سهل بن سعد رضى الله عنه: ما كنا نقيل ولا نتغذى إلا بعد الجمعة. رواه 
الجماعة» ووجه الاستدلال به: أن الغداء والقيلولة محلهما قبل الزوال» وحكوا عن ابن قتيبة أنه قال: 
لا يسمى غذاء ولا قائلة بعد الزوال» وأجاب عنه النووى وغيره بإن هذا الحديث وما معناه محمول 
على المبالغة فى تعجيلهاء وأنهم كانوا يؤجلون الغداء والقيلولة فى هذا اليوم إلا ما بعد صلاة الجمعة 
ندبوا إلى التبكير إليها فلو اشتغلوا بشيء من ذلك قبلها حافوا فوتها أو فوفت التبكير إليها. ومنها 
أثر عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبى بكر فكانت صلاته وخطبته قبل نصف النهار» 
وشهدتها مع عمر رضى الله عنه فكانت صلاته وحطبته إلى أن أقول قد انتصف النهار» وأحاب 
عنه الحافظ ابن حجر وغيره: بأن عبد الله بن سيدان غير معروف العدالة. قال ابن دىئ .شننة 
اجهول» وقال البخارى: لا يتابع على حديثه بل عارضه ما هو أقوى منه» فروى ابن أبى شيبة من 
طريق سويد بن غفلة أنه صلى مع أبى بكر وعمر حين زالت الشمس» كاذه وى :و اسهدل 
بعضهم بقوله صلى الله عليه وسلم: «إن هذا يوم جعله الله عيدا للمسلمين» قال فلما ماه عيدا 
حازت الصلاة فيه فى وقت العيد كالفطر والأضحى» وتعقب بأنه لا يلزم من تسمية يوم الجمعة 
عيدا أن يشتمل على جميع أحكام العيد بدليل أن يوم العيد يحرم صومه مطلقا سواء صام قبله أو 
بعده بخلاف يوم الجمعة. والظاهر المعول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا تجوز الجمعة إلا 
بعد زوال الشمس» وأما ما ذهب إليه بعضهم من أنها تجوز قبل الزوال فليس فيه حديث صحيح 
صريح» والله تعالى أعلم. 


9- كتاب الجمعة ب ”51١‏ - اح ٥٠٤‏ ۴۸۱ 


(؟55”") باب ما جاء في الخطبّةِ عَلَى المنبّر ۰7 ۹ -ت ٤٥‏ ۲] 


و ر يراق مړ ړس ب ت وم 


٥‏ حدقنا ُو حَفْص عَمْرُو بن عَلِي الاس الصَيرَفِي» حدننا عَثمَان بن عُمَّرَ وَيَحْيَى 
ابن كثير ابو عَسَانَ العَنبَري» قالا: لئاه ب a‏ أذ النبي 
صلَى اله عليه وَسلمَ كان بطب إلى جحذع» فلا انعد النبي صَلَى الله عليه وَسَلمَ الينير؛ 
حَنّ الجذعٌ حتى أَنَاهُ اترم فسَكن. 

قَالَ: وفي الباب عَنْ انس وَحَايرِه وَسَهلٍ بن سعد وني بن كشسيوه وان عباس و 1 


.قال أبو عيسى: حَدِيث ابن عُمرٌ يث حَسَنْ غريب يح" 


ع و 


را م 


َمُعَاذ بن الْعَلاءِ هو بصري» وَهُوَأخو ابي عرو بن العَلاء. 

قوله: «باب ما جاء فى الخطبة على المنبر» أى: مشروعيتهما ولم يقيدها بالجمعة ليتناو ها 
ويتناول غيرها. 

قوله: «حدثنا أبو حفص عمرو بن على الفلاس» الصيرفى الباهلى البصرى ثقة حافظ من 
العاشرة «أخبرنا عثمان بن عمر» بن فارس العبدى بصرى» أصله من بخارى ثقة من التاسعة 
«ويحيى بن كثير أبو غسان العنبرى» مولاهم البصرى» ثقة من التاسعة «حدثنا معاذ بن العلاء» 
ابن عمار المازنى أو غسان البصرى» صدوق من السابعة «وكان يخطب إلى جذع» أى: مستندا 
إلى جحذ ع2 وهو واحد جذوع النخلة. 

قوله: «حن الجلذ ع» أ عونك مشتاقا إليه» وأصل الحنين ترجيع الناقة صوتها إثر ولدها. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه البخارى فى الاعتصام وفى الفعن؛ وفيه حطب النبى 
صلى الله عليه وسلم على المنبر «وجابر» أخرجه البخارى؛ وفيه قصة اتخاذ المنبر» وصياح النخلة 
«وسهل بن سعد» أحرجه البخارى» وفيه قصة عمل المنبر «وأبى بن كعب» أخرحه ابن ماجه 
ورواه عبد الله من زياداته فى المسندء وفيه رحل لم يسم» وعبد الله بن محمد بن عقيل؛ وفيه كلام» 
وقد وثق «وابن عباس» أحرجه الطبرانى فى الكبير مرفوعا بلفظ: كان يخطب يوم الجمعة ويوم 
الفطر ويوم الأضحى على المنبر الحديث وفيه حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس وهو 
ضعيف»› وبقية رحاله موثقون» كذا فى مجمع الزوائد «وأم سلمة» أحرجه الطبرانى فى الكبير 
مرفوعا بلفظ: كان يخطب إلى جذع المسجد فلما صنع المنبر حن الجذع إليه فاعتنقه النبى صلى الله 
عليه وسلم فسكن» قال فى مجمع الزوائد: رحاله موثقون. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن غريب صحيح» أخرجه مطولا من طريق أبى حباب 
الكلبى» وهو ثقة» لكنه مدلس» وقد عنعنه» كذا فى مجمع الزوائد. 


(ه ٠ه)‏ حديث صحيح وأخرجه البخارى (4۱۸))» والنسائى .)١595(‏ 


۳۸۲ - كتاب الجمعة ب ۳۲۴۳ - ح ٠٠١‏ 


(5”) باب ما جَاءَ في الْجُلُوس بَيْنَ الخطَبتَين م1 1-ت945] 


زرم قير 


0ه -حَدَثنا حْمَيْدُ بن مَسْعَدةَ البصري» حَدَنْنَا الك بْنْ الْحَارثِء حَدَننا 0 
عم عَنْ نافع» عَنِ عن ابن عْمَرٌ: أنّ النبي صلى الله عليه وَسَلّمَ كان يخطب يوم الُْمْعَة ثم 
بخ لم قوم يطب مال: مل ما تقون اوم 

قال: وَفِي لاب عن ابن عباس ؛ وَجَابرِ بْن عَبْدٍ الله وَحَابر بن سَمَرَة. 

قال ابو عِيسَى: حَدِيث إن مر حَرِيث حَسَنْ صحِيح. 

وهر الذي راه اَهَل الْعلَم؛ أن يفصل بين الحطبتين بجلوس. 

قوله: «حدثنا ميد بن مسعدة» بضم الحاء الهملة بصرى صدوق من العاشرة. 

قوله: «كان يخطب يوم الجمعة ثم يجلس ثم يقوم فيخطب» فيه مشروعية الجلوس بين الخطبتين 
واحتلف فى وجوبه؛ فقال الشافعى: إنه واحب» وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه سنة» وليس 
بواحب كجلسة الاستراحة فى الصلاة عند من يقول باستحبابها. وقال ابن عبد البر: ذهب مالك 
والعراقيون وسائر فقهاء الأمصار إلا الشافعى إلى أن الجلوس بين الخطبتين سنة لا شيء على من 
ر كذ فى عمدة القارى» وال الشائى غل وجوه ر اة ضلى الله عة وسل على 
ذلك من قوله: صلوا كما رأيتمونى أصلى. قال ابن دقيق العيد: يتوقف ذلك على ثبوت أن إقامة 
الخطبتين داحل تحت كيفية الصلاة إلا فهو استدلال ممجرد الفعل كذا فى فتح البارى» وروى هذا 
الحديث أبو داود بلفظ: يقوم فيخطب ثم يجلس فلا يتكلم ثم يقوم فيخطبء واستفيد من هذا أن 
حال الجلوس بين الخطبتين لا كلام فيه. قال الحافظ ابن حجر: لكن ليس فيه نفى أن يفكت الله ال 
يدعوه سرًا..اتتهى. اعلم أنه لم يرد تصريح مقدار الجلوس بين الخطبتين فى حديث الباب وما رأيته 
فى حديث غيره. وذكر ابن التين أن مقداره >كالجلسة بين السجدتين» وعزاه لابن القاسم» وجزم 
او ر لاا ين . ظ 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه أحمد والبزار وأبو يعلى والطبرانى من رواية الحجاج 
ابن أرطاة عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس مرفوعا بلفظ: كان يخطب قائما ثم يقعد ثم يقوم ثم 
يبخطب» كذا فى عمدة القارى «وجابر بن عبد الله» أحرحه البخارى «وجابر بن مرة» رواه 
الباعة إلا انار و ری 


(6:5) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۹4۲۸)» ومسلم )۸٦۱(‏ كلاهما مختصرًاء والنسائى ))١51١8(‏ 
وأبو داود (۱۰۹۲)» وابن ماجه .)١١١5(‏ 


AY ٥٠۷ - 0١١ ساح‎ ۳۹٤ - ۳۹۳ كتاب الجمعة ب‎ “۳ 


قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» أحرجه أبو داود من طريق النمرى عن نافع 
عن الرد عير قال المنذرى: فى إسناده العمرى وهو عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه» وفيه مقال..انتهى 

لت ول ای ع ق 


(54”) باب ما جَاءَ في قَصدٍ الخطبَة م۱۲ -ت ٤۷‏ ۲] 

83 انام وساف ارا EES N‏ 
ET‏ م لي خلا 207 ال ا 

قَالَ: وَفِي لباب عن عار بن َاسرِء وان أ ابي أَوُفى. 

قال ابو عِيسى : : حَليث حابر ن سَمُرَة حَدِيث حَسَنٌ صحِيح. 

قوله: «باب ما جاء فى قصد الخطبة» بكسر القاف وفتح الصادء قال فى القاموس: القصر 
كعنب تخلاف الطول. 

قوله: «أخبرنا أبو الأحوص» هو سلام بن سليم الكوفى قال ابن معين: ثقة متقن. 

قوله: «كانت صلاته قصدا» أى: متوسطة بين الإفراط والتفريط من التقصير والتطويل. فإن 
قلت: حديث حاب هذا ينافى حديث عمار مرفوعا: إن طول صلاة الرحل وقصر خطبته مئنة من 
فقهه» فأطيلوا الصلاة» واقصروا الخطبة» رواه مسلم. قلت: قال القارى فى المرقاة: لا تنافى بينهماء 
فإن الأول دل على الاقتصاد فيهماء والثانى على اختيار المزية فى الثانية منهما. .انتهى. وقال النووى 
فى شرح مسلم: لا خالفة لآن المراد بحديت عار أن الصلاة تكون طويلة بالنسبة إلى القطية لا 
تطويلا يشق على المأمومين» وهى حينئذ قصد أى: معتدلة والخطبة قصد بالنسبة إلى وضعها..انتهى 
وقال العراقى فى شرح الترمذى: أو حيث احتج إلى التطويل لإدراك بعض من تخلف قال وعلى 
تقدير تعذر الجمع بين الحدثين يكون الأحذ فى حقنا بقوله: لأنه أول لا بفعله لاحتمال 
التخصيص . .اتتهى قوله: «وخطبته قصدا». فإن قلت: هذا ينافى حديث أبى زيد قال: صلى بنا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الفجر وصعد المثبر فخطبنا حتى حضرت الظهر فنزل فصلى» ٤نم‏ 
صعد المنبر فخطبنا حتى حضرت العصرء ثم نزل فصلى» ثم صعد المنبر فخطبنا حتى غربت 
الففصين) > فأخبرنا ما كان وما هو کائن» رواه مسلم. قلت: لا تنافى بينهما لورود مافى حديث 
أو الاي اا ا وكأنه كان واعظا والكلام فى الخطب المتعارفة. 
قاله القارى. 


(9۰۷) حديث صحیح وأخرجه مسلم (8657)) وأبو داود ,)١١١ ١١‏ والنسائى )1۷( مطولاء وابن ماجه 
.)١١١5(‏ 


الك "ا كتاب الجمعة ب 54" - 58" اج 0۷ - 0۰۸ 


قوله: «وفى الباب عن عمار بن ياسر» أحرحه مسلم» وتقدم لفظه «وابن أبى أوفى» أخحرجه 
النسائى بلفظ: كان رول الل على اله عة وشل رط الما ورفص اة فال الغو ای اف 
شرح الرزمذى: إسناده صحيح . 

قوله: «حديث جابر بن سمرة حديث حسن صحيح» أحرحه الجماعة إلا البخارى وأبا داود 
E‏ 


(58”) باب ما في الْقِرَاءَةٍ على امِب زم 1- ت4۸4 ]١‏ 


2 
سر لر 1( ام 


0۸ - حَدَئنَا قتيبة» حدئنا سفيان بن عيينة عَنْ عرو بْن د ا ا و 
٠‏ 0 قال: موقا اع O‏ لإرنادوا 
50 


قال e‏ ل ا ا ل 

e‏ باب عن ف ویره ر بر بن سمرة. 
o 2 2 ٤‏ 9 ده > م سر ر لھ م له 3 اله سر لر م ر ٥‏ 
قال أبو عيسى: حديث يعلى بن أمية حديث حسن صحيح غريب» وهو حديث ابن 


سے ے 
رہ © 


وَقَدٍ احتار قوم مِنْ أَهْل الْعِلم أن يقرا لإمَامُ في الخطبة آيات مِنَ الْقرآن. 
قال الشافعي: وإذا خطب الإمَامُ فلم يمرأ في حطبيهِ شيعا من القرآن أَعَادَ الخطبة. 

قوله: «يقرأ على المنبر #ونادوا يا مالك» أى: يقول الكفار لمالك حازن النار: إيا مالك 
ليقض علينا ربك أى: بالموت؛ والمعنى: سل ربك أن يقضى عليناء يقولون هذا لشدة ما بهم 
فيجابون بقوله: «إإنكم ماكفون», أى: حالدون. واستدل به على مشروعية القراءة فى الخطبة» 
وسيجيء ذكر الاختلاف فى وجوبها. ْ 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحر حه البزار بلفظ: خحطبنا النبى صلى الله عليه وسلم يوم 
جمعة فذكر سورة» وله حديث آخر عند ابن عدى فى الكامل: دكاتت و غ 
الناس على المنبر يقرأ آيات من سورة البقرة «وجابر بن سمرة» أخرحه الجماعة إلا البخارى 
والترمذى» وفيه: ويقرأ آيات ويذكر الناس. 

قوله: «حديث يعلى ب بن أمية حديث حسن غريب صحيح» أحرحه الشيخان وأبو داود 
السا 

قوله: «آيات من القرآن» بعد الهمرة جمع آية. 


(9۰۸) حديث صحيح أخر جه الشيخان وغيرهما: البخارى (70؟5)) وفسى غير موضع» ومسلم »)۸۷١(‏ 
وأبو داود (۳۹۹۲). 


*- كتاب الجمعة ب 58" -55” - ح ۵۰۸ - ٥٠۹‏ مم 


قوله: «أعاد الخطبة» قال الشوكانى فى النيل: ذهب الشافعى إلى وجحوب الوعظ وقراءة آية» 
وذهب الجمهور إلى عدم الوجوب» وهر الي قال : وقد احتلف فى محل القراءة على أربعة أقوال: 
الأول: فى إحداهما لا بعينهاء وإليه ذهب الشافعى» وهو ظاهر إطلاق الأحاديث. 

والثانى: فى الأولى» وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعى» واستدلوا بما روا هابن أبى شيبة عن 
الشعبى مرسلا قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا صعد المنبر يوم الجمعة استقبل الناس 
بوحهه ثم قال: «السلام عليكم» ويحمد الله تعالى ويثنى عليه؛ ويقرأ سورة» ثم يجلس نم يقوم 
فيخطب ثم ينزل. وكان أبو بكر وعمر يفعلانه. 

والغالث: أن القراءة مشروعة أيهما جميعاء وإلى ذلك ذهب العراقيون من أصحاب 
الشافعى. 

والرابع: فى الخطبة الثانية دون الأولى» ويدل له ما رواه النسائى عن جابر بن رة قال كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يخطب قائماء ثم يجلس ثم يقوم» ويقرأ آيات ويذكر الله عز وجل. 
قال العراقى..إسناده صحيح. ay,‏ ندل به ردن ا ماف وه كر نوعط يض ترك 
يخطب لا على قوله يقوم. 

والظاهر من أحاديث الباب أن النبى صلى الله عليه وسلم كان لا يلازم قراءة سورة أو آية 
مخصوصة فى الخطبة» بل كان يقرأ مرة هذه السورةء ومرة هذه» ومرة هذه الآية» ومرة هذه..انتهى. 

(55”) باب ما جاء في اسْتِقبّال الإمّام إذا خطب [م4١-ت45‏ ؟] 


رو ن ار من 


0۹ - حَدَننا عبد ن يغقوب الکوفي» حَدَننَا محمد بن الفضل بن عطي عن مَنصُورء 
ن راهيم عن عَلْقَمَة عَنْ عبد اله بن مَسْعُودٍ قَالَ: كان رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ إذا 
استوى على المنبر استقبلناه بوْحُوهِنًا. 

ال أبو عِمسى: وفِي البَادبو عن ان عَم 
لا مِنْ حديث محمد بن الْفَضل بن عَطِيّة. 


£ 
2 
س سا اع هاس 
و 


تسمه اَل ن عة ييف َب اديت عد انحا 
TS‏ الت ع ل ل ره 


eT اسیقبال‎ e 


وحد يث منصور لا تغرف 


رژ م جم عماس ر 2 


١(9١٠ه)‏ فى إسناده:«محمد بن الفضل بن عطية» رماه أحمد وابن معين والنسائى بالكذب» وحديث أبى سعيد 
الخندرى فى البخارى )17١(‏ يصلح أن يكون شاهدا له. 


6:9 كتاب اللجمعة ب 65" - ح‎ -“ ۳A٦ 


قال ابو عيسى: ولا يصح فِي هذا البابي» عن النبي صلى الله عليه وسلم شيء. 

قوله: «حدثنا عباد بن يعقوب الكوفى» الرواحنى صدوق راضى حديثه فى البخارى مقرون 
بالغ ابن حبان فقال: يستحق الترك «أخبرنا محمد بن الفضل بن عطية» الكوفى نزيل بخارى» 
كذبوه من الثامنة مات سنة ١م ١‏ ثمانى ومائة» كذا فى التقريب. 

قوله: «استقبلناه بوجوهنا» قال ابن الملك أى: توجهناه فالسنة أن يتوجه القوم الخطيب 
والخطيب القوم..انتهى. قال أبو الطيب المدنى فى شرح التزمذى: أى: لا بالتحلق حول المنبر لما 
سبق من المنع عنه يوم اللجمعة بل بالتوجه إليه فى الصفوف» ويؤيده ما رواه البخارى عن أبى سعيد 
الخدرى رضى الله عنه فى خطبة العيد» ولفظه: فأول شىء يبدأ به الصلاة ثم ينصرف» فيقوم مقابل 
الناس والناس حلوس على صفوفهم. وأما حديث أبى سعيد الخدرى أن النبى صلى الله عليه وسلم 
حلس يوما على المنبر وجلسنا حوله» رواه البخارى فيمكن حمله على غير الجمعة والعيد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الطبرانى فى الأوسط والبيهقى فى سننه بلفظء فال 
كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا دنا من منبره يوم الجمعة سلم على من عنده فإذا صعده استقبل 
كذا فى عمدة القارى. وفى الباب حديث عدى بن ثابت عن أبيه عن جده قال: كان النبى صلى 
الله عليه وسلم إذا قام على المنبر استقبله أصحابه بوجوههم أخر جه ابن ماجه. وقال ابن ماجه: 
أرجو أن يكون متصلاء قال: والد عدى لا صحبة له إلا أن يراد بأبيه حده أبو أبيه فله صحبة على 
رأى بعض الحفاظ من المتأحرين» کا فالتا 

قوله: «ومحمد بن الفضل بن عطية ضعيف ذاهب الحديث» قال الطيبى: أى: ذاهب حديثه 
غير حافظ للحديث» وهو عطف بيان لقوله: ضعيف «عند أصحابنا» ا عند أصحاب الحديث» 
فحديث ابن مسعود المذكور ضعيف» وذكره الحافظ فى بلوغ المرام وقال: وله شاهد من حديث 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول الحنفية» قال القارى فى 
المرقاة فى شرح المنية: يستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند الخطبة لكن الرسم الآن أنهم يستقبلون 
القبلة للحرج فى تسوية الصفوف لكثرة الزحام. قال القارى: لا يلزم من استقبالهم الإمام ترك 
استقبال القبلة على ما يشهد عليه الحديث الآتى فى أول باب العيد فيقوم مقابل الناس» والناس 
حلوس على صفوفهم. نعم الجمع بينهما متعذر فى غير جهة الإمام فى المسجد الحرام..انتهى ما فى 
المرقاة. 

قوله: «ولا يصح فى هذا الباب عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» قال الحافظ فى فتح 
البارى بعد نقل كلام الترزمذى: هذا يعنى صريحاء وقد استنبط المصنف يعنى البخارى من حديث 
أبى سعيد أن النبى صلى الله عليه وسلم جلس ذات يوم على المنبر» وجلسنا حوله استقبال الناس 
الإمام» ووجه الدلالة منه أن جلوسهم حوله لسماع كلامه يقتضى نظرهم إليه غالبا ولا يعكر على 


"ا- كتاب الجمعة ب ۳٦٩‏ - ۳۹۷ ساح 0۰۹ - ااه AV‏ 


ذلك ما تقدم من القيام فى الخطبة؛ لأن هذا محمول على أنه كان يتحدث وهو حالس على مكان 
عال وهم جلوس أسفل منه» واذا كان ذلك فى غير حال الخطبة كان حال الخطبة أولى لورود الأمر 
بالاستماع ها والإنصات عندها..انتهى كلام الحافظ. 

]٠٠ ١ ت-١ باب ما جَاءَ ف في الرَكْعََيْنِ إذا جَاءَ الرَجُلٌ وَالإِمَامُ يَخْطْبْ رمه‎ ۳ ٦۷( 

ةا E UE‏ الوقن مدرو ويا عت MAE‏ 
قال: بينا النبي صلى الله عليه وسلم يحطب يوم الجْمَعَةِ إذ حَاءَ رَحُلٌ فقال النبي صَلى الله 
عَليْهِ وَسَلم: «أصليت؟» قال: لاء قال: «قم فا ركع». 

قال ابو عِيسّى: وَهَذا حَدِيث حَسَنٌّ صّحِيحٌ أصح شَيْء فِي هذا الباب. 

قوله: «إذ جاء رجل» هو سليك .عهملة مصغرا الغطفانى «قم فاركع» ف قم فصل» وفى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة وفى رواية: إذا جاء أحدكم يوم الجمعة 
والإمام يخطب فلير كع ركعتين وليتجوز فيهما. رو اه أحمد ومسلم زا داود. و رواية: «إدا بجاء 
0000 حرج الإمام فليصل ركعتين»» متفق عليه» كذا فى المنتقى. 

8۹۹ - ا م لژ اوت 


بن أبي عُمَرَ حَدَنْنا سفيان بن عيينةه عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَجْلانَ» عن 


أن 


ا بن ابي سرح 4 با سَعِيدٍ الخذري دحل يوم الْجْمُعَةٍ وَمَرْوَاكُ يخطب 
فام يُصَلَىء فجاء الحرس لیجلسوه فأبى حتى صَلَىء فلمًا انصرف نينا فقلنا: رَحَمَكَ الله؟! 
إن كَادُوا يعوا بك فقال: ما كنت لأَتْرَكَهُمَا بَعْدَ شيء ريه مِنْ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ 
وَسَلَم نم كر أن رَجُلاً حَاءَ يوم الْحْمعَةٍ في هي بدو والنبي صَلَى الله عي وَسَلُمَ يطب 
يوم لحْمُعَة» مره فصلى ر كتين والنبي صلَى الله عليه وسل يطب 

قال ابن أبي عُمَرَ: کان سفيان بن عيبن صلي رکعتين؛ ا ل LC‏ 


م س س رر 


يام به وَكان أو عَبْدِ الرّحْمَن المُقرئ يرَآهُ. 


) 01۰( حديث صحیح» وأخرجه البخارى ))871١١(‏ ومسلم »)۸۷٥(‏ وابن ٠‏ ماججه OT)‏ بنحوهة) والنسائى 
ETT)‏ 
)81١(‏ حديث صحيح» وأحرحه النسائى (۷ ۰ )١‏ وابن ماجه .)١١1١15١(‏ 


ه١١ اح‎ ۳٦۷ كتاب الجمعة ب‎ -٠ : A۸ 


قال أبو يي و مميك ي آي :عر تقول TS‏ ا ا 


َالَ: وَفِي الاب عن جابر» وأبي هريرة» وسهل بن سعد. 
قال أبو عِيسَى: حَدِيث أبي سَعِيدٍ الحذري حَدِيث حَسَنْ صّحيح. 
TS‏ انين 


لع وم واس وا دمو 


وبه الشافعي وأحمد وإسحق 
َقَالَ بَعْضُهُمْ: إذا دحل ولتم تش انه يلس وشل 
وهو قول سفيان الثوري وَأَهْل الكوفة. 
والقول الأول أصح. 
حَدَننَا قتيبة» حدنا العَلاءبن حال الْقرَشِي قال: رَأَيْتْ الْحَسَنَ الْبصري دحل المَسْحِدَ يوم 
لْحْمُعَة وَالإمَامُ يحطب فصلى ركعتين» نم جَلْس. 
نما فعَلَ الْحَسَنُ اتباعا ِلْحَدٍيث وهو رَوَى عَنْ جَابر» عن النبي صلى الله عليه وَسَلُم هذا 


قوله: «عن عياض» بكسر العين المهملة و تخفيف التحتانية ا و دال ا 
سرج» بفتح السين المهملة وسكون الراء بعدها مهملة القرشى العامرى المكى» ثقة من الثالثة» مات 
على رأس المائة. 

فوله: «ومروان يخطب» جملة حالية» ومروان هذا هو مروان بن الحكم بن أبى العاص أمية أبو 
عبد الملك الأموى المدنى» ولى الخلافة فى آحر سنة أربع وستين» ومات سنة مس فى رمضان» وله 
ثلاث أو إحدى وستون سنة» لا يثبت له صحبة من الثانية» كذا فى التقريب. وقال صاحب المشكاة 
فی ترجمته: ولد مروان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم قيل: سنة اثتشين من الحجرة؛ 
وقيل: عام الخندق» وقيل: غير ذلك» فلم ير النبى صلى الله عليه وسلم؛ نال لی للا غا 
وسلم نقاه إلى الطائف فلم يزل بها حتى ولى عثمان فرده إلى المدينة» فقدمها وابنه معه مات بدمشق 
سنة 15 خمس وستين» روى عن نفر من الصحابة وروى عنه نفر من التابعين منهم عثمان وعلى 
وعروة بن الزبير وعلى بن الحسين..انتهى «فجاء الحرس» بفتح الحاء والراء قال فى القاموس 
حرسه حرسا وحراسة فهو حارس جمع حرس وأحراس وحراس والحرسى واحد حرس السلطان 
وهم الحراس..انتهى. وقال فى الصراح: حرس بفتحتين نكاهبان دركاه سلطان حراس ج حرسى 
يكى ازيشال..انتهى «وليجلسوه» من الإحلاس والتجليس «إن كادوا ليقعوا به» كلمة إن مخففة 


۴- كتاب الجمعة ب ۳٦۷‏ اح ٥١١‏ ۸۹ 


من الثقيلة أى: أن الشأن كادوا ليوقعوا بك بالضرب كما هو الظاهر أو السب كذا فى شرح 
الرمذى لأبى الطيسه الستدئ. 

قوله: «أن رجلا جاء» وهو سليك قوله: «فى هيئة بذة» بفتح الباء الموحدة وتشديد الذال 
المعجمة ای سيئة ال على الفقر» قال ق القاموس: تلد کعلمت بذاذة وبذاذا وبذدوذة ساءت 
للك لكف ”“تلجخحححخحب_7ج:؛:.::/ل 01 اتتهي. 
ا E LPN EY‏ 
قتادة عن أنس» ووهم فيه» والصواب عن معتمر» عن أبيه كذلك رواه أحمد بن حنبل وغيره عن 
معتمر ثم رواه من طريق أحمد مرسلا. وعبيد بن محمد هذا روى عنه أبو حاتم» وإنما حكم عليه 
الدارقطنى بالوهم لمخالفته من هو أحفظ منه أحمد بن حنبل وغيره «قال ابن أبى عمسر» هو محمد 
ابن أبى عمر شيخ النزمذى «وكان أبو عبد الرحمن المقرى» اسمه عبد الله بن يزيد المكى أصله من 
البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفا وسبعين سنة من التاسعة» وهو من كبار شيوخ 
البخارى» كذا فى التقريب «يراه» أى: يعتقده ويجوزه «كان محمد بن عجلان ثقة مأمونا» قال 
فى التقريب: محمد بن عجلان المدنى صدوق إلا أنه احتلطت عليه أحاديث أبو هريرة: وقال الذهبى 
فى الميزان فى ترجمته: وثقه أحمد وابن معين وابن عيينة وأبو حاتم وروى عباس عن ابن معين قال: 
ثلاثة عشر حديثا كلها شواهد» وقد تكلم المتأحرون من أئمتنا فى سوء حفظه» وقد بسط الذهبى 

قوله: «وفى الباب عن جابر» قال العراقى: إن قيل قد صدر المصنف بحديث حابر فما وجه 
قوله: وفى الباب عن جابر بعد أن ذكره أولا وما عادته أن يعيد ذكر صحابى فى الحديث الذى 
قدمه» على قوله وفى الباب» فالحواب لعله أراد حديثا آحر لجابر غير الحديث الذى قدمه» وهو ما 
رواه الطبرانى من طريق الأعمش عن أبى سفيان عن جابر قال: دخل النعمان بن نوفل ورسول الله 
E‏ عطي يرن سيق » فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «صل 
ركعتين وبحوز فيهما فاذا اتی أحدكم يوم الجمعة a‏ ل اي 
ل ولاق تع رجي ابر 0 
راذا Sk‏ اي بو ووو و مع و 
داود..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: وروآأه أبن خزيكة وصححه. 


۰ ۳۹ ۴- كتاب الجمعة ب /ا5” - ح 6١١‏ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا 
بأحاديث الباب. قال النووى فى شرح مسلم: هذه الأحاديث كلها يعنى التى رواها مسلم صريحة 
فى الدلالة لمذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء المحدثين أنه إذا دحل الجامع يوم الجمعة والإمام 
يخطب يستحب له أن يصلى ركعتين تحية المسجد» ويكره الجلوس قبل أن يصليهماء وأنه يستحب 
أن يتجوز فيهما ليسمع بعدهما الخطية. وحكى هذا المذهب عن الحسن البصرى وغيره من 
المتقدمين» وقال بعضهم: «إذا دخل والإمام يخطب فإنه يجلس ولا يصلى» وهو قول سفيان 
الثورى وأهل الكوفة» قال النووى: قال القاضى, وقال مالك والليث وأبو حنيفة والثورى وجمهور 
السلف من الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروى عن عمر وعثمان وعلى رضى الله عنهم. 
وحجتهم الأمر بالإنصات للإمام» وتأولوا أحاديث الباب بأنه كان عريانا فأمر النبى صلى الله عليه 
وسلم بالقيام ليراه الناس ويتصدقوا عليه» وهو تأويل باطل يرده صريح قوله صلى اله عليه وسلم: 
«إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فلي ركع ركعتين وليتجور فيهما». وهذا نص لا يتطرق 
إليه تأويل؛ ولا أظن عالما يبلغه هذا اللفظ ويعتقده صحيحا فيخالفه. .انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: 
قال جماعة منهم القرطبى: أقول: ما اعتمده المالكية فى هذه المسألة عمل أهل المدينة حلفا عن سلف 
من لدن الصحابة إلى عهد مالك أن التنفل فى حال الخطبة تمنو ع مطلقا. . وتعقب بمنع اتفاق أهل 
المدينة على ذلك» فقد ثبت فعل التحية عن أبى سعيد الخدرى» وهو من فقهاء الصحابة من أهل 
المدينة» وحمله عنه أصحابه من أهل المدينة أيضاء وم يثبت يغبت عن أحد من الصحابة صريما ما يخالف 
و زأما ما تقله ابن بطال عن عمر وعثمان رضى الله عنهما وغير واحد من الصحابة من المع 
مطلقاء فاعتماده فى ذلك على روايات عنهم فيها احتمال كقول ثعابة بن أبى مالك: أد ركت عمر 
وعمان وكا ااام ذا رج ترک لصلات وحهالاحتمال أذ يكن عي صد يذلاك من اد 
داحل المسجد خاصة. قال شيخنا الحافظ أبو الفضل فى شرح الزمذى: كل من نقل عنه يعنى من 
الصحابة منع الصلاة والإمام يخطب محمول على من كان داحل المسجد لأنه لم يقع عن أحد منهم 
التصريح .نع التحية وقد ورد فيها حديث يخصها فلا تترك بالاحتمال..انتهى. وم أقف على ذلك 
صريحا عن أحد من الصحابة» وأما ما رواه الطحاوى عن عبد الله بن صفوان أنه دحل المسجد وابن 
لزبير يخطب فاستلم الركن ثم سلم عليه ثم جلس ولم يركع وعبد الله بن صفوان وعبد الله بن 
الزبير صحابيان صغيران» فقاله الطحاوى: لا ل ينكر ابن الزبير على أبى صفوان ولا من حضرهما 

من الصحابة ترك التحية دل على صحة ما قلناه. وتعقب بأن ت ركهم النكير لا يدل على تحريمها بل 
يدل على عدم وحوبهاء وم يقل به مخالفوهم. .انتهى . «والقول الأول أصح» فإنه ندل غل 
الأحاديث الصحيحة الصريحة, ونا ورلة هات هيه بعاد «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة 
والإمام يخطب فلي ركع ركعتين وليتجوز فيهما»» وهذا نص لا يتطرق إليه تأويل. وكل ما أحاب به 
أهل القول الأول عن أحاديث الباب فهو مخدوش. ومن الأجوبة التى ذكروها أن هذا كان فى حالة 
إباحة الأفعال فى الخطبة قبل أن ينهى عنهاء قالوا: ويؤيده أن النبى صلى الله عليه وسلم كلم هذا 
الرجل» فكلامه مع هذا الرحل يدل على أنه قبل أن ينسخ فى فى الخطبة ثم أمر بالإنصات والاستماع 


1- كتاب الجمعة ب ۳۹۷ - ح ٥١١‏ ۳۹1 


وترك الكلام حتى منع من أن يقول لصاحب: أنصت. وأجيب عنه بأن سليكا متأخر الإسلام جدا 
فالقول بأن هذا كان قبل أن ينسخ الكلام فى الخطبة باطل مردود على قائله: قال الحافظ فى الفتح: 
قيل: كانت هذه القصة قبل تحريم الكلام فى الصلاة. وتعقب بأن سليكا متأخر الإسلام جد 
وتحريم الكلام متقدم جحدا فكيف يدعى نسخ المقأخر بالمتقدم: مع أن النسخ لا يثبت 
بالاحتمال..انتهى. ومنها أن رسول الله صلی الله عليه وسلم لا حاطب سليكا سكت عن خحطبته 
حتى فرغ سليك من صلاته» فعلى هذا فقد جمع سليك بين سماع الخطبة وصلاة التحية؛ فليس فيه 
حجة لمن أجاز التحية والخطيب يخطب. وأحيب عنه بأن الدارقطنى الذى أخرجه من حديث أنس 
قد ضعفه» وقال: إن الصواب أنه من رواية سليمان التيمى مرسلا أو معضلا كذا فى فتح البارى» 
وقال العينى فى عمدة القارى معترضا على هذا الجواب ما لفظه: المرسل حجة عندناء ويؤيد هذا ما 
اح رخ ابن أن ج دا حت قال اعرا أبو عفر عن مين قيس أن التي على الله غاب 
وسلم حيث أمره أن يصلى ركعتين أمسك عن الخطبة حتى فرغ من ركعتيه ثم عاد إلى 
حطبته. .انتهى. قلت: الحديث المرسل» وإن كان حجة عند الحنفية لكن المحقق أنه ليس بحجة كما 
تقرر فى مقره» فحديث سليمان التيمى المرسل ليس بحجة بل هو ضعيف» ويضعفه أيضا حديث أبى 
سعيد الخدرى الذى أخرجه الزمذى فى هذا الباب بلفظ: فصلى ركعتين والنبى صلى الله عليه 
وسلم يخطب» وهو حديث صحيح. ويضعفه أيضا حديث جابر رضى الله عنه: «إذا جاء أحدكم 
يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما». رواه أحمد ومسلم وأبو داود» وأما 
رواية ابن أبى شيبة فهى أيضا مرسلة ومع إرساها فهى ضعيفة» قال الدارقطنى بعد إخراجها: هذا 
مرسل لا تقوم به الحجة؛ وأبو معشر امه بجيح» وهو ضعيف..انتهى. قال الحافظ فى التقريب: نجيح 
ار اطي جر مس ورور EG‏ اساي سر sS‏ اه 
فالحاصل: أنه لم ي ينبت بحديث صحيح أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمسك عن الخطبة حين 
مره أن يصلى ركعتين. » بل ثبت بالحديث الصحيح أنه صلى ركعتين والنبى صلى الله عليه وسلم 
يخطب. ومنها أن ذلك كان قبل شروعه صلى الله عليه وسلم فى المخطبة» وقد بين النسائى فى سننه 
yy‏ :باب الصلاة قبل الخطبة» ثم أخرج عن أبى الزبير عن جابر قال: 
جاء سليك الغطفانى ورسول الله صلى الله عليه وسلم قاعد على المنبر فقعد سليك قبل أن يصلى 
1010 «أركعت ر کعتین؟» قال: لا قال: «قم فا رکعهما»» كذا فى عمدة 
القارى. وأحيب عنه بأن القعود على المنبر لا يختص بالابتداء بل يحتمل أن يكون بين الخطبتين أيضا 
فيكون كله بذلك وهو قاعد فلما قام ليصلى قام الى افا الله طايه وميه لفقي لأن زمن 
القعود بين الخطبتين لا يطول. ويحتمل أيضا أن يكون الراوى تجوز فى قوله قاعد» لأن الروايات 
الصحيحة كلها مطبقة على أنه دحل والنبى صلى الله عليه وسلم يخطبء كذا فى فتح البارى. 
وقال العينى فى عمدة القارى معترضا على هذا الجواب ما لفظه: الأصل ابتداء قعوده» وقعوده بين 
الخطبتين محتمل فلا يحكم به على الأصل..انتهى. قلت: لا نسلم أن القعود الأول أصلء والفانى 
حتمل» بل نقول إن القعودين كليهما أصل» وعلى تقدير التسليم فالحكم بامحتمل على الأصل متعين 


00001 «- كتاب الجمعة ب ۳۹۷ - ۳۹۸ اح ۵۱۱ - ٥١۲‏ 


pS EOD a‏ المعلعة وفك ييه ته 
قال العينى معترضا على قول الحافظ: ويحتمل أن يكون الراوى تحوز...إلخ ما لفظه: هذا ترويج 
لكلامه ونسبة الراوى إلى ارتكاب الجاز مع عدم الحاجة والضرورة..انتهى. قلت: نسبة الراوى إلى 
ارتكاب الجاز ليس بلا حاحة وضرورة بل ذلك لحاجة شديدةء وقد بينها الحافظ بقوله: لأن 
ازات الجا كلها فة على ار واي مل الغا وس قطي لاص أن 
لفظ قاعد فى حديث حابر إما يراد به القعود بين الخطبتين» أو يقال: إن الراوى جوز فيه» وإلا 
فهذه الزيادة شاذة مخالفة لسائر الروايات الصحيحة فهى غير مقبولة. ومنها أن هذه الواقعة واقعة 
عين لا عموم اء فيحتمل اختصاصها بسليك ويدل عليه قوله فى حديث أبى سعيد سعيد الذى أخرحه. 
IOS E E‏ بذة فقال 

: «أصليت؟» قال: لا. قال: «صل ركعتين»» وحض الناس على الصدقة الحديث» فأمره أن ن يصلى 
Er‏ ويؤيده أن فى هذا الحديث عند أحمد أن النبى صلى الله 

عليه وسلم قال: «إن هذا الرحل دحل فى المسجد فى هيئة بذة فأمرته أن يصلى ركعتين» وأنا ارخ 
أن يفطن له رجل فيتصدق عليه» قلت: هذا مردودء فإن الأصل عدم الخصوصية» والتعليل بكونه 
صلى الله عليه وسلم قصد التصدق عليه لا نع القول بجواز التحية. وما يدل على أن أمره: يالضلاة 
م ينحصر فى قصد التصدق معاودته صلى الله عليه وسلم بأمره بالصلاة أيضا فى الحمعة الثانية بعد 
أن حصل له فى الجمعة الأولى ثوبين فدحل بهما فى الثانية فتصدق بأحدهماء فنهاه النبى صلى الله 
عليه وسلم عن ذلك. أخرجه النسائى وابن نخزيعة من حديث أبى سعيد أيضاء ولأحمد وابن حبان 
أنه كرر أمره بالصلاة ثلاث مرات فى ثلاث جمع» فدل على أن قصد التصدق عليه جزء علة لا علة 
كاملة كذا قال الحافظ فى الفتح» والأمر كما قال الحافظ كيف وقد ثبت فى قصة سليك أنه صلى 
الله عليه وسلم قال بعد قوله فاركعهما وتحوز فيهما: «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخضصب 
فلي ركع ركعتين وليتجوز فيهما» كما عرفت فيما تقدم. والحاصل: أن ما أجاب أهل القول الأول 
عن احاديك الباج اتوو كارن لين #الرالشق باناواد ا لخادم قبي 
المقام بسطا حسناء وأحاد فيه. 


وب باب ما جَاءَ اا ۰ وح 9 م5 ١1-ت1ه؟]‏ 
أبي هُريْرَة» أن صلی اله لد ولم ى قال «من ال يوه جيف 2 


أنصت: فقد لَغا ». 


ظ (؟5١6)‏ حديث صحسح) وأخرجه البخحارى (2))575 ومسلم »))8651١١‏ والنسائى ٠۰ 2١‏ ) وابن ماجه 


4061١١9‏ وحديث اخسن ضعيف الإسناد. 


۳- كتاب الجمعة ب ۳۹۸ - اح ٥١۲‏ ۳۹۲۳ 


قال: وَفِي البَابِ عن ابن أبي أُوُفى» وَجَابر بن عَبْدِ الله. 

َال أبُو عِيسى: حَِيث أبي هُريرةَ حَدِيث حَسَنْ صحِيح. 

وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عند أَهْل العلم. 

کرھُوا لِلرّحْلٍ أن يتكلم وَالِمَامُ يحطب» وقالوا: إن تكلم غير فلا نكر عَلَيْه إلا بالإشارة. 
وَاختلفوا في رد السسّلام وتثميت العَاطِس 0 

فرّحص بَحْضُ أُهْل العم في رَد السام وَتَْمِيت الْعَاطِسٍ وَالإمَامُ يخطب. 


م سجس سس اس م م سس 


وَهْوَ قول أَحْمَّدَ وَإمسْحق. 
وكرة بض أَهْل العلم مِنَ التابعين وَغَيْرِهِمٌ ذَلِك. 


وهو قول الشافعي. 

. قوله: «والإمام يخطب» جملة حالية «أنصت» بصيغة الأمر من الإنصات مقول القول «فقد 
لغا» وفئ زوآية الشيخين؛ إذا قلت لصاحبك يوم الجمعة: أنصت والإمام يخطب فقد لغوت. قال 
الحافظ فى الفتح: قال الأحفش: اللغو الكلام الذى لا أصل له من الباطل وشبهه» قال ابن عرفة: 
اللغو السقط من القول؛ وقيل: الميل من الصواب» وقيل: اللغو الآثم كقوله تعالى: «ووإذا مروا 
باللغو مروا كراما وقال الزين بن المنير: اتفقت أقوال المفسرين على أن اللغو ما لا يحسن من 
الكلام. وقال النضر بن شيل: معنى لغوت خبت من الأجرء وقيل: بطلت فضيلة جمعتك» وقيل: 
صارت جمعتك ظهرا. قال الحافظ: أقوال أهل اللغة متقاربة المعنى» ويشهد للقول الأحير ما رواه أبو 
داود وابن حزيمة من حديث عبد الله بن عمر مرفوعا: ومن لغا وتخطى رقاب الناس كانت له ظهرا. 
قال ابن وهب أحد رواته: أجزأت عنه الصلاة وحرم فضيلة الجمعة. ولأحمد من حدث على 
مرفوعا: «من قال: صه فقد تكلم ومن تكلم فلا جمعة له». ولأبى داود نحوه ولأحمد والبزار من 
حديث ابن عباس مرفوعا: «من تكلم يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كالحمار يحمل أسفاراء والذى 
يقول له: أنصت ليست له جمعة»» وله شاهد قوى فى جامع حماد بن سلمة عن ابن عمر موقوفا 
قال العلماء: معناه لا جمعة له كاملة للإجماع على إسقاط فرض الوقت عنه..انتهى. وقال فى بلوغ 
المرام بعد ذكر حديث ابن عباس مرفوعا: من تكلم يوم الجمعة...إلخ. رواه أحمد بإسناد لا بأس به» 
وهو يفسر حديث أبى هريرة يعنى حديث الباب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى» أحرحه ابن أبى شيبة فى المصنف ل 6 
منهن غفر له ما بينه وبين الجمعة الأحرى من أن يحدث حدثا يعنى أذى أو أن يتكلم أو أن يقول: 
صه. قال العراقى: ورجاله ثقات» قال: وهذا وإن كان موقوفا فمثله لا يقال من قبل الرأى» فحكمه 
حكم الرفع «وجابر بن عبد اللّه» أحرحه أبو يعلى والطبرانى» قال العراقى: رجاله ثقات. وفى 


4¢ ۳- كتاب الجمعة ب ۳٦۸‏ - ح ٥١۲‏ 


لباب أيضا عن ابن عباس وأبى ذر وأبى الدرداء وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمرو وعلى بن 
ا لالج دراطي ا 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة إلا ابن ماجه» كذ فى 
المنتقى . 

e بعض اهل القلم فى برد السلا وتشميت الفاطين وف تول‎ Es 
وقال العينى فى شرح البخارى: وعن أبى حنيفة إذا سلم عليه يرده بقلبه» وعن أبى يوسف يرد‎ 
اماق ت ا و ا وغ عمير ف ويف عد ا و عا القن بان الله ضاي‎ 
وسلم فى قلبه..انتهى.‎ 

قوله: «وكره بعض أهل العلم من التابعين وغيرهم ذلك وهو قول الشافعى» وحكى ابن 
العربى عن الشافعى موافقة أحمد وإسحاق. قال العراقى: وهو أولى مما نقله عنه الترمذى» وقد صرح 
الشافعى فى مختصر البويطى بالجواز فقال: ولو عطس رجحل يوم الجمعة فشمته رجحل رحوت أن 
يسعه لأن التشميت سنة» ولو سلم رحل على رجحل كرهت ذلك له» ورأيت أن يرد عليه لأن 
السلام سنة ورده فرض هذا لفظهء وقال النووى فى شرح المهذب إنه الأصح كذا فى النيل» وقد 
كره الحنفية أيضا رد السلام وتشميت العاطس. وقال الشيخ عبد الحق فى اللمعات: كره تشميت 
العاطس ورد السلام» وعن أبى يوسف: لا يكره لأنهما فرض. والجواب أنهما فرضان فى كل 
وقت إلا عند ماع الخطبة لعدم الإذن فيهماء وكذا الحمد للعطسة؛ وفى رد المنكر بالإشارة بالعين 
واليد لا يكره» وهو الصحيح..انتهى. وقال العينى فى شرح البخارى: وقال أصحابنا: إذا اشتغل 
الإمام بالخطبة ينبغى للمستمع أن يجتنب ما يجتنبه فى الصلاة لقوله تعالى: إفاستمعوا له وأنصعوا» 
وقوله صلی الله عليه وسلم: «إذا قلت لصاحبك أنصت». ایق فإذا كان كذلك یکره له رد 
السلام وتشميت العاطس. .انتهى»› وقد حكى العينى عن أبى حنيفة إذا سلم عليه يرده بقلبه كما 
تقدم. قلت: وجه الاحتلاف أن هاهنا عمومات متعارضة» فالنهى عن التكلم فى حال الخطبة يعم 
كل كلام و كذا الأمر بالإنصات يعم السكوت عن كل كلام والأمر برذ السلا و تبت العاطين 
E‏ ل ل الى سلج اوا عق د کر و کی 
الأوقات» فأبقى بعض أهل العلم الأول وخصص الثانى» وحصص بعضهم الأول» وأبقى الثانى على 
عمومه. والأولى عندى فى الجمع بين هذه العمومات المتعارضة أن يقال: المراد بالنهى عن التكلم فى 
حال الخطبة النهى عن مكالمة الناس» وكذا المراد بالانقيات المكر تا غ مكالمة الناس :دون د كر 
الله كما اختاره ابن خخزيمة؛ فإذا سكت فى حال الخطبة عن مكالة الناس ورد السلام سرًا فى نفسهء 
أو شثمت العاطس سرًا أو صلی على النبى صلی الله عليه وسلم عند ذكره يكون عاملا بکل ما ذكر 
من النهى والأمرء وهذا كما قال الحنفية بجواز الصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم سرًا فى نفسه 
فى حاله الخطبة عند قراءة الخطيب قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليماك 
قال العينى فى البناية: فإن قلت توجه عليه أمران أحدهما: # صلوا عليه وسلموا #, والأمر الآحر 
قوله تعالى: «إوإذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوا» قال مجاهد: نزلت فى الخطبة والاشتغال 


۴- کتاب الجمعة ب ۳۹۸ - ۳۹۹ - ح ۵١۲‏ - مزه ۳4٥‏ 


Si SSE es 
حالة‎ a الرعاية:‎ yT 
سكتات الخطيب إذا لم يخل بالاستماع.‎ 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التخطي يَوْمَ الْجُمُعَةِ ه1١ -ت787]‎ )”59( 


ره - حَدَكنَا أبو كريب حَدََنا رَشدِينُ بن س عَنْ رَبّانَ بْنِ فَائْدِ عَنْ سَهْلٍ بن مُعَاذِ 
ابن أنس الْجَهَنِي عَنْ أبيه» قال: NS‏ «مَن تخطی رقاب 
الناس يوْمَ الْجُمعة اتخذ جسرًا إلى جهنم». 

قال: وَفِي اباب عَنْ جَابر. 


و 
0 


ا حَدِيث سَهْلٍ بن مُعَاذٍبْنِ أنس الْجهَنِيّ حَدِيث غريب لا تغرفة ة إلا من 


00 عَلِيْهِ عند أهْل العلم: 

كرهُوا أن ؛ يتخطى الرَّحُلُ رقاب الناس يَوْمَ الجُمُعَةِه وَشَدَدُوا في ذَلِكَ. 

ييه ا E‏ ارا وي بن 

قوله: «باب فى كراهية التخطى يوم الجمعة» قال فى الصراح: نخطيت رقاب الناس» أ 
تحاوزتها. 

قوله: «عن زبان» بفتح الراى وشدة الموحدة «ابن فائد» بالفاء أبى حوين المصرى ضعيف 
اجيس بي أنس الجهنى» لا بأس به إلا فى رواية زبان عنه 
التخليط منه أو من صاحبه زبان بن فائد..انتهى «عن أا فا ي الجهنى» وهو 
صحابى نزل مصرء وبقى إلى خلافة عبد الملك. ) 

قوله: «من تخطى» أى: تحاوز «رقاب الناس» قال القاضى: أى: بالخطو عليها «يوم الجمعة» 
ظاهر التقييد بيوم الجمعة أن الكراهة مختصة بد ويحتملا أنه يكون التقييد حرج مخرج الغالب 
لاختصاص الجمعة بكثرة الناس بخلاف سائر الصلوات فلا يختص ذلك بالجمعة بل يكون سائر 
الصلوات حكمهاء ويؤيد ذلك التعليل بالأذية» وظاهر هذا التعليل أن ذلك يجرى فى مجالس العلم 


وغيرهاء ويؤيد أيضا ما أحرجه الديلمى فى مسند الفردوس من حديث أبى أمامة قال: قال رسول 


.)١١١5( حديث ضعيف لضعف رشدين بن سعد من قل حفظه. والحديث أخرجه ابن ماجه‎ )08١( 


١ ۳۹‏ ۳- كتاب الجمعة ب 59" - اح "ااه 


الله صلى الله عليه وسلم: «من تخطى حلق قوم بغير إذنهم فهو عاص»» ولكن فى إسناده جعفر بن 
الزبير» وقد كذبه شعبة» وتر كه الناس «اتخذ حسرا إلى حهنم»» قال العراقى: المشهور فى رواية هذا 
الحديث اتخذ على بأنه للمفعول بضم التاء المشددة وكسر الخاء المعجمة .معنى أنه يجعل جسرا على 
طريق جهنم ليوطأ ويتخطى كما تخطى رقاب الناس» فإن الجراء من جنس العمل» ويجوز أن يكون 
للبناء للفاعل أى: أنه اتخذ لنفسه حسرا يمشى عليه إلى جهنم بسبب ذلك» كقوله عليه السلام: « 
كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار»» وفيه بعد والأول أظهر وأوفق للرواية. وقد ذكره 
عضي و ا وی ا مين ي و ا ا محم على ينات 
حينم للا كذة :فى قرت التي و قال الطب والتور تسكن :ضع التي لجرل رواية 
ودراية..انتهى. قلت: فى كلام الطيبى والتوربشتى حلاف ما قال العراقى» والظاهر الراجحح عندى 
هو قول العراقى» ويؤيده لفظ مسند الفردوس: جعله الله يوم القيامة جسراء والله تعالى أعلم. 

فوله: «وفى الباب عن جابري»» أحر جه ابن ماحه بلفظ: أن رجلا دحل المسجد يوم الجمعة 
ووسول الله ضاي اله عليه وسل فط تمل محل رقاب الان فال وسيل الله صل الله عليه 
وسلم: «احلس فقد آذيت وآنيت»» وفى إسناده إسماعيل بن مسلم المكى» وهو ضعيف. وفى الباب 
أيضا عن عبد الله بن بسر .ممعنى حديث حابر أحرحه أبو داود والنسائى وأحمدء وک و ا 
داود والمنذرى» وصححه ابن خزيمة وغيره» وعن الأرقم بن الأرقم المخزومى مرفوعا بلفظ: الذى 
يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة وفرق بين الاثنين بعد حروج الإمام كالجار قصبه فى النار. أخرجه 
أحمد والطبرانى فى الكبير وفى إسناده هشام بن زياد ضعفه أحمد وأبو داود والنسائى وغيرهم» وفى 
الباب أيضا عن أبى الدرداء عند الطبرانى فى الأوسطء وعن أنس عنده فى الصغير والأوسط» وعن 
عثمان بن الأزرق عنده فى الكبير» وذكر الشوكانى ألفاظ أحاديثهم فى النيل مع الكلام عليها. 

قوله: «حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهنى حديث غريب...!لخ» فى إسناده رشدين بن 
سعد قال فى التقريب: ضعيف رجح أبو حاتم عليه ابن علية» وقال ابن يونس: كان صالحا فى دينه 
فأدركته غفلة الصالحين فخلط فى الحديث من الخامسة» وقال الذهبى فى الميزان: كان صالحا عابدا 
حك لوق E a‏ انق وول عورف وتاك را 
بعضهاء «والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا أن يتخطى الرجل يوم الجمعة رقاب الناس 
وشددوا فى ذلك» حكى أبو حامد فى تعليقه عن الشافعى التصريح بالتحريم» وقال النووى فى 
زوائد الروضة: إن المختار تحريمه للأحاديث الصحيحة» واقتصر أصحاب أحمد على الكراهة فقطء 
وروى العراقى عن كعب الأحبار أنه قال: لأن أدع الجمعة أحب إلى من أن أتخطى الرقاب» وقال 
المسيب: لأن أصلى الجمعة بالحرة أحب إلى من التخطى» وروى عن أبى هريرة نحوه ولا يصح عنه 
لأنه من رواية صالح مولى التوأمة عنه» قال العراقى: وقد استثنى من التحريم أو الكراهة الإمام أو من 
كان بين يديه فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطى وهكذا أطلق النووى بالروضة» وقيد ذلك فى شرح 
المهذب فقال: إذا لم يجد طريقا إلى المنبر أو المحراب إلا بالتخطى لم يكره الأنه ضرورة» وروى نحو 
ذلك عن الشافعى» وحديث عقبة بن الحارث قال: منايكيو اموي 3 ايسان العاف وماد 


۳ كتاب الجمعة ب ۳۹۹ - .لا" اج زه ٥١٤‏ ۳۹۷ 


بالمدينة العصر ثم قام مسرعا فتخطى رقاب الناس إلى بعض حجر نسائه الحديث يدل على حواز 
التخطى للحاجحة فى غير الجمعة» فمن خصص الكراهة بصلاة الجمعة فلا معارضة بينه وبين أحاديث 
الباب عنده» ومن عمم الكراهة لوجود العلة المذكورة سابقا فى الجمعة وغيرها فهو محتاج إلى 
الاعتذار عنه» وقد ن حب كراد يحي لجرك حابر ترورره بوايسري E‏ 
لزوال علة الكراهة التى هى التأذى» كذا فى النيل. 


(07”) باب ما جَاءَ في كرَاهية الاخيباء وَالإمَامُ يطب م4 ١ت‏ ؟] 


ر سير ه يي سر علي 


014 - حَدَننا محمد بن حْمَيْدٍ الرازي وعباس بن مُحَمّدٍ الدوري» كال امن د 


هه ا 


الرّحْمَنِ المقرئ» عَنْ س سويد بن أبي أيوب» حَدَننِي ابو مَرْحُومء عَنْ سَهْلٍ ن مُعَافِ عن أَبِيه 
أن له عله وس نهى عن الحبوة يوم الخ وَالإمَامُ يَحطب. 


8 ل عو 0 ا أ 7 سے سر فيو 
قال ابو عيسى : ر هدا حدیٹث حسن . 
رکو هم اتير ماهم قي 


وآبو مرحوم اسمه: عَبْدُ الرّحِيم بن مَيْمُون. 
وقد کره قوم مِنْ أَهْل العلم الحبوة يوم الْجْمعَةِ وَالإمَامُ يطب 


و ر رم ر يورو 


ورحص في ذلك بَعْضهُمْ مِنهُم: عبد الله ن عُمَرَ وَغيْرُه. 

وبه يقول أَحْمَدُ وَإملْحَق: لا يريَان بِالْحِبوَةٍ والإمام يطب ll‏ 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الاحتباء والإمام يخطب» قال الجررى فى النهاية: الاحتباء هو 
انيع رشنن e E E‏ ميد »وار كو لاه 
باليدين عوض الثوب» يقال: احتبى يحتبى احتباء والاسم الحبوة بالضم والكسر والجحمع حبا وحبا. 

قوله: «والعباس بن محمد الدورى». الخوارزمى نزيل بغداد أحد الحفاظ الأعلام روى عن أبى 
عبد الرحمن المقرى وأبى داود الطيالسى وغيرهماء وروى عنه أصحاب السنن الأربعة» ولزم ابن 
معين وأحذ عنه الحرح والتعديل» وثقه النسائى وغيره مات سنة ۲۷١‏ إحدى وسبعين ومائتين» 
«قالا أخبرنا أبو عبد الرحمن المقرى» اسمه عبد الله بن يزيد المكى أصله من البصرة والأهواز ثقة 
فاضل أقرأ القرآن نيفا وسبعين سنة من التاسعة» وهو من كبار شيوخ البخحارى» «عن سعيد بن أبى 
أيوب» الخزاعى مولاهم المصرى ثقة ثبت واسم أبى أيوب مقلاص» «قال حدثنى أبو مرحوم» اسمه 
عبد الرحيم بن ميمون المدنى نزيل مصرء قال الحافظ: صدوق زاهد من السادسة «عن سهل بن 
معاذ» بن أنس الجهنى. 


.)١١١١( حديث حسن» وأخرجه أبو داود‎ )©1١5( 


۳۹۸ #- كتاب الجمعة ب ۳۷۰ - ح ٥٤4١‏ 


قوله: «نهى عن الحبوة» قال فى القاموس: احتبى بالثوب اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه 
بعمامة ونحوهاء والاسم الحبوة ويضم..انتهى نوم امجمعة والإمام يخطب». قال الخطابى: إنما نهى 
عن الاحتباء فى ذلك الوقت لأنه يجلب النوم ويعرض طهارته للانتقاض» وقد ورد النهى عن 
الاحتباء مطلقا غير مقيد بحال الخطبة ولا بيوم الجمعة لأنه مظنة لانكشاف عورة من كان عليه ثوب 
واحد. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وأبو داو د. قال الشو كانى فى النيل: فى سنده سهل 
ابن معاذ» وقد ضعفه يحيى بن معين» وتكلم فيه غير واحد» وفى سنده أيضا أبو مرحوم ضعفه ابن 
معين. وقال أبو حاتم الرازى: لا يحتج به قال: وفى الباب عن عبد الله بن عمرو عند ابن ماجه 
ل نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الاحتباء يوم الجمعة» يعنى والإمام يخطب» وفى 
إسناده بقية بن الوليد» وهو مدلس» وقد رواه بالعنعنة عن شيخه عبد الله بن واقد؛ قال العراقى 
لعله من شيوخه المجهولين» عن جابر عند ابن عدى فى الكامل؛ ا ا 
القداح وهو ذاهب الحديث كما قال البخارى. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل الحبوة بوم اجمعة والإمام خطب». قال أبو داود فى سننه: ١‏ 
يبلغنى أن أحد كرهها إلا عبادة بن نسى..انتهى. قال العراقى: وورد عن مكحول وعطاء والحسن 
أنهم كانو يكرن أن يحتبوا والإمام يخطب يوم الجمعة. رواه ابن أبى شيبة فى والمصنف» قال: ولكنه 
قد احتلف عن الثلاثة فنقل عنهم القول بالكراهة ونقل عنهم دحا و افدلا باشاديك» الات 
قال الشو كانى: وهى تقوى بعضها بعضا «ررخحص فى ذلك بعضهم...! » قال ا داود فی 
سننه: وكان ابن عمر يحتبى» والإمام يخطب وأنس بن مالك وشريح وصعصعة بن صوحان وسعيد 
ابن المسيب وإبراهيم النخعى ومكحول وإسماعيل بن محمد بن سعد ونعيم بن سلامة قال: لا بأس 
بها..انتهى. وذهب أكثر أهل العلم- كما قال العراقى - إلى عدم الكراهة واستدلوا يما رواه أبو 
داود عن يعلى بن شداد بن أوس رضى الله عنه قال: شهدت مع معاوية فتح بيت المقدس فجمع 
ا فإذا جل من فى المسجد أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فرأيتهم محتبين والإمام يخطب» 
دک غه أبو دوو وار قال القير کان وف ا 0 
لين» وقد وثقه ابن حبان» وأحابوا عن أحاديث الباب بأنها كلها ضعيفة» و إن كان الترمذى قد 
حسن حديث معاذ أنس من وسكت عنه أبو داود. قلت: أحاديث الباب وإن كانت ضعيفة لكن 
يقوى بعضها بعضاء ولا يشك فى أن الحبوة جالبة للنوم» فالأولى أن يحتزز عنها يوم الجمعة فى حال 
الخطبة هذا ما عندى» والله تعالى أعلم. 


- كتاب الجمعة ب ۳۷۱ - ۳۷۲ اح ٠١ - ۵٠٥١‏ ۳۹۹ 


(۳۷۱) باب ما جَاءَ في كراهية رذ رفع الأَيدِي على الْمسّر زمة 1ا-ت4 5ع 
ADC‏ خالا أحْمَد ن ميم حدقا مشیم عبرا حصن قال E Mw‏ 


ر سوسم هلژ جه ل سن س 


وي قفي وبر بن موان يطب فرَفْع يديه في الدّعَاءء فَقَالَ عُمَارَة: قبح الله هَائَيْن 
ليديتين القصيرتيْن؛ أ قد رأَيْت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْم وَمَا يزيد على أن يُقَولَ هَحَذَا؛ 
شار هُشَيْمْ بالسبابة. 

قال ا هذا لوي كد ام 

قوله: «أخبرنا هشيم» بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم الواسطى ثقة ثبت كثير التدليس 
والإرسال» «أخبرنا حصين» هو ابن عبد الرحمن السلمى أبو الهذيل الكوفى ثقة تغير حفظه فى 
الاحر» «قال "معت عمارة» بضم العين «ابن رويبة» براء موحدة مصغرا الثقفى يكنى بأبى زهير 
صحابى نزل الكوفة «وبشر ابن مروان يخطب» جملة حالية» وفى رواية مسلم: أنه رأى بشر بن 
مروان على المنبر رافعا يديه «فرفع يديه فى الدعاء» ليس فى رواية مسلم لفظ: فى الدعاء «فقال 
عمارة قبح الله هاتين اليديتين» بضم التحتية وفتح الدال المهملة وتشديد التحتية المفتوحة تصغير 
اليدين «القصيرتين» تصغير القصيرتين» والظاهر أنه دعاء عليه» وقيل: إخبار عن قبح صنعه «وما 
يزيد على أن يقول»: أى: يشير» والحديث يدل على كراهة رفع الأيدى على المنبر حال الدعاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه أحمد ومسلم والنسائى. 

(۳۷۲) باب ما جَاءَ في أذان الْجُمُعَةٍ م۰ ۲-ت ۲٥٥‏ 


وه س ل ېټ 


خمد بن منيع» حَدَننَا حَمَّادُ بن حالِږٍ لياط عن ابن أبي دن 
الزهْرِي» عن السّائب بْن زي قال: كان لأذان عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله صلى لشم رهد 
وأبِي 9 كر وَعْمَرَ إذا حرج الإمَامُ راذا أقِيمَتِ ا ا 2 ي الله عنه ؛ راد 
الندَاءً لالت على رد 


“١ه‏ دتا احم 


.)١411( والنسائى‎ »)0١١ ٤( وأبو داود‎ »)۸۷٤( حديث صحیح» وأخرحه مسلم‎ )8١85( 
ء٠١‎ 88 21١ حديت صحيسح, وا ت ا 2315 ۱۳ ۹۰ 4۱7 وأبو داود (لالم‎ )ةها5ك١‎ 
.)١١85( وابن ماجه‎ ١٠8 


46 ۴۳- كتاب الجمعة ب ۳۷۲ - ح اه 


قوله: «عن السائب بن يزيد» بن سعيد بن ثمامة الكندى» وقيل غير ذلك فى به عرب 
وولاه عمر سوق المدينة مات سنة 9١‏ إحدى وتسعين» وقيل: قبل ذلك» وهو آخر من مات بالمدينة 
من الصحابة. 

قؤله: «كان الأذان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر إذا خرج 
الإمام» أئ: للخطبة وجلس على المنبر «أقيمت الصلاة»» كذا ذ فى النسخ المطبوعة فى الحند. وقد 
ذكر أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذئ هذا الحديث بلفظ: وإذا أقيمت الصلاة وهو 
الصحيح» وكذلك وقع فى رواية أبى عامر عن ابن أبى ذئب عند ابن خزيمة: إذا حرج الإمام وإذا 
أقيمت الصلاة» و كذا للبيهقى من طريق ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب» كذا فى الفتح» والمعنى 
كان الأذان فى العهد النبوى وعهد أبى بكر وعمر أذانين أحدهما حين خروج الإمام وجلوسه على 
المنبر» والثانى حين إقامة الصلاة. فكان فى عهدهم الأذانان فقط ولم يكن الأذان الثالث» والمراد 
بالأذانين الأذان الحقيقى والإقامة» وفى رواية وكيع عن ابد أى :نت عن امن خر "كنات الآذان 
أذانين يريد الأذان والإقامة يعنى تغليبا أو لاشتراكهما فى الإعلام كذا فى فتح البارى. «فلما كان 
ذئب: فأمر عثمان بالأذان الأول» ونحوه للشافعى من هذا الوحه» ولا منافاة بينهما لأنه باعتبار 
كونه مزيدا يسمى ثالثاء وباعتبار كونه جعل مقدما على الأذان والإقامة يسمى: أولاء ووقع فى 
رواية: أن التأذين بالثانى أمر به عثمان وتسميته ثانيا أيضا متوجه بالنظر إلى الأذان الحقيقى لا 
اللإقامة «على الزوراء» بفتح النواء وتسنكوان الواو بعدها راء ممدودة» قال الإمام البخارى فى 
صححبحه . : الزوراء موضع بالحدينة» ك E‏ ر 
الطبرانى فار بدا الأول على دار له يقال غا اروراء فكان ون له علا وى ی روات له م 
اا زاك SS‏ ا 0000 E‏ ف ا 
يونس يعنى عند البخارى بلفظ: فثبت الأمر كذلك. والذى يظهر أن الناس أحذوا بفعل عثمان فى 
جميع البلاد إذ ذاك لكونه حليفة مطاع الأمر» لكن ذكر الفاكهانى أن أول من أحدث الأذان الأول 
TS‏ زياد SS‏ 0 
a NS SET‏ > وکل ما لم 
يكن فى زمنه يسمى بدعة» لكن منها ما يكون حسناء ومنها ما يكون بخلاف ذلك» وتبين عا مضى 


۳- كتاب الجمعة ب ۳۷۲ - ح اه ٠۰١‏ 


أن عثمان أحدثه لإعلام الناس بدحول وقت الصلاة قياسا على بقية الصلوات فألحق الجمعة بهاء 
وأبقى حصوصيتها بالأذان بين يدى الْنطيب. .انتهى 

تنبيه: قال بعض الحنفية: الأذان الثالث الذى هو الأول وحودا إذا كانت مشروعيته باجتهاد 
عثمان وموافقة سائر الصحابة له بالسكوت» وعدم الإنكار صار أمرا مسنونا نظرا إلى قوله صلى 
الله عليه وسلم: «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين المهديين». افيد E‏ !لجس E‏ 
ا لخلفاء الراشدين إلا طريقتهم الموافقة دعر وا اع و ل ؛ قال القارى فى المرقاة: «فعليكم 
E‏ بطريقتى الثابتة عنى واجبا أو مندوباء وسنة الخلفاء الراشدين فإنهم لم يعملوا إلا 
بسنتى» فالإضافة إليهم إما لعملهم بها أو لاستنباطهم واحتيارهم إياها..انتهى كلام القارى. وقال 
صاحب سبل السلام: أما حديث: «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين بعدى تمسكوا بها وعضوا 
عليها بالنواجذ»»: أحرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه والرمذى» وصححه الحاكم وقال: على شرط 
الشيخين» ومثله حديث: «اقتدوا باللذين من بعدى أبى بكر وعمر»» أخرجه الترمذىء» وقال: 
حسن» وأخرجه أحمد وابن ماجه وابن حبان» وله طريق فيها مقال إلا أنه يقوى بعضها بعضاء فإنه 
ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم الموافقة لطريقته صلى الله عليه وسلم من جهاد 
الأعداء وتقوية شعائر الدين ونحوهاء فإن الحديث عام لكل خليفة راشد لا يخص الشيخين. ومعلوم 
من قواعد الشريعة أنه ليس لخليفة راشد أن يشرع طريقة ككفي نا "كان عاو السو د او 
وسلم. ثم هذا عمر. رضى الله عنه نفسه الخليفة الراشد سمى ما رآه من تجميع صلاته ليالى رمضان 
بدعة» ولم يقل: إنها سنة فتأمل. على أن الصحابة رضى الله تعالى عنهم خالفوا الشيخين فى 
مواضع ومسائل» فدل أنهم لم يحملوا الحديث على أن ما قالوه وفعلوه حجة. وقد حقق البرماوى 
الكلام فى شرح ألفيته فى أصول الفقه مع أنه قال: إنما الحديث الأول يدل على أنه إذا اتفق الخلفاء 
الأربعة على قول كان حجة لا إذا انفرد واحد منهم. والتحقيق أن الاقتداء ليس هو التقليد بل هو 
SS‏ .انتهى كلام صاحب السبل. فإذا عرفت 

أنه ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم الموافقة لطريقته صلى الله عليه وسلم لاح لك أن 
الالال على كن لادان الثالف الذى عو من عتهدات»عتمان رضي لاغ أت فو ذا لمن 
بتام» ألا ترى ابن عمر رضى الله عنه قال: الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» فلو كان ها الاسحدلال 
تاما و كان الأذان الثالث أمرا مسنونا لم يطلق عليه لفظ البدعة لا على سبيل الإنكار» ولا على سبيل 
غير الإنكار» فإن الأمر المسنون لا يجوز أن يطلق عليه لفظ البدعة بأى معنى كان فتفكر. 


۲ ۴- كتاب الجمعة ب ۳۷٣۳‏ - ح ٥١۷‏ 


(۳۷۳) باب ما جَاءَ في 8 بَعْدَ : نزول و م 9 ؟<ت5ه؟] 


و OE‏ ترام ابر ام 


ل ع ب 2 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث لا نغرفة إلا مِنْ حَدِيثٍْ جرير بْن حَازم. 

قال و سمغت محمدذا يقول: وهِم حرير بن حازم في هذا الحَدِيث» والصجيح ما روي 
عن تُابتو» عن انس قَالَ: أقيمَّت الصّلاة؛ فأحذ رَحل بيد النبي صلى الله عَليْهِ وَسَلَم فا رال 
ل القؤم. 

E TS 

وَحَرِيرٌ بن حازم رَبَمًا يهم في الشيء, وَهُوَ صذوق. 

ا رَه حَرير بن حازم في حډيث تابستو» عن انس عن النبي صلى الله عليه 
وَسَلّمٌ قَالَ: «إذا أقيمَّت الصَلاة فلا تَقُومُوا حتى تروّني». 

قال مُحَمد» و يُرْوَى عَنْ حَمَّادٍ بن زَيْدِ قالَ: كنا عند ثابت البناني فحَدّث حَجَاح 
الو او بأد E‏ عمو PORE‏ 
ل 

قوله: «يكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر». وفى المنتقى الفط كاك زميول الله تفيلى :الله غا 
وسلم ينزل من المنبر يوم الجمعة فيكلمه الرحل فى الحاحة ويكلمه» ثم يتقدم إلى مصلاه فيصلى› 
SET‏ ان 5 
يوم الجمعة المستجابة هى من حين يجلس الإماء A EE‏ 


للد كر والتضرع..انتهى. قال الشو كانى: وما ير ججح رك الكلام بين الخطبة والصلاة الأحاديث 
الواردة 7 الإنصات حتى تنقضى الصلاة كما عند النسائى بإسناد جید من حدیث لمان واو جل 


(9۱۷) حديث ضعيف وهم فيه حرير بن حازم» والحديث فى سنن أبى داود (۱۱۲۰)» وفی سنن النسائى 
SONS‏ د 401 


9- كتاب الجمعة ب ۳۷۳ - ۳۷4 ساح ۵۱۷ - ٥۱۹‏ م 


فينصت حتى يقضى صلاته» قال: ويجمع بين الأحاديث بأن الكلام الجائز بعد الخطبة هو كلام 
الإمام لحاجة أو كلام الرجل للرجل لحاجة. .انتهى. 

قوله: «وهم جرير بن حازم فى هذا الحديث والصحيح ما روى...!لخ» يعنى وهم حریر فى 
قوله: يكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر» وإنما الحديث عن ثابت عن أنس: أقيمت الصلاة فأحذ 
رحل..الحديث» وليس فيه إذا نزل من المنبر بل ظاهر الحديث أنه فى صلاة العشاء لقوله: حتى نعس 
عض لقوق ا حدم هه نام عن الس يعن الى فتلي ا 
«إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا» الحديث لأن ابتا لم يحدث عن أنسء وإنما كان جالسا عند 
تحديث هذا الحديث عن أبى قتادة كذا فى شرح التزمذى لأبى الطيب السندى. وقال أبو داود فى 
”سس ادي لين معو يهن تات وهو نا رده خرو بق عا زم انين :و قال الدارقطتي: 
تفرد به حریر بن حازم عن ثابت..انتهى. قال العراقى: فى ما أعل به البخارى وأبو داود E‏ 
من أن الصحيح كلام الرحل له بعدما أقيمت الصلاة لا يقدح ذلك فى صحة حديث جرير بن 
حازم بل الجمع بينهما ممكن بأن يكون المراد بعد إقامة صلاة الجمعة وبعد نزوله من المنبر فليس 
الجمع بينهما متعذرا» كيف وجرير بن حازم أحد الثقات المخرج لهم فى الصحيح, » فلا تضر زيادته 
فى كلام الرجل له أنه كان بعد نزوله عن المنبر..انتهى. قلت: لا شك فى أن جرير بن حازم أحد 
الثقات المحرج لهم فى الصحيح» لكن قال الحافظ فى التقريب: وله أوهام إذا حديث من حفظه. 
وقال فى مقدمة فتح البارى: قال الأثرم عن أحمد: حدث بممصر أحاديث وهم فيهاء ولم يكن 
يحفظ . . انتهى . 


°۹۸ - حدقا الْحَسنْ بن علي الْحلال» حَدَثَنا عَبْدُ الررّاق» حبرا مَعْمَرٌه عَنْ ابت عن 
أنس قَالَ: قد رات النبي صَلَى الله عليه وَسلم بعد اتقام الصلاة cS‏ 
ين ابل هما رال كله فلقذ ريت عضا يعس من طول يام النبي صَلَى الله عليه وسل 
E‏ عيسى : حضوي كد معي 
٤(‏ ۳۷ باب ما في الْقِرَاءَةٍ ة في صَلاةٍ الْجْمُعَةَ [م؟5؟5-ت017؟] 


۹۹ - حَدَنَا قتيئة» حَدَئَنَا حاتم ! بن إسمّعِيل» عَنْ حفر بن مُحَمَّدِهِ عَنْ أبيو» عن عَبَيْدِ 


وو 


الله بن أبي رافع مؤلى رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسم قَالَ: محلم ران ناهر ير علض 


(۵۱۸) حديث صحيح. وأخحرحه البخارى (517)) ومسلم ۳۷٦(‏ كلاهما من طريق عبد العزيز بن صهيب 
عن الس 
(619) حديث مجح وأحرجه مسلم 3000020 وأبو داود ))١١55(‏ وابن ماجه .)١1١1١4(‏ 


١٠۹ ح‎ - ۳۷٤ كتاب الجمعة ب‎ ~۴۳ (٤ 


المدينة ورج إلى مَكة» فصلى بنا أبو هريرة يوم الجمعة فقرأ سُورة الجمعة» وَفِي السَّجِدَةٍ 
ا 2 E‏ الا + N E‏ 

الثانية «إإذا جَاءَكَ المنافقون) قال ع عبيد الله: فاد ركت أبا هريرة» فقلت له: تقرأ بسورتين 
0 ر ا رهم أ 7 1 م ر مر ين ال 7ل 4 2 o‏ صم ی ا 
كان عَلِي يقرأ بهمًا بالكوفةً قال أو هُرَيْرَة: إني سيعت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وسم يقرا 


ص 


0 


سے ا 


م الم 


re 00‏ 
وروي عن النبي صلی اله عليه وَسلُمأنّهُ كان يقرا في صَّلاَةٍ الْجْمْعَةِ , سبح امم رَبك 
الأغلى» وهل تاك حَدِيثْ الغاشيّة4. 


ا بي رَافِعٍ کاب عَلِيَ بن أبي طالب رضي الله عَنه. 

قوله: «أخبرنا حاتم بن إسماعيل» المدنى أبو إسماعيل الحارثى مولاهم أصله من الكوفة صحيح 
الكتاب» صدوق يهم من الثامنة «عن جعفر بن محمد» بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب 
0 المعرو ف بالصادق صدوق فقيه إمام «عن أبيه» محمد بن على بن الحسين أبى جحعفر الباقر 
ثقة فاضل «عن عبيد الله بن أبى رافع» كان كاتب على وهو ثقة من الثالثة. 

قوله: «استخلف مروان» هو ابن الحكم بن أبى العاص اف غ وی اما ول 
الخلافة فى آحر سنة 54 أربع وستين» ومات سنة 0" همس وستين «أبا هريرة على المدينة» أى: 
جعله خليفته ونائبه عليهما «وخرج» أى: مروان «فقرأ سورة الجمعة» أى: فى الركعة الأولى 
«وفى السجدة الثانية» أى: الركعة الثانية «فأدركت أبا هريرة» أى: لقيته. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس والنعمان بن بشير وأبى عنبة الخولانى» أما حديث ابن 
عباس: فأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقرأ يوم الجمعة 
فى صلاة الصبح ألم تنزيل ي ل وافى ا اة وة الل 
والمنافقين. وأما حديث النعمان بن بشير: فأحرجه الجماعة إلا البخارى وابن ماجحه عنه» قال: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم قرا فى ا وفى الجمعة #سبح اسم ربك الأعلى» وظوهل أتاك 
حديث الغاشية» قال: وإذا اجتمع العيد والجمعة فى يوم واحد يقرأ بهما فى الصلاتين. 00 
ابجماعة إلا البخارى والازمذى عن التعمان بن بشير وسأله الضحاك: ما كان رسول :الله 'ضاكى. الله 

عليه وسلم يقرأ يوم الجمعة على أثر سورة اللجمعة؟ قال: كان يقرأ إهل أتاك حديث الغاشية». 
وأما حديث ابن عتبة الخولانى: فأحرجه ابن ماجه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة إلا البخارى والنسائى. وقد 
استدل بهذه الأحاديث على أن السنة أن يقرأ الإمام فى صلاة الجمعة فى الركعة الأولى ب «الجمعة» 
وفئ الثانية ب «المنافقين» أو فى الأولى ب سبح اسم ربك الأعلىي وفى الثانية ب #هل أتاك 


۴۳- کتاب الجمعة ب ۳۷٤‏ - ولا" اح 0۱۹ - ۲١‏ 40 


حديث الغاشية؛: أو فی الأولى باالجمعة وفى الثانية ب اهل أتاك حديث ث الغاشية4©. قال العراقى: 
والأفضل من هذه الكيفيات قراءة «الجمعة» فى اال لم «المنافقين» فى الثانية» كما نص عليه 
الشافعى فيما رواه عنه الربيع. وقد ثبتت الأوجه الثلاثة فلا وجه لتفضيل بعضها على بعضء إلا أن 
الأحاديث التى فيها لفظ: «كان» مشعرة بأنه فعل ذلك فى أيام متعددة كما تقرر فى لضو 


]١ م زم 17-ت8ه‎ e باب ما حاء في ما يقرا به في صّلاةٍ الصبح يوھ‎ (Y0) 


E + حدذثنا على بن حجر الح نا تيت اع مضول رار اشيدة عر‎ - ٠ 
سويد بن اشير كن ب عبات وال کان رول ا صل الله عليه وسلم يقرأ يوم ال لجمعة في‎ 


صَّلاةٍ و الفجر: ألم ت زيل السّجْد َطِهَلَ أتى عَلى الإنسّان». 


ODT 


فا SS‏ و وأبي هريرة. 


قال a E‏ بن عباس ی عبد مد 
وقد رَوَاهُ سميَانُ اوري وَشُعْبَة وَغَيْرُ واج عَنْ ) مخول. 

قوله: «عن مخول» على وزن محمد وقيل: فلن ا انه نهو ال لشي لاضن سيان 
البطين» هو مسلم بن عمران أو ابن أبى عمران البطين من رجال الجماعة. 

قوله: «كان النبى صلى الله عليه وسلم يقرأ يوم الجمعة فى صلاة الفجر...!ل+» قال الحافظ : 
فيه دليل على استحباب قراءة هاتين السورتين فى هذه الصلاة من هذا اليوم لما تشعر الصيغة به من 
مواظبته صلى الله عليه وسلم على ذلك أو إكثاره منه» بل ورد من حديث ابن مسعود التصريح 
عداومته صلى الله عليه وسلم على ذلك أخرجه الطبرانى» ولفظه: يديم ذلك» وأصله فى ابن ماحه 
بدون هذه الزيادة» ورحاله ثقات لکن صوب أبو حاتم إرساله..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن مسعود وأبى هريرة» أما حديث سعد - وهو ابن أبى 
وقاص- فأخرحه ابن ماحه. وأما حديث ابن مسعود: فأخرجه ابن ماجه أيضا. وأما حديث أبى 
هريرة: فأخر جه الجماعة إلا التزمذى وأبا E‏ 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 


(O۰ )‏ حديتث يدف والنسائى ( SOE‏ 43 °( وابن ٠‏ ماجمهة 


٤٠“‏ 9 كتاب الجمعة ب ۳۷۹ - ح ٥۲١‏ - 55م 


(1/5”) باب ما جاء في الصّلاة قبل ال ا لجمعة وَبَعْدَهَا ٤٥‏ ۲- ت ]۲٠١۹‏ 


0١‏ - حَدَننا ابن ابي عُمَرَ 0 نا مقا إن حي عن عرو بن ديار , عن الرّهْرِي» 
عَنْ سَالِم» عَنْ ابييِ عَنِ النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: ا أنه كان يُصَلَي بعد الجمعة ركعتين. 

قالَ: وَفِي E‏ 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عُمَرَ حَدِيث حَسَنٌ صجيح. 


سر مر 5-9 


E 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند بَعْض أَهْل الْعلم. وب قول لشاف وأَحْمَدُ. 

قوله: کال فاه ن ر ا رك ادرب 
استدل من قال به. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرحه ابن ماحه عن جابر وأبى هريرة بلفظ: بجاء سليك 
الان ووس ل الله فتلي الله عة وسيل فين فقا 0 «أصليت ركعتين قبل أن تجيء؟» قال: 
لاء قال: «فصل ركعتين وتحوز فيهما». قال الحافظ فى التلخيص: لم يذكر الرافعى فى سنة الجمعة 
التى قبلها حديثا. وأصح ما فيه ما رواه ابن ماحه» ثم ذكر الحافظ هذا الحديث ثم قال: قال ابحد 
ابن تيمية فى المنتقى: قوله قبل أن تحيء دليل على أنهما سنة الجمعة التى قبلها لا تحية المسجدء 
تعقبه المزى بأن الصواب: أصليت ركعتين قبل أن تحلس؟ فصحفه بعض الرواة..انتهى 

قوله: «وقد روى عن نافع عن ابن عمر أيضا» أى: كما روى عن سالم عن ابن عمر» وقد 
روى الترمذى رواية نافع بعد هذا. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول الشافعى وأحمد» قال العراقى: لم يرد 
الشافعى وأحمد بذلك إلا بيان أقل ما يستحب» وإلا فقد استحبا أكثر من ذلك فنص الشافعى فى 
الأم على أنه يصلى بعد اللجمعة أربع ركعات ذكره فى باب صلاة الجمعة والعيدين. ونقل ابن قدامة 
عن أحمد أنه قال: إن شاء صلى بعد الجمعة ركعتين» وإن شاء صلى أربعاء وفى رواية عنه: ستاء 
كذا فى النيل. 

۲ - حَدُننَا قتيبة حَدَننا الث عن ناء من عَن ابن عُمَرٌ: E‏ إا صَلى الْجْمُعَة 


و 


انعرف فصان سبد دن ف و ل فال كان ر مول الله على الل عله وسلم يفلم ذللك: 


ا ° 


(9؟8) حديث صحیح» وأخرجه البخاری (4۳۷)» ومسلم (۸۸۲)» والنسائى »)۱٤۲۷(‏ وأبو داود 
(۱۳۲ ۵ وزاد مسلم والنسائى وأبو داود: «فى بيته»» ولفظ البخارى أيضًا يدل عليها. 
(۵۲۲)انظر الذى قبله. وانظر سنن ابن ماحه (۱۱۳۰). 


۴۳ كتاب الجمعة ب ۳۷٦‏ ساح ٥۲۲‏ - ماه ¥ 


م 


نال ألو عي 24د خرينت ب مج 

o‏ - حَدَئنا ابن ابي عْمَرَ حَدَنْنَا سفيان» عن سهيل بن ابي صل عن آي عن بي 
شارف قال كال رون ا ول «مَنْ کان مِنكم مُصَليًا بَعْدَ به الْحْمْعة 
فَلِيْصّلّ أَرْبَعَا». 

قال أبُو عيسى: هذا یٹ حَسسْنْ صح 

حَدُننا الْحَسَنْ بن عَلِي» حا علي بن الْمَدِينِي عَنْ سيان بْن عة قال: 0 
ن أبي صَالِح لبا في الْحَدِيث. 
وَالْعَمَلُ على هذا عند بَعْض أَهْل العلم. 

وَرُوي عَنْ عَبْدِ الله بن ملعو أنه كان يُصَلي قبل الْجْمُعَة أرب وَبِعَدَهًا 

ال رسي ل اه ا ار لي 
ربعا 

ان ا اناري وان امارد إلى قول بْن مُسَعُودٍ. 
ن صلى في الْمَممْحِدٍ يَْمَ الْحْمْعَةِ صَلَى أَربَعا وإ صلى فِي بيه صَلَى 
CC‏ ؛ وَاحْتج ! ا لبي صلی الل َل وسم حا يُصَلَي بَعْدَ الْحْمْعَةٍ ركعتين في بيه 
ey‏ «مَن كان منكم مُصَليًا بَعْدَ الْجْمْعَةِ فيصل أَرْبَعًا». 

قال أبو عيسى : َابْنُ عُمَرَ هو الذي رَوَى عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسَلم ا 


«6 


0 


بعا. 


سے © مص 


د الجْمُعَةِ ركعتيْن في بيت وَابْنْ عْمَرَ بعد النبي صلى الله عَلَيْهِ وسم صلى في المَجد بَعْدَ 
الْحْمعَة ركعتيْن» وَصَلَى بعد ال كتين أرْبَعًا. 

حدثنا بذك ابن أ ابي عمَرَ نا همان بن عييْنة» عن ابن جُرَيْج» عن عَطاء ره 
ن حمر صلی بعد اْحْمْعَةِ ركن ثم صلّى بعد ذلك ربعا 


)٥۲۳(‏ حديث صحیح» وأخحرجحه مسلم (۸۸۱)» والنسائى ».)١475(‏ وأبو داود (۱۱۳۱)» وابن ماجه 
AS‏ 


۰۸ *- كتاب الجمعة ب ۳۷۲ اح 17م 


حَدَننا سيد بن عبد الرّحْمَنِ المَحَرُومِي» حدننا سيان بن عِييْنة» عَنْ عَسْرِو بن دينار قالَ: 


و کر ر 5 ر إن 
م اشر انا ت م أ ه سے ر عر عد £ 


ار اد م ال ف 


إن كانق ف عنده بمنزلة البغر. 


قال ابو عِيسَّى: سمِعْت ابْنَ أبي عُمَرَ قالَ: سمت سُفيَانَ بن غيينة عن بعر ان ار 
ابن دينار سن ِن الزَهري. 

قوله: «كنا نعد سهيل بن أبى صاخ ثبتا فى الحديث» قال الحافظ فى التقريب: صدوق تغير 
بحفظه بآخحره» روى له البخاری مقرونا وتعليقا..انتهى. قلت: احتج به الجماعة سوى البخارى» 
ونقه ابن عيينة والعجلى» وقال النسائى: هو خير من فليح وحسين المعلوم وعد جماعة يعض على 
البخحاری فى احتجاجه بهم وعدم احتجاجه بسهيل» وروی له البخارى مقرونا وتعليقا. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» أى: على حديث أبى هريرة المذكور: من كان 
منكم مصليا بعد الجمعة فليصل أربعاء وهو مذهب أبى حنيفة. وقد احتلف العلماء فى الصلاة بعد 
الجمعة» فقالت طائفة: يصلى بعدها ركعتين» روى ذلك عن عمر وعمران بن حصين والنخعى» 
وقالت طائفة: يصلى بعدها أربعاء روى ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعى» وهو قول أبى 
حنيفة وإسحاق» وقالت طائفة: يصلى بعدها ركعتين ثم أربعاء روى ذلك عن على وابن عمر وأبى 
موسى» وهو قول عطاء والثورى وأبى يوسف. إلا أن أبا يوسف استحب أن يقدم الأربع قبل 
الركعتين. حجة الأولين حديث ابن عمر المذكور» وحجة الطائفة الثانية حديث أبى هريرة المذكور, 
رع الطائدة 11ئاكة بم روا ارو ا ا زاج ابام كام 
فركع ركعتين ثم صلى أربعا ثم انصرف» ووحه قول أبى يوسف ما رواه الأعمش عن إبراهيم عن 
سليمان بن مسهر عن حرشة بن باطو انهم رضي اله ك اقل د 2 هذا 
ملخص ما فى عمدة القارى للعينى. قلت: واستدل للطائفة الثالثة. ما رواه أبو داود عن ابن عمر 
a‏ كان إذ١‏ كان كه فنا al‏ تنه الى عبيون OE‏ تصلق al‏ 
كان بالمدينة صلى الجمعة ثم رجع إلى , بيته فصلى ركعتين» ولم يصل فى المسجدء فقيل له فى ذلك؛ 
فقال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يفعل ذلك والحديث هذا سكت عنه أبو داود 
والمنذرى» وقال العراقى: إسناده صحيح. قلت: ثبت عنه صلى الله عليه وسلم ركعتان بعد الجمعة 
فعلا وأربع قولا. وأما الست فلم تثبت عنه صلى الله عليه وسلم بحديث صحيح صريح. نعم ثبت 
عن ابن عمر رضى الله عنه من فعله» وروی عن على أنه أمر بها. وأما حديث ابن عمر الذى نقلناه 
آنفا عن أبى داود» فقال العراقى: إنما أراد رفع فعله بالمدينة فحسب؛ لأهال يعم ان مان اللابعله 
وسلم صلى الحمعة .مكة. ا والأولى بالعمل عندى أن يصلى الرجل بعد الجمعة أربعا؛ لأنه قد 
ا بوط سرامم 


۴- كتاب الجمعة ب ۳۷۹٩‏ - ح 7ه ۹ 


قوله: «وروى عن عبد الله بن مسعود أنه كان يصلى قبل الجمعة أربعا وبعدها أربعا» حرجه 
عبد الرزاق ورواه الطبرانى عن ابن مسعود مرفوعاء وفى إسناده ضعف وانقطاع» كذا فى فتح 
اا لاف فى ا و الى عو او غاي ن ا فنا الل مامه صلم 
ي ركع قبل الحمعة أربع ركعات لا يفصل بينهن بشيء وإسناده ضعيف جدًا. وفى الباب عن ابن 
مسعود وعلى رضى الله عنه فى الطبرانى والأوسط. وصح عن ابن مسعود من فعله رواه عبد 
الرزاق؛ وفى الطبرانى والأوسط عن أبى هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى قبل الجمعة 
ركعتين وبعدها ركعتين رواه فى ترجمة أحمد بن عمرو..انتهى ما فى التلخيص. 

قوله: «وروى عن على بن أبى طالب أنه أمر أن يصلى يعد الجمعة ركعتين ثم أربعا» أخحرحه 
أحمد بن الحسن البغدادى بسنده إلى على» وزاد: يجعل التسليم فى آخحرهن» كذا فى شرح الترمدى 
لسراج أحمد السرهندى. وفى عمدة القارى للعينى: فى سنن سعيد بن منصور عن أبى عبد الرحمن 
السلمى قال: علمنا ابن مسعود أن نصلى بعد الجمعة أربعاء فلما قدم علينا على بن أبى طالب علمنا 
E‏ 

قوله: «واحتج بأن النبى صلى الله عليه وسلم...!لخ». حاصل احتجاجحه: أن حديث الأربع 
مطلق وليس مقيدا بكونها فى البيت» وأما حديث ال ركعتين فهو مقيد بكونهما فى البيت» فحديث 
الركعتين يحمل على ما إذا صلى فى البيت» وحديث الأربع على ما إذا صلى فى المسجد. 

قوله: «قال أبو عيسى: وابن عمر هو الذى روى...!لخ» مقصود الزمذى الرد على ما قال 
إسحاق» وحاصله: أن الأمر لو كان كما قال إسحاق: لما صلى ابن عمر بعد الجمعة فى المسجد 
ركشن و هو الد رو عن اللي على :الله عليةوسلك أنه كان يضك بعد للسعة ركن فى 
بيته «ما رأيت أحدا أنص للحديث من الزهرى» قال الجزرى فى النهاية أى: أرفع له 
وأسند. .انتهى. وفى تهذيب التهذيب قال على بن الحسن النسائى عن ابن عيينة: مرض عمرو فعاده 
الزهرى» فلما قام الزهرى قال: ما رأيت شيخا أنص للحديث الجيد من هذا الشيخ..انتهى «إل 
كانت الدارهم عنده» إن هذه مخففة من المثقلة «سمعت ابن أبى عمر» كذا وقع فى النسخة 
الأحمدية» ووقع فى غيرها: معت ابن أبى عمر وهو الصحيح» وقد سقط لفظ: «ابن» من 
الل نة 


١‏ ۳- كتاب الجمعة ب ۳۷۷ اح 4 9ه 


]۲ ٦ ۰ باب ما جاء فيمن أذْرَكَ من 1 > لجمعة ركع 7[ ۲ -ت‎ (VV) 


هثر و لز ~r‏ هھ لز o A r‏ 


or ¢‏ حَدَلْنَا صر بن عَلِي وَسَعِيد ن عبد الرّحْمَنِ وَغَيْرُ اجا قَالُوا: 0ه بن 
عيينة» عن الزهري» عَنْ أبِي سَلمَة» عن أبي هُرَيْرَة عن النبي صلى الله عليه وسم قال: «مسن 
أَذْرَكَ مِنَ الصّلاة ركعَة فقذ أَذْرَكَ الصَلاةَ ». 


قال 1 عيض ١‏ هذا 020 0 صجيح. 
ْمَل على هدا عند كر أل الم من أمْحَاب الب صَلى الله عليه وَسلَم عيرم 
قالوا: مَنْ أَذْرَك ركعَة مِنَ الْحْمُعَةِ صَلَى ليا أحرّى» وَمَنْ أذ ركهم E ET‏ 


سه 
م o‏ س اگ ~~ 5 


وبه 1 الثؤري وَابْنُ الْمْبارك والشافعي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 

قوله: «فقد أدرك الصلاة» ليس على ظاهره بالإجماع؛ لأنه لا يكون بالركعة الواحدة مدركا 
لجميع الصلاة بحيث تحصل براءة ذمته من الصلاة» فإذا فيه إضمار تقريره فقد أدرك وقت الصلاة أو 
حكم الصلاة أو نحو ذلك» ويلزمه إتمام بقيتها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجحة الشيخان, 

قوله: «ومن أدركهم جلوسا» أى: ومن أدرك الإمام والمصلين معه جالسين «صلى أربعا» أى: 
بعد سلام الإمام. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى وابن ع المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة: ن 
ادرك مع الإمام شيئا من صلاة الجمعة ولو فى التشهد يصلى ما أدرك معه ويتم الباقى» ولا يصلى 
الظهر لإطلاق حديث: ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا. أخرحه أصحاب الكتب الستة وغيرهم. 
واستدل الأولون بحديث الباب فإنه بإطلاقه يشمل الجمعة» فيلزم أن مدرك ركعة من الجمعة مدرك 
نهاء ومفهومه يدل على أن من لم يدرك ركعة بل دونها فهو غير مدرك» ومن لم يدرك الجمعة 
يصلى أربعا. وأحاب عنه الحنفية بأن الحديث مطلق فيفيد أن حكم جميع الصلوات واحد» وحكم 
سائر الصلوات أنه إذا أدرك شيئا منها بجوي ا ويه EY‏ 
ولا ن ا و لي بإطلاق الحديث» والمفهوم عندهم لا عبرة به» ولو كان 
معتبرا لا يقدم على الصريح. كذا فى شرح أبى الطيب المدنى. واستدل الأولون أيضا بحديث أبى 
هريرة: من أدرك الركوع من ال ركعة الأخيرة يوم الجمعة فليضف إليها أحرى» ومن لم يدرك 
الركوع من الركعة الأخيرة فليصل الظهر أربعاء رواه الدارقطنى من طريق ياسين بن معاذ عن ابن 
شهاب عن سعيد عن أبى هريرة» وفى رواية له من طريقه بلفظ: «إذا أدرك أحدكم الركعتين يوم 


3 حديث صضصحيسح) وأخرجه البتعارى ›»))٥۸١(‏ ومسلم (¥ 1°(“ واي داود YE)‏ والنسائى 
AEE OEE)‏ 


#- كتاب الجمعة ب ۳۷۷ ¬ ۳۷۸ ساح 0۲4 اماه 41١١‏ 


الجمعة فقد أدرك» وإذا أدرك ركعة فلي ركع إليها أخرى, وإن لم يدرك ركعة فليصل أربع ركعات». 
وأحيب عنه بأن هذا الحديث ضعيف؛ فإن ياسين ضعيف متروكء ولهذا الحديث طرق كلها معلولة. 
قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكرها: وقد قال ابن حبان فى صحيحه: إنها كلها معلولة. وقال ابن 
أبى حاتم فى العلل عن أبيه: لا أصل هذا الحديث إما المعن: «من أدرك من الصلاة ركعة فقد 
أد ر كها». وذكر الدارقطنى الاحتلاف فى علله» وقال: الصحيح من أدرك من الصلاة ركعة» وكذا 
قال العقيلى. .انتهى. واستدلوا أيضا بحديث ابن عمر مرفوعا: «من أدرك ركعة من صلاة الجمعة أو 
غيرها فليضف إليها أحرى وقد تمت صلاته». وفى لفظ: «فقد أدرك الصلاة»» رواه النسائى وابن 
ماجه والدارقطنى من طريق بقية» حدثنى يونس بن يزيد عن الزهرى عن سالم عن أبيه. وأحيب عنه 
بأن هذا الحديث أيضا لا يصلح لاع قال الحافظ فى التلخيص: قال ابن أبى داود ‏ 
والدارقطنى: تفرد به بقية عن يونس» وقال ابن أ بى حاتم فى العلل عن أبيه: هذا حطأ فى المتن 
والإسناد» وانما هو عن الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة مرفوعا: «من أدرك من صلاة ركعة 
فقد أدركها». وأما قوله: من صلاة الجمعة فوهم. قال الحافظ: إن سلم من وهم بقية ففيه تدليس 
التسوية؛ لأنه عنعن لشيخه. .انتهى. وهذا الحديث طرق أحرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ فى 
التلخيص مع بيان ضعفها. والأصح عندى ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن من أدرك مع الإمام شيئا 
من صلاة الجمعة» ولو فى التشهد يصلى ما أدرك معه» ويتم الباقى» ولا يصلى الظهر لإطلاق ما 
أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتموا. فأما ما ذهب إليه الأولون فلم أحد حدينا صحيحا صريحا يدل 
عليه» والله تعالى أعلم. 


(۳۷۸) باب ما جاء في القائلة يوه الجُمْعَةَ ۲٥7‏ دت ]١ 11١‏ 


مر 
5 بن أ ر مرج قير ر ټ 


o۵‏ دنا علي بن حجر حَدَنْنا عبد الع بن أبى بي حازم وَعَبْدُ الله ِن حعفر» عَنْ 


عرس ديل إن مر رسي البقم ون 


ير 
و ل رك 
عليه وسل وذ شر إلا هد E‏ 


ا 


ا وَفِي الْبَاب معن أن 3 مَالِكِ برضي ال ال عنه. 
قوله: IEE ERS‏ معنى القيلولة» وهى الاستراحة نصف 
النهار» وإن لم يكن معها نوم» وكذلك المقيل. 


)٥۲٥(‏ حديث صحيح) وأخحرجحه البخارى ))581١١‏ ومسلم )۰)۸۹ وأبو داود 859 »)١١‏ وابن ماجه 
OS‏ 


4۲ - كتاب الجمعة ب ۳۷۸ - ۳۷۹ ساح ٥۲١ - ٥۲۵‏ 


«قوله أخبرنا عبد العزيز بن أبى حازم»» المدنى صدوق فقيه «ما كنا نتغدى» بالغين المعجمة 
والدال المهملة من الغداء وهو الطعام الذى يؤكل أول النهار «ولا نقيل» من قال يقيل قيلولة فهو 
قائل» واستدل بهذا الحديث لأحمد على جواز صلاة الجمعة قبل الزوال. وتعقب بأنه لا دلالة فيه 
على أنهم كانوا يصلون الحمعة قبل الزوال بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتهيؤ 
للجمعة نم بالصلاة ثم ينصرفون فيقيلون ويتغدون» فكون قائلتهم وغداؤهم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتهم فى وقته من أجل بكورهم» كذا فى الفتح وعمدة القارى» قال العينى: وعلى هذا التأويل 
جمهور الأئمة وعامة العلماء..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» أحرجه أحمد والبخارى قال: كنا نصلى مع النبى صلى 
لل عة رمل الشمعة انتريسم إل القائلة فقيل 

قوله: «حديث سهل بن سعد حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة. 

(۳۷۹) باب ما جَاءَ فِيمَن نَعْسيَوْمَ الْجُمُعَةَ أنه يحول من مَجْلِسِه [ه/ا؟-ت؟5؟] 


سر ي ار رال 


5 - حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج» حدثنا عبدة بن سليمَان وأبو حالد E E‏ 


ابن , سح عن نافع» عَنِ عن ابن ع عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسلم قال : «إذا ز نعس أحذكم 
يَوْمَ الْجْمُعَةِ؛ ادك 

قوله: «إذا نعس» بفتح العين «يوم الجمعة» وفى رواية أحمد: إذا نعس أحدكم فى المسجد يوم 
الجمعة «فليتحول» أى: فلينتقل إلى محل آحر. والحكمة فى الأمر بالتحول أن الحركة تذهب 
النعاس» ويحتمل أن الحكمة فيه انتقاله من المكان الذى أصابته فيه الغفلة بنومه» وإن كان النائم لا 
حرج عليه فقد أمر النبى صلى الله عليه وسلم فى قصة نومهم عن صلاة الصبح فى الوادى بالانتقال 
منه» وأيضا من جلس ينتظر الصلاة فهو فى صلاة» والنعاس فى الصلاة من الشيطان» فرعا كان 
الأمر بالتحول لإذهاب ما هو منسوب إلى الشيطان من حيث غفلة الجالس فى المسجد عن الذكر 
أو سماع الخطبة أو ما فيه منفعة. 


(855) حديث صحيح) وأخرجه أو داود .)١١1١5(‏ 


- كتاب الجمعة ب ۳۸۰ - ح ٥۲۷‏ ۳ 


(۳۸۰) باب ما جَاءَ في السفر يوم الْجْمُعَةِ مم ؟-ت5؟] 


ن سر ل إن 


0 دن الوكارد سن اكاك كر 1 عن الحکم» عَنْ مقس 
عن ابن عباس قال: بعت الي صلی الل عل َس ْله بن رواخ في مسري فوَاقَ ل 
RT‏ اعسات ال أتخلف فَأَصّلي مَعَ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسل 2 
لْحَقَهُى الى ا زرا سني لل ا وس رآ فقَالَ:«مَا مَبِعَكَ أن تغدو مع 
أصْحَابك؟» فل : أَرَدْتْ ا ا لت 3 الحقية E‏ «لئا أنفقت ما في الأرض 
يق م دكت لكا مزلي 


۷ -حَدَئنا احم 


س a‏ ا 


20 01 


سن ا 5-89 شه ad‏ 2 


فكأن هذا هذا الحَدِيث لم يَسْمَعْهُ الحَكَمُ مِنْ مِقسّم. 
وَقَدٍ احتلف اَهَل العلم في الستّفر يوم الْجْمُعَة: 


فلم يمضه باس بان يحرج بوم المعو في السفر مَا لم تحضر الصّلاة. 


وقال بعْضهہ: إذا أصبح فلا يخر ج حتى يصلي الْجُمُعَة. 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن أرطأة الكوفى القاضى أحد الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس 
من السابعة «عن الحكم» هو ابن عتيبة أبو محمد بن الكندى الكوفى ثقة ثبت فقيه إلا أنه رعا 
دلس» قاله فى التقريب «عن مقسم» بكسر أوله ابن بجرة بضم الموحدة وسكون الجيم» ويقال: 
نحدة ينعم الوت رال و اقات موا غبت الله بن ارت وان رل انج كيناس لأف 
صدوق» و کان يرسلء وما له فى البخارى سوى حديث واحد. 

قوله: «بعث النبى صلى الله عليه وسلم عبد الله بن رواحة» الأنصارى الخزرحى أحد النقباء 
شهد العقبة وبدرا وأحدا والخندق والمشاهد بعدها إلا الفتح وما بعده فإنه قتل يوم مؤتة شهيدا أميرا 
فيها سنة ثمان» وهو أحد الشعراء المحسنين» روى عنه ابن عباس وغيره «فى سرية» بفتح السين 
وكسر الراء وتشديد التحتية طائفة من الجيش أقصاها أربعمائة «فوافق ذلك» أى: زمن البعث 
«فغدا صحابه» أى: ذهبوا أول النهار «فقال» أى: عبد الله بن رواحة فى نفسه» ونوى أن يتخلف 


(9۲۷) حديث ضعيف فى إسناده الحجاج بن أرطاة مدلس» وقد عنعنه» وفى ماع الحكم من مقسم هذا 


0۲۸ كتاب الجمعة ب ۳۸۰ - ۳۸۱۹ - ح لاكهة‎ -۳ ٤ 


فيصلى معه صلى الله عليه وسل أو قال لبعض أصحابه «فضل غدوتهم» بفتح الغين وضمها أى: 
فضيلة إسراعهم فى ذهابهم إلى الجهاد. قال الطيبى: كان الظاهر أن يقال: غدوتهم أفضل من 
صلاتك هذه فعدل إلى المذكور مبالغة كأنه قيل: لا يوازيها شيء من الخيرات» وذلك أن تأخخره ذاك 
رعا يتوت عليه مضا كرف و الك ورد لقدوة فى سيل الله اروج كفو :من لاوا نيه 

قوله: «وكأن هذا الحديث لم يسمعه الحكم من مقسم» وقال البيهقى: انفرد به الحجاج بن 
أرطأة وهو ضعيف..انتهى كذا فى التلخيص. قلت: وحجاج بن أرطأة مدلس وروى هذا الحديث 
عن الحكم بالعنعنة. 

قوله: «فلم ير بعضهم بأسا بأن يخر ج يوم الجمعة ما لم تحضر الصلاة» لحديث البناجه ارف 
الشافعى عن عمرء أنه رأى رجلا عليه هيئة السفر فسمعه يقول: لولا أن اليوم يوم جمعة لخرحت 
| فقال له عمر: أحرج فإن الجمعة لا تحبس عن السفر. وروى سعيد بن منصور عن صالح بن كيسان 
ك ح سافر يوم الجمعة ولم ينتظر الصلاة. ذكره الحافظ فى التلخيص. ولأنه لم 

يثبت المنع عن السفر يوم الجمعة بحديث صحيح. 

Gy‏ ل ل ل ل ا 
قال الحافظ فى التلخيص: فى الإفراد للدارقطنى عن ابن عمر مرفوعا: «من سافر يوم الجمعة دعت 
عليه الملائكة أن لا يصحب فى سفره». قال الحافظ: وفيه ابن ميعة. وفى مقابله ما رواه أبو داود 
ف مالسل قن الأردرف اله ا E‏ فال إن اللي صل 
الله عليه وسل سافن يوم اة ثم دك شافط ار ع ر ا ان عي الملاكورين. تفن لاف 
الأئمة ومن كان من أهل الجمعة وأراد السفر بعد الزوال لم يحز له إلا أن يمكنه صلاة الجمعة فى 
الطريق» أو يتضرر بتخلفه عن الرفقة» وهل يجوز قبل الزوال: قال إمامنا أبو حنيفة ومالك: يجوز 
وللشافعى قولان: أصحهما عدم الحواز. قال أحمد: لا يحوز قبل الزوال؛ لأن وقتها عنده من وقت 
صلاة العيد إلى آحر وقت الظهرء قال: إلا أن يكون سفر الجهاد. .انتهى 


"81١‏ باب ما جَاءَ ف في السّوَاكِ وَالطيب يَوْمَ الْجمُعَةَ [م8؟-ت554] 

o۸‏ - حَدَتنا علي بن الْحَسَن الكوفي» حَدَنَنَا أبو يى إسمعيل بن إبْرَاهِيمْ التيي» عن 
يريد بن أبي زيَادء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن ا عن الْبَرَاء ن عازبي قال: E‏ 
مان الغو ور لل لكو أن سب ار ل الف ين 
ا e‏ فَالْمَاءُ لَهُ طيبُ». 


(۵۲۸) حديث إسناده ضعيف وقد انفرد به الترمذى. 


۴- كتاب الجمعة ب ۳۸۱ - ح ۵۲۸ - 41٥ ٥۲۹‏ 


قوله: «حدثنا على بن الحسن الكوفى» قال العراقى: لم يتضح من هوء فإن فى هذه الطبقة 
ثلانة: 

الأول: على بن الحسن بن سليمان الكوفى كنيته أبو الحسن» ويعرف بأبى الشعثاء» روى عنه 
مسلم» والثانى: على بن الحسن الكوفى روى عن عبد الرحيم بن سليمان والمعافى ابن عمران روى 
عنه النسائى» والثالث: على بن الحسين الكوفى روى عن إسماعيل بن إبراهيم التيمى روى عنه 
المصنف..انتهى. قلت: قال فى الخلاصة: على بن الحسن الكوفى روى عن إسماعيل بن إبراهيم 
التيمى وعنه صلى الله عليه وسلم فلعله اللانى..انتهى. وكذلك فال فى التقريب: واللانى هو على 
ابن الحسن الكوفى الذى روى عنه عبد الرحيم بن سليمان» والمعافى وعنه النسائى. وقال فى 
تهذيب التهذيب: على بن الحسن الكوفى عن أبى يحيى إسماعيل بن إبراهيم ومحبوب بن محرز 
القواريرى» روى عنه التزمذى وهو غير أبى الشعتاء» وأظنه اللانى» وذكر صاحب الكمال أن 
الرمذى روى عن أبى الشعثاء فوهم. ا 

قوله: «أخبرنا أبو يحبى إ“ماعيل بن إبراهيم يم التيمى» قال فى التقريب: ضعيف «عن يزيد 
أبى زياد» الهاشمى مولاهم الكوفى ضعيف كبر فتغير» وصار يتلقن» و کان شیعیاء كذا فى ا 
وقال فى الخلاصة قال ابن عدى: يكتب حديثه. وقال الحافظ همس الدين الذهبى: هو صدوق 
رديء الحفظ. . انتهى . 

قوله: «حقا على المسلمين» قال الطيبى: 0 مصدر مؤكد أى: حق ذلك حقا فحذف الفعلء 
وأقيم المصدر مقامه اختصارا «أن يغتسلوا» فاعل حق المقدر «يوم الجمعة» ظرف للاغتسال 
«وليمس» بكسر اللام ويسكن قال الطيبى: عطف على ما سبق بحسب المعنى إذ فيه سمة الأمر أى 
ليغتسلوا وليمس أحدكم «من طيب أهله» أى: بشرط طيب أهله» لقوله عليه الصلاة والسلام: « 
بحل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفس» أو من طيب له عند أهله» «فإن لم يجد» أى: طيبا «فالماء 
له طيب» قال العراقى: المشهور فى الرواية بكسر التاء وسكون المثناة من تحت أى: أنه يقوم مقام 
الطيب قال الطيبى: أى: عليه أن يجمع بين الماء والطيب» فإن تعذر الطيب فالماء كاف؛ لأن المقصود 
التنطيف وإزالة الرائحة الكريهة» وفيه تطييب لخاطر المساكين. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وشيخ من الأنصار» أما حديث أبى سعيد: فأخرجه 
البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث شيخ من الأنصارء فأحرحه ابن أبى شيبة بلفظ: 
خرصا السلم لعل يوم اكه والسواك والطيب» دوه أحمد السرهندى. 


ها ع قر ېټ 


ASÎ‏ - حدئنا ا مدان ري ا عن يزيد ١‏ ا ناد بهذا الإسناد: ا 


قال أبو عيسى : حَادِيث البَرَاء یت حسن. 


95؟ه6) إسناده ضعيف أيضًا وقد انفرد به الرزمذى. 


4٦‏ « کتاب اجمعة ب ۳۸۱ - ۳۸۲ - ح 0۲۹ - ءلاه 


ورواية هُسَيْمٍأَحْسَنُ من روان إسمعيل ١‏ بن راهيم التبمي. 

وإسمعيل بن إِبرَاهِيمَ u SS‏ 

قوله: «قال حدثنا أحتمد بن منيع» أى : قال واي الود مد : تا أحمد بن منيع «نحوه 
معناه» أحرجه أحمد من طريق هشيم عن يزيد , ال د إن من الحق علئ المسلمين أن 
يغتسل أحدهم يوم الجمعة وأن يمس من طيب إن كان عند أهله وإن لم يكن عندهم طيب فإن الماء 
أطيب . 

قوله: «حديث البراء حسن» وأحرجه أحمد» وفى كونه حسنا كلام» إن مداره فيما أعلم على 
يزيد بن أبى زياد» وقد ضعفه جماعة. قال الذهبى فى الميزان: قال يحيى: ليس بالقوى» وقال أيضا: 
لا يحتج به» وقال ابن المبارك: ارم به» وقال شعبة: كان يزيد بن أبى زياد رفاعا. وقال أحمد: حديثه 


ليس بذلك» وحرج له مسلم مقرونا بآحر» وقد عرفت من التقريب أنه كبر فتغير. 
قوله: «ورواية هشيم أحسن من رواية إ“ماعيل بن إبراهيم» فان هشيما وهو ات شير هة 


ثبت» وإسماعيل بن إبراهيم ضعيف. 
أَبوَاب الْعِيربن 
عن رَسُول الله صل الله علي وسل 
)"8١‏ باب ما جاء في المنني و ]۲٣ ٥ت۰ e‏ 


ا 


ڪن علي ٿن أبي طا كَل ن السك أذ تر E‏ و 5 


قال 2 عيرس . 57 ا . يد 1 
والعمل على هذا الحديث عند هل 9 
أن بح ع لمعل ل 


و 


0 


.)۱۲۹۷ - 1579 14( حديث صحيح, وأخرجه ابن ماجه‎ )٥۳۰( 


۴۳- كتاب الجمعة ب ۳۸۲ اح .لاه 4۷ 


قوله: «باب ما جاء فى المشى يوم العيد» أصل العيد عود؛ لأنه مشتق من عاد يعود عوداء وهو 
الرحوع قلبت الواو ياء كما فى الميزان والميقات» وسميا عيدين لكثرة عوائد الله تعالى فيهماء وقيل: 
لأنهم يعودون إليه مرة بعد أحرىء قاله العينى. 

قوله: «حدثنا إماعيل بن موسى» هو الفزارى أنبأنا «شريك» بن عبد الله الكوفى النخعى 
صدوق يخطئ كثيرا تغير حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن 
الحارث» هو الأعور. 

قوله: «من السنة أن تخرج إلى العيد ماشيا» هذا له حكم الرفع. وفيه دليل على أن الخروج 8 
العيد ماشيا من السنة» والحديث وإن كان ضعيفا لكن قد ورد فى هذا الباب أحاديث ضعاف 
أحرى تؤيده كما ستعرف «وأن تأكل شيئا قبل أن تخرج» هذا مختص بعيد الفطر» وأما عيد 
الأضحى فلا يأكل حتى يصلى لما سيأتى. 

قوله: «هذا حديث حسن» فى كونه نظر؛ لأن فى سنده الحارث الأعور» وقد عرفت حاله. 
وفى الباب عن ابن عمر وعن سعد القرظ وعن أبى رافع وعن سعد بن أبى وقاص. فأما حديث ابن 
عمر: فأخرجه ابن ماجه عنه قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يخرج إلى العيد ماشياء 
ويرحع ماشياء وفى إسناده عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر العمرى كذبه أحمدء وقال أبو زرعة 
وأبو حاتم والنسائى: متزوك» وقال البخارى: ليس نما يروى عنه. وأما حديث سعد القرظ: فأخرجه 
أيضا ابن ماحه بنحو حديث ابن عمر» وفى إسناده عبد الرحمن بن سعد بن عمار بن سعد القرظ 
عن أبيه عن جحده» وقد ضعفه ابن معين وأبوه سعد بن عمار» قال فى الميزان: لا يكاد يعرف» وجده 
عمار بن سعد قال فيه البحارى: لا يتابع على حديثه. وذكره ابن حبان فى الثقات. وأما حديث 
أبى رافع: فأحرجه أيضا ابن ماجه عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يأتى العيد اتا 
وفى إسناده مندل بن على ومحمد بن عبد الله بن أبى رافع» ومندل متكلم فيه» ومحمد قال البخارى: 
منكر الحديث» وقال ابن معين: ليس بشىء. وأما حدييث سعد بن أبى وقاص فأحرحه البزار فى 
معن كرو الحو كان قن الل »دوعر أرقننا فيان 

قوله: «وَالعَمُْلُ على هَذا الحديث عند أكثر أهل العلم: يستحبون أن يخرج الرجل إلى العيد 
ماشياء وأن لا يركب إلا من عذر» وعليه العمل عند الحنفية أيضاء واستدلوا على ذلك بأحاديث . 
الباب. وقد استدل الحافظ العراقى لاستحباب المشى فى صلاة العيد بعموم حديث أبى هريرة المتفق 
عليه. أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: إذا أتيتم الصلاة فأتوها وأنتم تمشون. فهذا عام فى كل 
صلاة تشرع فيها الجماعة كالصلوات الخمس والجمعة والعيدين والكسوف والاستسقاء. قال: وقد' 
ذهب أكثر العلماء إلى أنه يستحب أن يأتى إلى صلاة العيد ماشياء فمن الصحابة عمر بن الخطاب . 
وعلى بن أبى طالب» ومن التابعين إبراهيم النخعى وعمر بن عبد العزيز» ومن الأئمة سفيان الفورى ٠‏ 
والشافعى وأحمد وغيرهم. ويستحب أيضا المشى فى الرحوع كما فى حديث ابن عمر وسعد 
القرظ. وروى البيهقى فى حديث الحارث عن على أنه قال: من السنة أن تأتى العيد ماشيا ثم 


تر کب إذا رجعت. قال العراقى: وهذا أمثل من حديث ابن عمر وسعد القرظ» وهو الى د که 0 


4۸ ۴- كتاب الجمعة ب ۳۸۲ اح .لاه 


أصحابنا يعنى الشافعية. وقد عقد الإمام البخارى فى صحيحه بابا هذه المسألة بلفظ: باب المشى 
والركوب إلى العيد بغير أذان ولا إقامة» وليس فيما ذكره يف الاحادبيف هما فد ل علق عنس و 
ر کالب قال الحافظ فى الفتح: لعله أشار بذلك إلى تضعيف ما ورد فى الندب إلى المشى ثم ذكر 
حديث الباب وحديث سعد القرظ وحديث أبى رافع ثم قال: وأسانيد الثلاثة ضعاف. ا 

فلت أحاديث الباب وإن كانت ضعافا لكنها بعضها يعتضد ببعض» ويؤيدها عموم حديث 7 
هريرة المتفق عليه المذكورء فالقول الراجح ما ذهب إليه أكثر أهل العلم» والله تعالى أعلم. 

فائدة: أحرج الدارقطنى ثم البيهقى فى سننهما عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا غدا يوم الفطر 
ويوم الأضحى يجهر بالتكبير حتى يأتى المصلى ثم يكبر حتى يأتى الإمام. .انتهى. قال البيهقى: 
المحيم ا و ونصب الراية. 

فائدة أخرى: روى مالك فى الموطأ عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يغتسل يوم الفطر قبل أن 
يغدو إلى المصلى. وقد روئ فى الاغتسال للعيدين غن النبى صلئ الله عليه وسلم ثلاثة أحاديت 
كلها ضعيف. قال الحافظ فى الدراية: روى ابن ماجه من طريق عبد الرحمن بن عقبة بن الفاكه عن 
جحده» وكانت له صحبة: أن النبى ضلى الله عليه وسلم كان يغتسل يوم الفطر ويوم التحر ويرم 
عرفة. واا بن أحمد فى زياداته» والبزار وزاد: يوم اللجمعة وإسناده ضعيف» ولابن 
ماجه عن ابن عباس: الم يك E O LE‏ 
وإسناده ضعيف» وللبزار عن أبى رافع أن رسول مب برعم كان يغتسل للعيدين. 
وإسناده ضعيف. .انتهى ما فى الدراية. 

فائدة أخرى: روى ابن أبى الدنيا والبيهقى بإسناد صحيح إلى ابن عمر أنه كان يلبس أحسن 
ثيابه فى العيدين» كذا فى فتح البارى. وقال محمد بن إسماعيل الأمير فى سبل السلام: يندب لبس 
أحسن الثياب والتطيب بأحود الأطياب فى يوم العيدء لما أخرجه الحاكم من حديث الحسن السبط 
قال: أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فى العيدين أن نلبس أحود ما نحد» وأن تتطيب بأجود 
ما نجد» وأن نضحى بأسمن ما حد. البقرة عن سبعة» والجزور عن عشرة» وأن نظهر التكبير 
والسكينة والوقار. قال الحاكم بعد إخراحه من طريق إسحاق بن بزرج: لولا جهالة إسحاق 
لحكمت للحديث بالصحة. قال محمد بن إسماعيل الأمير: راص جور ند مارحو وريس 
ابر ان دك وو التلخيص» :اه : 

وقد استدل البخارى على التجمل فى العيدين بحديث ابن عمر قال: أحذ عمر جبة من إستبرق 
ا ارو ا ا ا قال ارو الله الم دده 
ل نا العيده ری تفال ر ا ا هذه ان و چاق 
ا EE‏ ا 0 E‏ 
للعيد وقصر الإنكار على لبس مثل تلك الحلة لكونها كانت حريرا. 


- كتاب الجمعة ب ۳۸۴۳ اح الام ۹ 


(۳۸۳) باب ما جاء في صلا لعِيديْن قبل الخحطبة [ ۳۹ - ت۲۹۹ 


O e‏ هه ر ترام سرام 


E E ef!‏ ا 


ر شار کر وشت لمي شرتو ل ت تاره 


E TT 

وَالعَمْلُ عَلَى هَذا عند أَمْل العلْم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ وَغَيْرِهِم؛ أن 
صلاة الْعِيدَيْن قبل الخطبة. 

ويقال: إن اول مَنْ حطب قبل الصلاة مروا بن الحكم. 

قوله: «أخبرن أبو أسامة» اسمه حماد بن أمانة الكو ننه نه تر جمته «عن عبيد الله» هو ابن 
عمر ابن حفص العدرئ الملاتى ئقة بت 

قوله: «كان رسول اللّه صلی الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر يصلون فى العيدين قبل 
الخطبة» وفى حديث ابن عباس قال: يدك لد مع وشؤل لافنا عاو واب بكر 
وعمر وعثمان فكلهم كانوا يصلون قبل الخطبة» أحرجه الجماعة إلا الرمذى. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وابن عباس» أما حديث جابر: فأحرجه الشيخان وأبو داود. وأما 
حديث ابن عباس: فتقدم تخريجه ولفظه أنفا. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» أخحرجه الجماعة إلا أبا داود. 

قوله: «وَالعَمُلُ على هَذا عند آهل العلم. a‏ وهو الحق. 

«ويقال أول من خطب قبل الصلاة مروان بن الحكم» قال الحافظ فى الفتح: احتلف فى أول 
من غير ذلك» فرواية طارق بن شهاب عن أبى سعيد عند مسلم بلفظ: أول من بدأ بالخطبة يوم 
العيد قبل الصلاة مروان فقام إليه رجحل ..الحديث» صريحة فى أنه مروان» وقيل: بل سبقه إلى ذلك 
عثمان. وروى ابن المنذر بإسناد صحيح إلى الحسن البصرىء قال: أول من خطب قبل الصلاة 
عثمان صلى بالناس ثم حطبهم يعنى على العادة» فرأى ناسا لم يدركوا الصلاة ففعل ذلك أى: صار 
بخطب قبل الصلاة. وهذه العلة غير العلة التى اعتل بها مروان؛ لأن عثمان راعى مصلحة الجماعة 
فى إدراكهم الصلاة» وأما مروان فراعى مصلحتهم فى إسماعهم الخطبة» لكن قيل: إنهم كانوا فى 
زمن مروان يتعمدون ترك ماع حطبته لما فيها من سب من لا يستحق السب والإفراط فى مدح 


کف | #- كتاب الجمعة ب ۳۸۴ - ۳۸٤‏ ساح ٥۳۱‏ - ۲٣ہ‏ 


O OE PL PE FPS 
a ذلك تبعا لمعاوية؛ لأنه كان 00 كلام الحافظ اورم ومروان‎ 


| 


(84”) باب ما جَاءَ أن صَلَةَ العيدَيْن بغر ادان ولا إقَامَةِ م59 *-ت7517] 


؟ مام دتا فة خا ا e‏ 
E RE‏ یتین غير مرق ولا مرن يغثر أذان ولا قا 

قال ا ی : وعتوديك حابر بن سَمرة حَدِيث حَسَنْ صحيح. 

ا ود ا 

قولە: I ina‏ حال 
ا کر «بغير أذان ولا إقامة» فيه دليل على أنه لا أذان ولا إقامة فى صلاة العيدين. 

قوله: «وفى الباب عن جابر بن عبد الله وابن عباس» أخر جه الشيخان بلفظ: قالا م يكن 
يؤذن يوم الفطر ولا يوم الأضحى. 

قوله: «حديث جابر بن عرة حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم أن لا 
يؤذن لصلاة العيدين ولا لشيء من النوافل» قال الحافظ العراقى: وعليه عمل العلماء كافة. وقال 
ابن قدامة فى المغنى: ولا نعلم فى هذا خلافا من يعتد بخلافه إلا أنه روى عن ابن الزبير أنه أذن 
وأقام قال وقيل: إن أول من أذن فى العيدين زياد. .انتهى. وروى ابن أبى شيبة فى المصنف بإسناد 
صحيح عن ابن المسيب» » قال: اا وقد زعم ابن العربى أنه رواه 
E‏ الوق به 


6 


1 4 
نه لا بوذن 


)۳۲( حديث صحيح) وأخخر جه مسلم <«(AAY)‏ وأبو داود )۸ .)١ ١‏ 


- كتاب الجمعة ب ۳۸۵ - ح 4۲١ ۵٣٣‏ 


(۳۸۵) باب ما جاء في الْقِرَاءَةٍ في الْعِيدَيْن زم ۳۳ - ٿت۲۹۸] 


۴ - حَدَتنَا قنيئة» دا الوعرانةوعن إرافيه a‏ بن المنتشر» عن أيه 06 
حبيب بن سال عن النعْمَان بن يشير قَالَ: کان ابي صلَى الله عله وَسلم يقر في اليد و 1ْ 
في الحْمُعَةِ: ب «إسبّح اسم رَبك الأغلّى» وهل تاك حَدِيث الغاشية وَرَبّمَا اجْتَمَعَا فى 
يوم واج يقرا بهمًا. 

قالَ: وَفي لباب عن ابي وَاقَدِه وَسَمْرَة بن حُندسِي وان عباس . 

قال أبو عيسى : حَدِيث اغمان بن شير حَدِيِثُ حَسَنْ جح 

وَهَكذَا رَوَى سفیان اوري وَمِسْعَرٌ عن إِبْرَاهِيمْ بْن مُحَمّدِ بن المُنتشير نحو حَيث 5 

وأما سفيان بن عيينة فيختلف عليه في الروَاية: 

يُروَى عن عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن محمد بن المنقش ؛ عن أبيو» عَنْ حَبيب ن سَالم عن أبيه» عن 
لمان بن بشير. 

ولا نرف لحَبيب بن سالم رواية» عَنْ أبيه. 

يبن سَاِمٍ و موی اَن بن بشي َرَوَكه عَنِ النعْمَان بن يشير أَحَادِيث. 

وقد روي عن ابن عيينة» عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مُحَمّدِ بن المنتثير نحو رواية هَؤُلاء. 

وَرُوِي عَنِ النبي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ: أنه كان يقرأ في صَّلاَةٍ العِيديْن بقافيء وافربَت 
لسع وَبه الشافعي. ظ 

قوله: اوق انه رظاح يديه ا ا انحن سحن لهال رفن 
الواسطى مشهور بكنيته ثقة ثبت من رحال السنة «عسن إبراهيم بن محمد بن المنتشر» لأجدع 
الحمدانى الكوفى ثقة من رجال السنة. ظ 

قوله: «ورعا اجتمعا» أى: العيد والجمعة «فيقرأ بهما» أى: ب سبح اسم ربك رامل 


أتاك». والحديث يدل على استحباب القراءة فى العيدين ب للإسبح اسم ربك الأعلى) 
«إالغاشية؛ وإلى ذلك ذهب أحمد بن حنبل» وذهب الشافعى إلى استحباب القراءة فيهما ب لق 


(87) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۸۷۸)» وأبو داود »))0١51(‏ والنسائى 55173١4779‏ ))» وابن 
ماجه .)١58١(‏ 


اا ۴۳- کتاب الجمعة ب 886" - ح ٥٣٣‏ 
اا ل س 
ولإاقتزبت4 لحديث أبى واقد الآتى. واستحب ابن مسعود القراءة فيهما بأوساط المفصل من غير 
تقييد بسورتين معينتين. وقال أبو حنيفة: ليس فيه شيء مؤقت: زوك اين أبن شب أن أبا يكز قرا 
فى يوم عيد بالبقرة حتى رأيت الشيخ يمتد من طول القيام. وقد جمع النووى بين الأحاديث فقال: 
كان فى وقت يقرأ فى العيدين ب ق4 و «إاقتربت* وفى وقت: ب «إسبح» وطإهل أتاك». 
قلت: وهو القول الراجح الظاهر المعول عليه. ووجه الحكمة فى القراءة فى العيدين بهذه البيسوور أن 
فى سورة لإسبح» الحث على الصلاة وزكاة الفطر على ما قال سعيد بن المسيب فى تفسير قوله 
تعالى : إقد أفلح من تزكى وذكر اسم ربه فصلى# فاختصت الفضيلة بها كاختصاص الجمعة 
سور قياء :وامنا #الغاشية» فللموالاة بين لإسبح* وبينها كما بين الجمعة والمنافقين. وأما سورة 
لإق و «اقزبت) فنقل النووى فى شرح مسلم عن العلماء أن ذلك اشتملتا عليه من الإخبار 
بالبعث والإحبار عن القرون الماضية وإهلاك المكذبين» وتشبيه بروز الناس فى العيد ببروزهم فى 
البعث وحروجهم من الأحداث كأنهم جراد منتشر. 

قوله: «وفى الباب عن أبى واقد وسمرة بن جندب وابن عباس» أما حديث أبى واقد فأخحرحه 
الجماعة إلا البخحارى» وسيجيء لفظه فى هذا الباب. وأما حديث سمرة: فأخرجه أخرنة بلفظ: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم كان يقرأ فى العيدين ب لإسبح اسم ربك الأعلى) و هل أتاك). 
وأما حديث ابن عباس: فأخرجه ابن ماجه بلفظ حديث ممرة» وفى إسناده موسى بن عبيدة الربدى 
وهو ضعيف) ولابن عباس حديث آخر عند البزار فى مسنده: أن اللي .يق الله عليه ويك كنان 
يقرأ فى العيدين ب «إعم يتساءلون» و ب (الشمس وضحاهاي. وفى إسناده أيوب بن سيارء 
قال فيه ابن معين: ليس بشيء) وقال ابن المدينى والجوزجانى» ليس بثقة وقال النسائى: متروك» 
ولابن عباس أيضا حديث ثالث عند أحمد قال: صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم العيدين 
ركعتين لا يقرأ فيهما إلا بأم الكتاب لم يرد عليها شيئاء وفى إسناده شهر بن حوشب هو مختلف 
فيه . 

قوله: «حديث النعمان بن بشير حديث حسن صحيح» وأتحرجه مسلم. 

قوله: «مثل حديث أبى عوانة» يعنى عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر عن أبيه عن حبيب ابن 
سالم عن النعمان بن بشير «وأما ابن عيينة فيختلف عليه فى الرواية» يعنى يختلف أصحاب ابن 
عبينة عليه والاحتلاف إنما هو فى زيادة: لفظ أبيه بين حبيب بن سالم والنعمان بن بشير» فبعضهم 
يزيده» وبعضهم لاء وبينه الزمذى بقوله: «فروى عنه عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر عن أبيه 
عن حبيب بن سالم عن أبيه عن النعمان بن بشير» بزيادة لفظ أبيه بين حبيب بن سالم وبين 
النعمان بن بشير «وروى عن النعمان بن بشير أحاديث» أى: روى حبيب بن سالم أحاديث عن 
النعمان بن بشير من غير واسطة أبيه «وقد روى» بصيغة المجهول وهو عطف على قوله: فيروى عنه 
«عن ابن عيينة عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر نحو روايمة هؤلاء» أى: نحو رواية أبى عوانة 
وسفيان الثورى ومسعر من غير زيادة لفظ أبيه بين حبيب بن سام وبين النعمان بن بشير «وروى 
عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان يقرأ بقاف واقتربت الساعة وبسه يقول الشافعى» وقد 


۴- كتاب الجمعة ب ۳۸۵ - ۳۸۹ - ح ممه - ٥۳۹‏ يق 


تقدم ما هو القول الراجح فى هذا الباب. وهذا الحديث أخرجه التزمذى, وأسنده بقوله: حدثنا 


م اع قر مم بي 2 سر ن تر هم 


or ¢‏ لاق و كرس ار ا ند م فا و اتی 


لذ 


C4 


عَنْ ضّمْرَةَ بن سَعِيدٍ الْمَازنِي» عَنْ عُبيْدٍ الله بن عَبْدٍ الله بن عتبة: lS‏ 
وَاقِدٍ الليْنِي: ما كان رول اله صلی الله علي وَسلم برا به في الْفِطرِ وَالأضنْصّى؟ قال کان 
ير ب طاق والقرآن المَجيد لفرت السّاعة ة وانشق الْقَمَرُك. 


نال الى مس ل ES‏ 

قو له: «عن ضمرة بن سعيد المازنى» الأنصارى المدنى» وثقه أحمد وابن معين. 

قوله: «إن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد اللبثى. ..خ» قال القارى: لعل سؤال عمر رضى 
ال التقر ير و و كدر ای رولا عيدو و این و ا ار نهديو افو اله 
0 0 0 ل ا اا أو 0 ادم 
Oy‏ ا cc‏ 
ب بار وبا Ce ae‏ لم يدرك عمر» لكن 

قوله: لكي د مس وار وات لور 


هاثر ره 


00 ڏه حا سُفيا۵ بن عي عن رة بن متهي بهذا اناد‎ se oo 


+0 لے م‎ o 


اا باب ما جَاء ي اكير في ينن رم 8 -ت۲۹۹] 


LE a 


عن حبر بن عبد اللو َنأ عن ذه | pe‏ لعيدين؛ في 
O E‏ و الآخرة سيا قر اة 


.)۱۲۸۲( وابن ماجه‎ »)١577( والنسائى‎ )١١54( وأبو داود‎ »)891١( حديث صحیح› وأخحرجحه مسلم‎ )٥۳ ٤( 
انظر الذى قبله.‎ )8"85( 


(895) حديث صحیح وأحر حه ابن ماحه (۱۲۷۹). 


255 “- كتاب الجمعة ب 85م" - اح 55م 


قال: رفي اللاي ع عانشة وابن عبر و عيبل اللة ؛ بن عمرو. 


قال ابو عِيسى : حَدِيث جد كثير حَدِيث حَسَنُ وَهُوَ اخسن شَيء روي في هذا الاب 
عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسَلّم. 

واسمه: عَمْرُو بن عوف المزني. 

َالعَمْلُ عَلَى هذا عند بَعْض أُمْل العلْم مِنْ أُصْحَاب النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلمَ وعيْرهِم. 

وَهَكَذَا رُوي عَنْ أبي هُريرة أنه صَلَى بالمَدِينة نحو هلرو الصّلاةٍ. 


ار سر 


هُوَ قول أَهْل الْمَدِينة. 

وبه تقول مالك بن أنس وَالسَافعِي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 

وا لرر ارا ل ري الام وي كر 
الأولى؛ عسات ا وفي الركعة الثاَةِ يندا بِالْقرَاءق م يكير ربعا مع م تكبيرة الکو ع. 
ا 

هوو قول اهل الكوقة. 

وبه وار ن ر 

قوله: «حدثنا مسلم بن عمرو وأبو عمر الحذاء المدينى» صدوق «أخبرنا عبد الله ابن نافع» 
الصائغ مولى ابن مخزوم أبو محمد المدنى» وثقه ابن معين والنسائى» كذا فى الخلاصة. وقال فى 
التقريب: : ثقة صحيح الكتاب» وفى حفظه لين «عن كثير بن عبد اللّه» بن عمرو بن عوف المزنى 
ا ضعيف» منهم من نسبه إلى الكذب..انتهى. قلت: قال الشافعى 

بو داود: ركن من أ ركان الكذب. وقال ابن حبان: له عن أبيه عن جده نسخة موضوعة» كذا 
«عن أبيه» هو عبد الله بن عمرو بن عوف» قال الحافظ: مقبول» ss‏ 
ثقه ابن حبان «عن جده» ا ا E‏ 
شهد بدر. 
- قوله: «كبر فى العيدين فى الأولى سبعا قبل القراءة وفى الآخرة حمسا قبل القراءة» أى: كبر 
فى الركعة الأولى سبع تكبيرات غير تكبيرة الإحرام» كما فى رواية سنذكرهاء وفى الركعة الثانية 
حمس تكبيرات غير تكبيرة القيام. 
قوله: «وفى الباب عن عائشة وابن عمر وعبد الله بن عمرو» أما حديث عائشة: فأخر جه 
أبو داود عنها: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يكبر فى الفطر والأضحى : فى الأولى سبع 
تكبيرات) وفى الثانية حخمساء وفى رواية له سوى ت الركوع وفى إسناده ابن يعة وهو 
ضعيف. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه الدارقطنى والبزار مرفوعا بلفظ: «التكبير فسى العيدين فى 


۳ كتاب الجمعة ب 85” - ح ٥ ٥٣١‏ 


الركعة الأولى سبع تكبيرات وفى الآخرة خمس تكبيرات» وفى إسناده فرج بن فضالة وثقه أحمدى 
وقال البخارى: بكر لدي ءا E‏ هيا للة رن ردي لاخر يه لكيه و انو ELE‏ 
النبى صلى الله عليه وسلم كبر فى عيد ثنتى عشرة تكبيرة سبعا فى الأولى» ومسا فى الأحرة ول 
يصل قبلها ولا بعدها . وقال أحمد: أنا أذهب إلى هذا وفى رواية قال: قال :الى عباتي اانه 
وسلم: «التكبير فى الفطر سبع فى الأولى» ومس فى الآحرة» والقراءة بعدهما كلتيهما». رواه أبو ‏ 
داود والدارقطنى. قال الحافظ العراقى: إسناده صاح» > ونقل الرزمذى فى العلل المفردة عن البخارى 
أنه قال: إنه حديث صحيح» كذا فى نيل الأوطار. وقال فى التلخيص: صححه أحمد وعلى 
والبخارى فيما حكاه الرمذى. الف رك الات ا ساعن شح د ذل وسو ل الله ملق الله عليه 
وسلم: أن النبى صلی الله عليه وسلم كان يكبر فى العيدين : فى الأولى سبعا قبل القراءة» وفى 
اللأاحرة مسا قبل القراءة» أخخر جه ابن ماجه. قال العراقى: فى إسناده ضعف. قلت: وأخرجه 
البيهقى فى السنن الكبرى من وجه أخرى. قال e‏ فى الجوهر النقى: فى إسناده 
بقية» وهو متكلم فيه. وعن عبد الرحمن بن عوف قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ترج 
له العنزة فى العيدين حتى يصلى إليها فكان يكبر ثلاث عشر تكبيرة» وكان أبو بكر وعمر يفعلان 
ذلك. وفى إسناده الحسن البجلى ) وهو لين الحديث. وقد صحح الدارقطنى إرسال هذا الحديث. 
وغ ارم هنا أف ر ا الله ملق اا غار كات بكرن الان ی ع بير فى 
الأول سبعاء وفى الآخرة خمساء وفى إسناده سليمان بن أرق وهو ضعيف. وعن جابر قال: 
مضت السنة أن يكبر للصلاة فى العيدين الوكين Ny bee‏ 
قال: SER CEG‏ 
وكان يبدأ بالصلاة قبل الخطبة أحرجه الدارقطنى. وفى الباب أحاديث أخرى. ٠‏ 
قوله: «حديث جد كثير حديث حسن وهو أحسن شيء روى فى هذا الباب» قال الحافظ 
فى التلخيص: وقد أنكر جماعة تحسينه على التزمذى..انتهى وجه الإنكار هو أن فى سنده كثير بن 
غيد ا اموه كين وو د نت الةو اهناف ار فى او كن منرم عن 
تحسينه فقال: لعله اعتضد بشواهد وغيرها..انتهى. وقال القارى فى المرقاة نقلا عن ميرك: لعل 
اعتضد عند من صححه بشاهد وأمور قد حفيت. .انتهى. وقال العراقى والترمذى: إنما تبع فى ذلك 
البخارى» فقد قال فى كتاب العلل المفردة: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث» فقال: ليس 
فى هذا الباب شيء أصح منه وبه أقول..انتهى. قلت: الظاهر أن تحسين الزمذى حديث جحد كثير 
لكثرة شواهدة والترمذئ قل س» اديت الضعيق لشراهدة الا رى أن حديت معاد أن فى 
كل ثلاثين بقرة تبيعا وفى كل أربعين مسنة» ضعيف» وقد حسنه التزمذى» قال الحافظ فى فتح 
البارى: إنما حسنه الترزمذى لشواهده. .انتهى . وأما قول الإمام البخارى: ليس فى هذا الباب» شيء 
أصح منه ففيه أن الظاهر أن ماي CE‏ ا أعلم. 
قوله: «واسمه» أى: اسم جد كثير «وهكذا روى عن أبى هريرة...!خ» أحرحه مالك فى 
الموطأ عن نافع مولى عبد الله بن عمر قال: شهدت الأضحى والفطر مع أبى هريرة فكبر فى الركعة 
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الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفى الأحرى حمس تكبيرات قبل القراءة وإسناده صحيح. وا 
وهكذا روى عن ابن عباس أنه كبر فى صلاة العيدين ثنتى عشرة تكبيرة. أخرج ابن أبى شيبة عن 
أبى عمار بن أبى عمار أن ابن عباس كبر فى عيد ثنتى عشرة تكبيرة سبعا فى الأولى» ومسا فى 
الاخرة» وإسناده حسن. 

قوله: «وهو قول أهل المدينة وبه يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» إلا أن 
مالكا عد فى الأولى تكبيرة الإحرام» وقال الشافعى: سواهاء والفقهاء على أن الخمس فى الثانية غير 
تكبيرة القيام قاله ابن عبد البرء روى الإمام مالك فى الموطأ عن نافع مولى عبد الله بن عمر أنه قال: 
شهدت الأضحى والفطر مع أبى هريرة فكبر فى الركعة الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة» وفى 
الآخرة حمس تكبيرات قبل القراءة. قال مالك: وهو الأمر عندنا..انتهى. قال الشيخ سلام الله فى 
احلى: وهو حجة الشافعى وأحمد ومالك وروى ذلك عن ابن عمر وابن عباس وأبى سعيد 
الخدرى..انتهى. قلت: قدا غيل بيه بو ك وعر رشي :اده يسا قالالحافظ الحازمى فى 
كاب الأعبار: الوجه الحادى والثلاثون أن يكون أحد الحديثين قد عمل به الخلفاء الراشدون دول 
الثانى» فيكون آكد ولذلك قدم رواية من روى فى تكبيرات العيدين سبعا وحخمسا على رواية من 
روى أربعا كأربع الجنائز؛ لأن الأول قد عمل به أبو بكر وعمر فيكون إلى الصحة أقربء والأحذ 
به أصوب..انتهى كلام الحازمى. وقال الشوكانى فى النيل: قال العراقى: وهو قول أكثر أهل العلم 
من الصحابة والتابعين والأئمة» قال: وهو مروى عن عمر وعلى وأبى هريرة وأبى سعيد وجابر وابن 
عمر وابن عباس وأبى أيوب وزيد بن ثابت وعائشة» وهو قول الفقهاء السبعة من أهل المدينة وعمر 
ابن عبد العزيز والزهرى ومكحول» وبه يقول مالك والأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق. قال 
الشافعى والأوزاعى وإسحاق وأبو طالب وأبو العباس: إن السبع فى الأولى بعد تكبيرة الإحرام. 
وقال مالك وأحمد والمزنى: إن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع فى الأولى» قال: وفى حديث 
عائشة عند الدارقطنى سوى تكبيرة الافتتاح» وعند أبى داود سوى تكبيرتى ال ركو ع» وهو دليل لمن 
قال: إن السبع لا تعد فيها تكبيرة الافتتاح والركوع؛ والخمس لا تعد فيها تكبيرة الركوع. واحة 
أهل القول الثانى يعنى من قال: بأن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع فى الأولى بإطلاق الأحاديث 
المذكورة فى الباب» وأجابوا عن حديث عائشة بأنه ضعيف..انتهى ما فى النيل بقدر الحاحة 
ملخصا. فإن قلت. ما روى الإمام مالك فى الموطأ عن نافع هو حديث موقوف على أبى هريرة 
أعنى هو فعله» وليس بحديث مرفو ع» فكيف يصح استدلال مالك والشافعى وأحمد وغيرهم؟ قلت: 
نعم هو موقوف لكنه مرفوع حكما فإنه لا مساغ فيه للاجحتهاد فلا يكون رأيا إلا توقيفا يجب 
التسليم له على أنه فة جاء فية حدايت عة الله ين عجرو وهو خدية مرفوع حقيقة وهو 
حديث صحيح صالح للاحتجاج» قال العراقى: إسناده صالح» ونقل الترمذى فى العلل المفردة عن 
البحارى أنه قال: إنه حديث صحيح. وقال لص e‏ 
فيما حكاه الرمذى. .انتهى. وقد عرفت هذا فيما سبق وقد ورد فيه كتين الاأحناديف المرفوعة 
حقيقة» وهى إن كانت ضعافاء ولكن يشد بعضها بعضا 
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تنبيه : ل یری ار السو عن كار سورع عن :الله بن عمرو: إسناده ليس بقوی» وقال 
فى تعليقه: عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده فيه كلام. قلت: قول النيموى ليس مما يعول عليه؛ 
والتحقيق أن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده صحيح أو حسن قابل للاحتجاج إذا كان 
السند إليه صحيحاء وقد تقدم تحقيقه» وقد قال الحافظ فى فتح البارى: وترجمة عمرو قوية على 
المختار حيث لا تعارض..انتهى. ثم قال النيموى: ومع ذلك مداره على عبد الله بن عبد الرحمن 
الطائفى» قال الذهبى فى الميزان: ذكره ابن حبان فى الثقات» وقال ابن معين: صويلح» وقال مرة: 
ضعيف» وقال النسائى وغيره: ليس بالقوى» كذا قال أبو حاتتم..انتتهى. قلت: وقال الذهبى فى 
الميزان بعد هذه العبارة ما لفظه: وقال ابن عدى: أما سائر حديثه: فعن عمرو بن شعيب وهى 
مستقيمة. .انتهى وهو من رجال مسلم. وقال الحافظ فى تهذيب التهذيب: له فى مسلم حديث 
واحد كاد أمية أن يسلم..انتهى» وفيه وقال العجلة ثقة» وحكى ابن حلفون أن ابن المدينى وثقه» 
فإسناد هذا الحديث إلى عمرو حسن صالح» وترجمة عمرو قوية على المختار» فالحديث حسن قابل 
للاحتجاج» كيف وقد قال العراقى إسناده صالحء وصححه أحمد وعلى بن المدينى والبخارى. ثم 
قال النيموى: أما تصحيح الإمام أحمد: فيعارضه ما قال ابن القطان فى كتابه, وقد قال أحمد بن 
حنبل : لواف نكر اعدو كو الت تكن الله اوا ييف ود E‏ لفك فد 
عرفت أن الإمام أحمد قال .ما يدل عليه هذا الحديث»› وذهب إليهء فقوله به يدل على أن تصحيحه 
متأحر من تضعيفه. ثم قال النيموى: وأما تصحيح البخارى ففيه نظر؛ لأن قوله وحديث عبد الله 
الطائفى...إلخ يحتمل أن يكون من كلام الترمذى. قال الزيلعى فى نصب الراية بعدما أحرج عمرو 
ابن عوف المزنى» قال الترمذى: حديث حسنء وهو أحسن شيء روى فى هذا الباب..انتهى. وقال 
فى علله الكبرى: سألت محمدا عن هذا الحديث» فقال: ليس شيء فى هذا الباب أصح منه؛ وبه 
أقول» وحديث عبد الله بن عبد الرحمن الطائفى أيضا صحيح» والطائفى مقارب الحديث..انتهى. 
قال ابن القطان فى كتابه: هذا ليس بصريح فى التصحيح. فقوله: هو أصح شيء» فى الباب يعنى 
ما فى الباب» وأقل ضعفاء وقوله: به أقول يحتمل أن يكون من كلام التزمذى أى: وأنا أقول إن هذا 
الحديث أشبه ما فى الباب وكذا قوله: وحديث الطائفى أيضا صحيح يحتمل أن وكون س كلام 
الترمذى..انتهى. قلت: هذا الاحتمال بعيد جداء بل الظاهر المتعين هو ما فهمه الحافظ ابن حجر 
وغيره من أن قوله: وبه أقول من كلام البخارى» والمعنى أن بهذا الحديث أقول» وإليه أذهب» 
والدليل عليه أن النزمذى ينقل عن شيخه الإمام البخارى مثل هذا الكلام كثيرا فى اجرح والتعديل 
وبيان علل الحديث» ولا يقول بعد نقل كلامه» وبه أقول ألبتة» وإن كنت فى شك منه ففتش وتتبع 
القامات التى نقل الترمذى فيها عن البخارى مضل هذا الكلام تجد ما قلت لك حقا صحيحا. 
فالحاصل: أن حديث عبد الله بن عمرو وحسن صالح للاحتجاج ويؤيده الأحاديت الى اسار إلا 
الترمذى والتى ذ كرناها. 

قوله: «وروى عن عبد الله بن مسعود أنه قال ذ فى التكبير فى العيدين تسع تكبيرات فى 
الركعة الأولى وس تكبيرات قبل القراءة» أحدها تكبيرة التحرععة» والفلاث زوائد» وخامسها 
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تكبيرة الركوع كذا قيل» وفيه أن تكبير الركوع ليس قبل القراءة «وفى الركعة الثانية يبدأ بالقراءة 
ثم يكبر أربعا مع تكبيرة الركوع» فصارت ست تكبيرات زوائد ثلاثا فى الركعة الأولى قبل 
القراءة وثلاما فى الر كعة الثانية بعد القراءة. وأثر ا مسعود هذا رواه عبد الرزاق. فال" أخبرنا 
معمر عن أبى إسحاق عن علقمة والأسود قالا: كان ابن مسعود جالسا وعنذه حديفة وأبو مو سى 
الأشعرى فسألهم سعيد بن العاص عن التكبير فى صلاة العيدين فقال حذيفة: سل الأشعرى» فقال 
ا عل عيف الله هافن و اعلا مسال لقال ا اهود يكبر أربعا ثم يقرأ ثم يكير 
في ركع فيقوم فى الثانية فيقرأ ثم يكبر أربعا بعد القراءة. قال النيموى فى آثار السنن إسناده صحيح. 
قلت: فى إسناده أبو إسحاق السبيعى) وهو مدلس» ورواه عن علقمة والأسود بالعنعنة فكيف 
يكون إسناده صحيحا. وروى عبد الرزاق أيضا قال: أحبرنا سفيان النورى عن أبى إسحاق عن 
علقمة والأسود أن ابن مسعود كان يكبر فى العيدين تسعا أربعا قبل القراءة ثم يكبر فيركع؛ وفى 
الثانية يقرأ فإذا فرغ كبر أربعا ثم ركع. قال النيموى: إسناده صحيح. قلت: فى إسناده أيضا أبو 
إسحاق ا ورواه أيضا عن علقمة والأسود بالعنعنة «وقد روى عن غير واحد من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم نحو هذا» فمنهم ابن عباس والمغيرة بن شعبة» روى عبد 
TS gg‏ 
إسناده صحيح. .انتهى. وروى الطبرانى فى الكبير عن كردوس قال: أرسل الوليد إلى عبد الله بن 
الصلاة؟ فقالوا: سل أبا عبد الرحمن» فسأله» فقال: يقوم فيكبر أربعاء ثم يقرأ بفاتحة الكتاب» 
وسورة من المفصل» ثم يكبر أربعا ي ركع فى آحرهن» فتلك تسع فى العيدين فما أنكره أحد منهم 
«وهو قول أهل الكوفة, وبه يقول سفياك الثورى» وهو قول الحنفية» واستدلوا بهذه الاثار الى 
ذكرناها اعا وها زواة بو اود فی مه غ أن انف لكين ےه رة أن مك ن العاض 
نسأل أبا موسى الأشعرى وحذيفة بن اليمان كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يكبر فى 
الأضحى والفطر؟ فقال أبو موسى: كان يكبر أربعا تكبيرة على الجحنائز» فقال حذيفة: صدق» فقال 
أبو موسى: كذلك كنت أكبر فى البصرة حيث كنت عليهم. قال ا E‏ وأنا حاضر سعيد بن 
العاض) والحديت سک عله ابو داو د والند رئ قلت :قن متك هذا اديت عند ار حن بن نابت 
بن ثوبان العنسى الدمشقى الزاهد متكلم فيه فوثقه جماعة وضعفه جماعة ومع هذا فقد تغير فى آحر 
عمره. قال الحافظ: صدوق يخطئع وتغير بآخره. لحي وأعله البيهقى فى سننه الكبرى بأنه حولف 
راويه فى موضعين فى رفعه وفى جواب أبى يوسف والمشهور أنهم أسندوه إلى ابن مسعود, 
TS‏ أنتهى . ا 0 
e‏ خرن لحدل مويه E EAN‏ لوجهين: 
الأول أنه قد جاء فيه أحاديث مرفوعة عديدة» وبعضها صالح للاحتجاج» والباقية مؤيدة لماء وأما 
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ما ذهب إليه أهل الكوفة فلم يرد فيه حديث مرفوع غير حديث أبى موسى الأشعرى» وقد عرفت 
أنه لا يصلح للاحتجاج. : 

والوجه الثانى: أنه قد عمل به أبو بكر وعمر رضى الله تعالى عنهماء وقد تقدم فى كلام 
الحافظ الحازمى أن أحد الحديثين إذا كان عمل به الخلفاء الراقتدون در نالتا کون اكد 
واقزت ال الصيحة اصويب واكسة ها تدى 6 الله تعالى أعلم. 

ثنبيه : قال الإمام محمد رحمه الله فى موطأه بعد ذكر أثر أبى هريرة الذى ذكرناه عن موطأه 
الإمام مالك رحمه الله ما لفظه: قال محمد: قد احتلف الناس ف فى التكبير فى العيدين فما أحذت به 
دري ول لكر مالا با روي ع ارو صييكرة لاا ا كار اي الال روا يكار تي 
وأربعا فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرتا ال ركوع ويوالى بين القراءتين ويؤخرها فى الأول؛ ويقدمها فى 
الثانية. وهو قول أبى حنيفة. .انتهى كلامه. 

فلت: ل انعد اانا بارا ل الح ري ا ا رو را ب 


(۳۸۷) باب ما جاء ل صّلاة قبل 7 31 بَعدهًا زموة 7 دت١٠72 ١‏ ] 


سر ي 5 ع 


£ و ور 


مم قار بير هم ل: أنياً: 


۷ - حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلنَ» حَدَنَنَا بو داد الطيالسئ قال 
ابي شخي ةزه خلر وكات عر E E‏ دده 
وَسَلمّ حرج يَوْمّ الفطر فصلى ر كتين لم صل له ول شتا 

قال: رفي اباب عَنْ عبد الله بْن عَم َعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوء وأبي سهيار. 

فال اا س حَدِيث ابن عباس حَڍيٿ خسن صّحِيحٌ. . 

العمل عليه عند عض أل للم من أصْحَاب الل صَلّى الله عله وَسلُم وَعَيْرهم. 

به قول الشافعي وَأَحْمَدُ وَإسْحَق. 

وف رای اف من اف الولم :العلا ااا او ورن مدن ر ای دا 
الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ وغيرهم: 

ا الأول أصح. 

قوله: «باب ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها» كذا فى النسخ والظاهر أن 
يكون ولا بعدهما بتثنية الضمير. 


(9۳۷) حديث صحيح وأحرحه الجماعة: البخارى (355)» »)۹۸٩۹(‏ ومسلم (885)» وأبو داود ))١١59(‏ 


٥٣۷ ض «- كتاب الجمعة ب ۳۸۷ - ح‎ t۰ 


قوله: «لم يصل قبلها ولا بعدها» أى: ة قب صلاة العيد ولا بعدها. قال الشيخ ابن الحمام: هذا 
لك ا ل اح TT‏ کا وموك اوا لسعاي ومن لذ يضلى 
قبل العيد شيعا فإذا رجحع إلى منزله صلى ركعتين. .انتهى. قلت: حديث أبى سعيد هذا أحرجه ابن 
ماحه. وقد حسن الحافظ ابن حجر إسناده فى فتح البارى» وقال: صححه الحا كم: وقال الشوكانى 
فى النيل بعد نقل تحسين الحافظ وتصحيح الحاكم ما لفظه: فى إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل» 
وفيه مقال..اتتهى. قلت: قال الذهبى فى الميزان بعد ذكر ما فيه من كلام أئمة الجرح والتعديل ما 
لفظه: حديثه فى مرتبة ة الحسن. وقال محمد بن عثمان العبسى الحافظ : سألت على بن المدينى عنه» 
فقال: كان ضعيفاء وقال البحارى فى تاريخه: كان أحمد وإسحاق يحتجان به..انتهى. وقال 
الخزرجى فى الخلاصة: قال الرمذى: صدوق سمعت محمدا يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدى 
يحتجون بحديث ابن عقيل. اله ا يها قال الهو من أن خد غ الوم عمد ون ع 
فل نوكن كيدي واللنتعال اع 
٠‏ قوله: ل ل ل 
ابن ماحه بنحو حديث ابن عباس المذكور. وأما حديث أبى سعيد: فأحر حه أيضا ابن ماجه. وقد 
تقدم ذكره آنفاء وفى الباب أيضا عن على عند البزار وعن ابن مسعود عند الطبرانى فى الكبير 
بلفظ: ليس من السنة الصلاة قبل حروج الإمام بوم العيد» ورجاله ثقات. وعن كعب بن عجرة 
عند الطبرانى فى الكبير أيضا. وعن ابن أبى أوفى عنده فيه أيضا. وقد ذكر الشوكانى فى النيل 
أحاديث هؤلاء مع الكلام عليها. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة» كذاة فى المنتقى. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهي 
وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال ابن قدامة: وهو مذهب ابن عباس وابن عمر. قال: 
وروى ذلك عن على وابن مسعود وحذيفة وبريدة وسلمة بن الأكوع وجابر وابن أبى أوفى» وقال 
به شريح وعبد الله بن مغفل ومسروق والضحاك والقاسم وسالم ومعمر وابن حريج والشعبى 
ومالك» وروى عن مالك أنه قال: لا يتطوع فى المصلى قبلها ولا بعدهاء وله فى المسجد روايتان» 
وقال الزهرى: لم أسمع أحدا من علمائنا يذكر أن أحدا من سلف هذه الأمة كان يصلى قبل تلك 
الصلاة ولا بعدها. قال ابن قدامة: وهو إجماع كما ذكرنا عن الزهرى وعن غيره..انتهى كذا فى 
النيل. قلت: يرد دعوى الإجماع ما حكى الزمذى بقوله: «وقد رأى طائفة من أهل العلم الصلاة 
بعد صلاة العيدين وقبلها من أصحاب النبى صلى اللّه عليه وسلم وغيرهم» روى ذلك العراقى 
عن أنس بن مالك وبريدة بن الحصيب ورافع بن خديج وسهل بن سعد وعبد الله بن مسعود وعلى 
ابو ابن طاو اس برزة. قال: وبه قال من التابعين إبراهيم النخعى وسعيد بن جبير والأسود بن 
يزيد والحسن البصرى وأخوه سعيد بن أبى الحسن وسعيد بن المسيب وصفوان بن محرز وعبد 
الرمن بن أبى ليلى وعروة بن الزبير وعلقمة والقاسم بن محمد ومحمد بن سيرين ومكحول وأبو 
بردة» ثم ذكر من روى ذلك عن الصحابة المذكورين من أئمة الحديث» قال: وأما أقوال التابعين 
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فرواها ابن أبى شيبة وبعضها فى المعرفة للبيهقى «والقول الأول أصح» فإنه يدل عليه أحاديث 
الباب. ووو الخد هن خا عمد اا عرو و «لا صلاة يوم العيد قبلها ولا بعدها». 
قال الشو كانى فى النيل: إن صح هذا كان دليلا على المنع مطلقا لأنه نفى فى قوة النهى. وقد 
سكت عليه الحافظ فينظر فيه..انتهى. قلت: ورويةة تاديس أ و رضي اسفن نال اھ 
من السنة الصلاة قبل حرو ج الإمام يوم العيدء رواه الطبرانى فى الكبير. قال الحافظ الميثمى فى بجمع 
الزوائد: رجاله ثقات. 


مهم اويا e‏ ا 
NE‏ 


ا مر مل و تقد و2 ل ني سل ل له زع 
معيو a,‏ 
(۳۸۸) باب ما جَاءَ في خروج النسّاء في الْعِيدَيْن [م5-ت١71/1]‏ 


8 حدثنا أحمد بن منِيع) چ هشيم) أخبرنا مُنصور - وهو ابن رَاذانَ - عن ابن 
سريرين» عن عن أ عَطِيّة: أن رول الله صلى الله عليه وسّلم كان Cak‏ الأبحار والعواتق 
وَذْوات الحدور وَالْحْيّضَّ في العيدين» فأمًا ا فيعتزان المصلى» ويشهدن دعوة 
ا قالت إِحْدَاهُنُ: 5 إن 3 کر لھا جلاب" قَالَ: «فَلتعِرهًا أختهًا مر" 


جَلابيبهَا ». 

قوله: «كان يخرج الأبكار» جمع البكر. قال فى القاموس: البكر بالكسر العذراء جمعه أبكار 
«والعواتق» جمع عاتق» وهي المراة الشابة اول ها تدرك وقيل: هى التى لم تبن من والديهاء وم 
تتزو ج بعد إدراكهاء وقيل هى التى قاربت البلو غ. وقال ابن السكيت: هى ما بين أن تدرك إلى أن 
تعنس ولم تزوج كذا فى قوت المغتذى. وقال الحافظ فى الفتح: وهى من بلغت الحلم أو قاربت 
واستحقت التزويج» أو هى الكريمة على أهلهاء أو التى عتقت عن الامتهان فى الخروج للخدمة» 
قال: وبين العاتق والبكر عموم وحصوص وجهى..انتهى. «وذوات الخدور» جمع الخدر قال 
الجررى فى النهاية: الخدر ناحية فى البيت يترك عليها ستر فتكون فيه الجارية البكر..انتهى 
«والحيض» بضم الحاء وتشديد التحتية المفتوحة جمع حائض «فيعتزلن المصلى» هو خخبر ععنى الأمر 


)٥۳۸(‏ حديث صحيح وانفرد به الترمذى. 
)٥۳۹(‏ حديث صحيح وأخر جه أضخات الكتب الستة: البخارى برقم »)4۷٤(‏ مختصراء ومسلم »)۸۹٠(‏ 
وأبو داود »)١١70371١55(‏ وابن ماحه (۱۳۰۸)» والنسائى .)١55/(‏ 
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قال فى الفتح: حملة الجمهور على الندب لأن المصلى ليس .حسجد فيمتنع الحيض من دحوله. وقال 
ابن المنير: الحكمة فى اعتزالهن أن فى وقوفهن وهن لا يصلين مع المصليات إظهار استهانة بالحال 
فاستحب هن احتناب ذلك «ويشهدن» أى: يحضرن «إن لم يكن ها جلباب» بكسر الجيم قال 
الجزرى: الحلباب الإزار والرداء» وقيل: الملحفة» وقيل هو كال مقنعة تغطى به المرأة رأسها وظهرها 
#ؤعللاوها ج لاي اي و قال فى التتنافوس : اكات كستردات و ستتمان الفميتصض :و رب 
واسع للمرأة دون الملحفة» أو ما يغطى به ثيابها من فوق كالملحفة أو هو الخمار..انتهى. 
«فلتعرها» من الإعارة «أختها» أى: صاحبتها «من جلبابها» أى: فلتعرها من ثيابها مالا تحتاج 
إليه» وفى رواية الشيخين: لتلبسها صاحبتها من جلبابها. قال الحافظ: يحتمل أن يكون للجنس أى: 
تعيرها من حنس ثيابهاء ويؤيده رواية ابن خزيمة: من جلابيبها وللزمذى: فلتعرها أختها من 
جلابيبهاء ويحتمل أن يكون المراد تشركها معها فى ثوبهاء ويؤيده رواية أبى داود: تلبسها صاحبتها 
طائفة من ثوبها يعنى إذا كان واسعا. ويحتمل أن يكون المراد بقوله ثوبها جنس الثياب فيرحع 
الأول ارو عن انه جحو كالتمال الم أن فن لوي و عيك ای وا نوکر فى :معدل 
البالغة أى: يخرحن على كل حال ولو اثنتين فى جلباب..انتهى. 


ها عا ار ي 


04۰ - حدثنا أحْمَد خمد بن مَنِيع» حدننا هشيم عَنْ هِشّام بن حَسَانَ عَنْ حَفصّة بنت 


0 


ETI 


e‏ : بنځوو. 
2 اس عو 7 2-7 TT‏ بي 7 کی ی و 
قال أبو عيسى: وحديث أم عطية حدِيث حسن صحيح. 
وقذ ذهب بَعْض أَهْل العم إلى هذا الْحَدِيثِء ورحص لِلنسّاء في ي اروج إلى العِيد 


وَكرهَهُ بَعْضْهُمُ 

A N TT‏ بال اكه ء ايوم العرّوج للدسّاءذ في الْعِيدَيْنِ» فان ابت 
E‏ ماع ياد و ر ر aE o‏ ٤ر‏ 
لسرا ا أن تحرج فيان لها رَوُْهَا أذ تحرج في أَطْمَارهًا الحلقان» ولا تحر فإنا أبنت 


أن تحرّج كَذَلِك؛ ردج ن يَمْنَعَهًا عن الخروج. 


وَيُرْوَى عَنْ عَائشة رضي الله عنهاء قالت: واوا صو E‏ يو بنك كنا 
أخْدَث الساء لَمَعَهُنَ المَملجد كما معت نِسَاءُ بني إمرائيل. 


وروی عن سُفيَانَ الشؤر ي أنه كرة اليو الخروج للنستاء إلى العيد. 


)١ 2٠١‏ انظر الذى قبله. 
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قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر» أما حديث ابن عباس: فأخرجه ابن ماحه بلفظ: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم كان يخر ج بناته ونساءه فى العيدين؛ وفى إسناده الحجاج بن أرطاة وهو 
مختلف فيه» وقد رواه الطبرانى من وجه آخر. وأما حديث جابر: فأخرجه أحمد بلفظ: كان رسول 
يا الود دري ل ا 
Ae‏ ا ا O E‏ 
أحاديك هل العحاة رضي الل ع فى ال 

قوله: «حديث أم عطية حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة. 

وله أ وار ود ات O E e‏ 0 العيدين» 
على أقوال: إحداها: أن ذلك مستحب» وحملوا » ولم يفرقوا بين الشابة 
والعجوزء وهذا قول أبى حامد من الحنابلة والجرجانى من الشافعية» وهو ظاهر إطلاق الشافعى. 
والقول الثانى: التفرقة بين الشابة والعجوز. قال العراقى: وهو الذى عليه جمهور الشافعية تبعا لنص 
الشافعى فى المختصر. والقول الغالث: أنه جائز غير مستحب لمن مطلقاء وهو ظاهر كلام الإمام 
أحمد فيما نقله عنه ابن قدامة والرابع: أنه مكروه وقد حكاه الترمذى عن الثورى وابن المبارك» وهو 
قزل .مالك وأ .يوسق:وحكاه اب :قدامة عن اللخ و يى .ين .سعد الأنفسارئ» وروي ابن أبن 
شيبة عن النخعى أنه كره للشابة أن تخرج إلى العيد. والقول الخامس: أنه حق على النساء الخروج 
إلى العيدء حكاه القاضى عياض عن أبى بكر وعلى وابن عمر. وقد روى ابن أبى شيبة عن أبى بكر 
وعلى أنهما قالا: حق على كل ذات نطاق الخروج إلى العيدين. .اتتهى. والقول بكراهة الخروج 
على الإطلاق رد للأحاديث الصحيحة بالاراء الفاسدة و تخصيص الثواب يأباه صريح الحديث المتفق 
عليه وغيره..انتهى كلام الخو كان «فى مارفا ل و اد واسكوان الميم الثوب الخلق أو 
الكساء البالى من غير الصوف قاله فى القاموس «ويروى عن عائشة قالت: لو رأى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ما أحدث النساء» أحرجه الشيخان» واستدل بهذا على منع حروج النساء 
إلى العيدين والمسجد مطلقا. ورد بأنه لا يتزتب على ذلك تغير الحكم لأنها علقته على شرط لم 
عائشة لم تصرح بالمنع» وإن كان كلامها يشعر بأنها كانت ترى المنع. وأيضا فقد علم الله سبحانه 
من غيرها كالأسواق أولى. وأيضا فالإحداث إنما وقع من بعض النساء لا من جميعهن» فإن تعين المنع 
فليكن لمن أحدثت» قال الحافظ فى الفتح: وقال فيه: والأولى أن ينظر إلى ما يخشى منه الفساد 


44 ۴¬ كتاب الجمعة ب ۳۸۸ - ۳۸۹ ¬ ح .4ه - ٥4١‏ 


فيجتنب لإشارته صلى الله عليه وسلم إلى ذلك بمنع التطيب والزينة وكذلك التقييد بالليل. وقال فى 
شرح حديث أم عطية فى باب إذا لم يكن لها حلباب من أبواب العيدين: وقد ادعى بعضهم النسخ 
فيه. قال الطحاوى: وأمره عليه السلام بخروج الحيض وذوات الخدور إلى العيد يحتمل أن يكون فى 
أول الإسلام والمسلمون قليل فأريد التكثير بحضورهن إرهابا للعدو. وأما اليوم فلا يحتاج إلى ذلك. 
تعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. قال الكرمانى: تاريخ الوقت لا يعرف قال الحافظ: بل هو 
معروف بدلالة حديث ابن عباس أنه شهده» وهو صغير» وكان ذلك بعد فتح مكة» فلم يتم مراد 
الطحاوى» وقد صرح فى حديث أم عطية بعلة الحكم وهو شهودهن الخير ودعوة المسلمين ورجاء 
جلك ارم رس روسااس وار مر ع ير وى لل م وسار يدا الا لكي د 
الحديث ولم يثبت عن أحد من الصحابة مخالفتها فى ذلك. قال: والأولى أن يخص من يؤمن عليها 
وبها الفتنة 7 يتزتب على حضورها محذور ولا تزاحمها الرحال فى الطرق ولا فى المجامع..انتهى 
كلام الحافظ باحتصار «ويروى عن سفيان الثورى أنه كره اليوم الخروج للنساء إلى العيد» وهو 
قول الحنفية فى حق الشواب» وأما العجائز فقد جوز الشيخ ابن المهمام وغيره خحروجهن إلى العيد. 
قال ابن الهمام: وتخرج العجائز للعيد لا الشواب..انتهى. قال القارى فى المرقاة بعد نقل كلام ابن 
الهمام هذا ما لفظه: وهو قول عدل لكن لا بد أن يقيد بأن تكون غير مشتهاة فى ثياب بذلة بإذن 
حليلها مع الأمن من المفسدة بأن لا يختلطن بالرحال أو يكن خاليات من الحلى والحلل والبخور 
والشموم والتبختر والتكشف ونحوها نما أحدثن فى هذا الزمان من المفاسد. وقد قال أبو حنيفة: 
ملازمات البيوت لا يخرجن. انت : قلت: لا دليل على منع الخروج إلى العيد للشواب مع الأمن من 
lG eT‏ ار ل 
أعلم. 

(۳۸۹ ) باب ما جَاءَ في خوج النبيّ صلی الله عَلَيهِ وَسَلّم إلى ١‏ لعي في طريق وَرجُوعِهِ من 

طريق آخر زم ۳۷ - ت ۲۷۲] 


١ه‏ - حَدَئنا عَبْدُ الأعْلَى بن وَاصل بن عَبْدٍ الأعلى الكوفِي وأبو رُرْعَة: E‏ 


ق سس 


ATS‏ ؛ عن فلي إن سيان عن سويد بن الْحَارِشِ عن أ شر كان كان 
النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ إذا حرج يوم ايد في طريق رَحَعَ في عَيره. 


.)۱۳۰۱( حديث صحیح» وأحرجه ابن ماحه‎ )84١( 


۴- كتاب الجمعة ب ۳۸۹ - ح ٥٤4١‏ 0 


1 لْحَدِيتث عَنْ فلح بن سْليْمَانَ» عَنْ ب ي سَعِيدٍ ابن 
الحارثِ عَنْ كان اق الله 


. 


2 


قال: وقد استحَب بَعْضٌ أُهْل العلم لِلامَام إذا حرج في طريق أن يرع في غير اتبَاعًا لهذا 


قول OT TNR‏ وفى رواية أحمد: إذا حرج إلى العيد 
يرجع فى غير الطريق الذى حرج فيه. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمر» أخرحه أبو داود وابن ماجه» ورجال إستاد اجن 
ماحه ثقات» وفى إسناد ا ذاو فيك انزو عمر العمرى» وفيه مقال «وأبى رافع» أحرجه ابن 
ماجه» وإسناده ضعيف» وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكانى فى النيل. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن») وأحرجه أحمد والدارمى وابن حبان والحاكم» وعزاه 
صاحب المنتقى إلى مسلم» ولم أر حديث أبى هريرة هذا فى صحيح مسلم. 

قوله: «روى أبو تميلة» بضم المثناة من فوق مصغراء امه يحيى بن واضح؛ وحديث جابر من 
هذا الطريق أخحر حه البخارى فى صحيحه بلفظ: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا كان يوم عيد 
حالف الطريق 

قوله: «قد استحب بعض أهل العلم للإمام إذا خرج فى طريق أن يرجع فى غيره اتباعا لهذا 
الحديث»» قال أبو الطيب السندى: الظاهر أنه تشريع عام فيكون مستحبا لكل أحد ولا تخصيص 
بالإمام إلا إذا ظهر أنه لمصلحة مخصوصة بالأئمة فقط وهو بعيد لأن فعله ما كان لكونه 
مشرعا..انتهى «وهو قول الشافعى» قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الزمذى هذا ما لفظه: 
والذى فى الأم أنه يستحب للامام والمأموم» وبه قال أكثر الشافعية» وقال الرافعى: لم يتعرض فى 
الوجيز إلا للإمام..انتهى. وبالتعميم قال أكثر أهل العلم..انتهى. قلت: وبالتعميم قال الحنفية أيضا. 
وقد احتلف فى الحكمة فى مخالفته صلى الله عليه وسلم الطريق فى الذهاب والرجوع يوم العيد 
على أقوال كثيرة» قال الحافظ: احتمع لى منها أكثر من عشرين قولاء قال القاضى عبد الوهاب 
المالكى: ذكر فى ذلك فوائد بعضها قريب وأكثرها دعاوى فارغة» فقيل: إنه فعل ذلك ليشهد له 
الطريقان» وقيل: سكانهما من الجن والإنس. وقيل: ليسوى بينهما فى مزية الفضل بمروره أو فى 
التبرك به أو ليشم رائحة المسك من الطريق التى يمر بها لأنه كان معروفا ل وقيل ليزور أقاربه 
الأحياء والأموات» وقيل: ليصل رحه» وقيل: ليتفاءل بتغير الحال إلى المغفرة والرضاء وقيل: لإظهار 
شعار الإسلام فيهماء وقيل: لإظهار ذكر الله وقيل: ليغيظ المنافقين أو اليهودء وقيل: ليرهبهم 
بكثرة من معه» وقيل: فعل ذلك ليعمهم فى السرور به أو التبرك .عروره وبرؤيته والانتفاع به فى 
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قضاء حوائج فى الاستفتاء أو التعلم والاقتداء والاسترشاد أو الصدقة أو السلام عليهم» وغير ذلك 
وقيل: لأن الملائكة تقف فى الطرقات فأراد أن يشهد له فريقان منهم» وقيل: لفلا يكثر الازدحام» 
وقيل: لأن عدم التكرار أنشط عند طباع الأنام» وقيل: غير ذلك» وأشار صاحب المدى إلى أنه فعل 
ذلك لجميع ما ذكر من الأشياء امحتملة القريبة. 

قوله: «وحديث جابر كأنه أصح» أى : من حديث ا هريرة قال الحافظ فى الفتح: والذى 
يغلب على الظن أن الاحتلاف فيه من فليح فلعل شيخه سمعه حابر ومن أبى هريرة ويقوى ذلك 
ا هريرة» ولم يظهر لى فى ذلك ترحيح. . انتھی كلام الحافظ. 


(۳۹۰) باب ما جَاءَ في الأكل يوم لطر قبل الْخرُوج [م./” - ت۳ ۲۷] 
5 -حَدَثنَا | لَحَسَنُ بن الصبّاح رار العاف د م الصَّمَّد بِْنُ عَبْدٍ الوارث» 


عَنْ ٿاب بن عتبةء عَنْ عبد الله بن بُرَيْدَة عَنْ أبيه قَالَ: کان الى صن ]لله قاوسلا لا 
يحرج يوم الفطر حتى يطعم ولا يَطْعَم يوم الأضْحَى حتى يصلي. 
° سرس 

قال: وَفِي الاب عَنْ عَلِي» وأنس 

فال ألو اع #حذِيك ريده ان حصي اسل ليك غريي. 

مُحَمَّدُ: لا اعرف لواب بن عتبة غ ادر 

وقد استحبً قوم من أل الهلم أن لا يحرج يوم لطر حتى يطعم شيقاء تحب لَه أن 
يُفطِرَ على ” تمرء ولا يَطعُمْ يَوْمٌ الأضْحَى حَتى يرْحع. 

قوله: «عن ثواب بن ععبة» بفتح المثلثة و تخفيف الواو وآخحره وی لاعن لمعت إلا 
هذا الحديث» وليس له فى بقية الكتب شىء قاله السيوطى» وقال الحافظ فى التقريب: مقبول من 
السادسة. 

قوله: «حتى يطعم» بفتح العين أى: يأكل. قال المهلب بن أبى صفرة: إنما يأكل يوم الفطر قبل 
الغدو ل ا 00 أن الصفم يلزم عدم 00 إلى و صلاة العيد» وهذا س 
لمر ا اا ل أمره فى ر ا ا 
العادة» والأضحى بخلافه على ما فيه من استحباب الفطر على شىء من أضحيته» كذا فى قوت 
المغتذى «ولا يطعم يوم الأضحى حتى يصلى» وفى رواية ابن ماحه: حتى يرجع؛ وزاد أحمد: 


.)١0/55( حديث صحيح. وأخرجه ابن ماحه‎ )۵٤۲( 
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فيأكل من أضحيته» ورواه أبو بكر الأثرم بلفظ: حتى يضحى» كذا فى المنتقى والنيل. وفى رواية 
البيهقى: فيأكل من كبد أضحيته» كذا فى عمدة القارى» ورواه الدارقطنى فى سننه» وزاد: حتى 
E NS EEE RP‏ 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه الترمذى وابن ماجحه» وفى إسناده الحارث الأعور كذبه 
الشعبى وأبو إسحاق الس على بن المديدئن «وأنس» حر جه البخارى بلفظ: كان رسول اال 
صلى الله عليه وسلم لا يغدو يوم الفطر حتى يأكل تمرات» قال الحافظ فى بلوغ المرام وفى رواية 
معلقة ووصلها أحمد: ويأكلهن أفرادا. 

قوله: «حديث بريدة بن خصيب» بضم الخاء المعجمة وفتح الصاد المهملة وسكون التحتية 
وأخخره موحدة «الأسلمى حديث غريب» وأخرجه أحمد» وصححه ابن حبان كذاة 0 
وقال فى النيل: وأخرحه أيضا ابن حبان والدارقطنى والحاكم والبيهقى وصححه ابن القطان. .انتهى 

قوله: ولد نضحي ا ي 
أن يفطر على تمر» قال ابن قدامة: لا نعلم فى استحباب تعجيل الأكل يوم الفطر احتلافا. .انتتهى. 
واشرودك ابو ابي له كن ار تعره لحري فده رين a E‏ والحكمة فى استحباب 
التمر لما و فى الحلو من تقوية البصر الذى يضعفه الصوم, ولأن الحلو ثما يوافق الإبمان ويعلو بهالمنام 
وهو أيسر من غيره» ومن ثم استحب بعض التابعين أنه يفطر على الحلو مطلقا كالعسل رواه ابن 
بى شيبة عن معاوية بن قرة وابن سيرين وغيرهماء وروی فيه معنى آخر عن ابن عون أنه سئل عن 
ذلك» فقال: إنه يحبس ا فينبغى أن يفطر ولو على 
الماء ليحصل له شبه من الاتباع» أشار إليه ابن أ أبى جمرة. وأما حعلهن وتر فقال المهلب: فللاشارة 
إلى وحدانية الله تعالى» وكذلك كان صلى الله عليه وسلم يفعل فى جميع أموره تبركا بذلك كذا 
فى الفتح «ولا يطعم يوم الأضحى حتى يرجع» أى: فيأكل من أضحيته إن كان له أضحية كما 
فى رواية أحمد. وقد حصص أحمد بن حنبل استحباب تأخير الأكل فى عيد الأضحى .من له ذبح» 
والحكمة فى تأخير الفطر فى يوم الأضحى أنه يوم تشرع فيه الأضحية والأكل منها فشرع له أن 
يكون فطره على شيء منها قاله ابن قدامة. قال الزين بن المنير: وقع أكله صلى الله عليه وسلم فى 
كل من العيدين فى الوقت المشرو ع لإخراج صدقتهما الخاصة بهماء فإخراج صدقة الفطر قبل الغدو 
إلى المصلى» وإخراج صدقة الأضحية بعد ذبحها. 

a رد‎ OOS يحو‎ OP 


ا ا ا رام كاعر الى و 


.)۱۷١ 4( حديث صحیح» وأحرحه البخارى (457)» وابن ماجه‎ )© ٤۳( 
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قال أبُو عیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غریب صّحِبحٌ. 

قوله: «كان يفطر على تمرات. 217 وق ترؤاية الاين باق واكم بلقتطا ا رھ زوه ر 

حتى يأكل ترات ثلاثا أو مسا أو سبعا أو أقل من ذلك أو أكثر وترا كذا فى الفتح وعن حابر بن 
سمرة عند البزار فى مسنده قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا كان يوم الفطر أكل قبل أن 
يخر ج سبع مرات» وإذا كان يوم الأضحى لم يطعم كار وض ا الله وهو 


ضعيف . 


قوله: ركذا حديع سس مكرع عراب احرج كارف في E‏ 
عبيد الله بن أبى بكر بن أنس عن أنس بن مالك. 


اراب لسر 


8945 باب ما جَاءَ في التقصير في السقر زم - ت٤‏ ۲۷] 

4 ؛ ه - حَدّننا عَبْدُ الوَهَّابِ بْنْ عَبْدٍ الحكم الوَرَاقَ البغدادي» حدننا یحی بن سلیې ر 
يد اللو عَنْ ناي عَنِ ابن عُمَرٌ فال E‏ مع ابي صَلَى الله عَلَِْ وسم وأبي بكر وعْمَر مم 
وعَمَانَ؛ فكانوا يُصَلونَ الظهر وَالْمَصْرَ ركعتين ركعتيْن لا يصون لها ولا َعْدَهَا. 

vs r O O مالع الي ل‎ 

ال: في ااب عَنْ عم علي وان عبس وأتس» وعِمْرَان بن حصي وعائشة. 

ال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ غْرِيبْ لا نَعِْفهُ إلا مِنْ حَدِيث يَحْيَى ابن 

او بطر ازا اق زر زا 
سراقة» عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَرَ. 

قال ابو عِيسى: ره سوا نر ار ع E‏ 
كان يَتَطَرّعٌ في السّفر قَبْلَ الصّلاةٍ وَبَعْدَهًا. 

وقد صح عن النبي صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ: أنه كان يَقَصْرٌ فِي السّفرِء وأو بكر وَعْمَّمُ 
وَعْثْمَانُ صَدرًا مخ حلافته. 


.)١ 549( حديث صحیح» وأخرحه البخارى (۱۰۸۲)» ومسلم (5314))» والنسائى‎ )۵ ٤ ٤( 
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اَل على هذا عند كر أل ايم من أصْحَاب الي صَلى الله عليه وسم عورم" 
وقد روي عَنْ عَائِشَة نها كانت تيم الصّلاة في السفر. 

امل على ما ري عن ابي صلی الل ع وسم حاب 

وهو قول الشافعي وَأَحْمَدَ وَإِمْحَقَ) إلا أن الشافعي يقول: التقصير رحصة لَه في السّفرء 


6 م سے رو 


فإن اتم الصّلاة جرا عنهُ. 

قوله: «حدثنا عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق البغدادى» صاحب أحمد روى عن يحيى بن 
سعيد الأموى ومعاذ بن معاذء وعنه أبو داود والترمذى والنسائى. قال أحمد: قل من یری مثله» وثقه 
النسائى والدارقطنى» توفى سنة ١5١‏ إحدى وحمسين ومائتين «أخبرنا بحيى بن سليم» بالتصغير 
الطائفى القرشى مولاهم المكى الخراز ععجمة ثم مهملة» وثقه ابن معين وابن سعد والنسائى إلا فى 
عبيد الله بن عمرء وقال أبو حاتم: محله الصدق» ولم يكن بالحافظ» ولا يحتج به» قال الختزرجى: 
احتج به الأئمة الستة وقال الحافظ فى مقدمة فتح البارى: وقال النسائى: ليس به بأس» وهو منكر 
الحديث عن عبيد الله بن عمرء وقال الساحى: أحطأ فى أحاديث رواها عن عبيد الله بن عمر. قال 
الحافظ: لم يخرج له الشيخان من روايته عن عبيد الله بن عمر شيئا..انتهى «عن عبيد الله» هو ابن 
عمر العمرى من الثقات الأثبات. 

قوله: «فكانوا يصلون الظهر والعصر ركعتين ركعتسين» وفى رواية الشيخين قال: صحبت 
اا ر زود ل او ركعي رار وروا زنك 
وفى رواية لمسلم: صحبت النبى صلى الله عليه وسلم فلم يزد على عدر ا الله ضر 
وجل» وصحبت أبا بكر فلم یزد على على ركعتين حتى قبضه الله عز وحل» وصحبت عمر فلم يزد 
على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل» وصحبت عثمان فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز 
وحل. وظاهر هذه الرواية وكذا الرواية التى ذكرها الترمذى أن عثمان لم يصل فى السفر تماماء 
وفى رواية لمسلم عن ابن عمر أنه قال: ومع عثمان صدرا من خلافته ثم أتم» وفى رواية: ثمان سنين 
TT‏ كان التووا: وهذا هو المشهور أن عثمان أتم بعد ست سنين من خلافته وتأول 
العلماء هذه الرواية بأن عثمان لم يزد على ركعتين حتى قبضه الله فى غير منى. والرواية المشهورة 
بإنمام عثمان بعد صدر من خلافته محمولة على الإتمام .منى حاصة وقد صرح فى رواية بأن إتمام 
عثمان كان ممنى. وفى الصحيحين أن عبد الرحمن بن يزيد قال: صلى بنا عثمان .عنى أربع ركعات» 
فقيل فن ذلك لعبد الله بن معو فالتزجع له قال مات مغ رول :الله عا ا رسك 
عنى ر كعتين» وصليت مع أبى بكر الصديق عنى ركعتين» وصليت مع عمر بن الخطاب ,عنى 
ر کعتین» ؛ فليت حظى من أربع ركعتان متقبلتان. واعلم أن عائشة رضى الله تعالى عنها أيضا كانت 
تتم فى السفر وسيأتى ذكر سبب إتمامها «لا يصلون قبلها ولا بعدها» أى: لا يصلون السنن 
الرواتب قبل ولا بعدهاء وليس المراد به نفى التطوع فى السفر مطلقا. وسيجيء تحقيق هذه المسألة 
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فى باب التطوع فى السفر «لو كنت مصليا» أى: رواتب «قبلها أو بعدها لأتممتها» قال الحافظ 
فى الفتح: يعنى أنه لو كان مخيرا بين الإتمام وصلاة الراتبة لكان الإتمام أحب إليه لكنه فهم من 
القصر التخحفيف» فلذلك كان لا يصلى الراتبة ولا يتم..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر وعلى وابن عباس وأنس وعمران بن حصين وعائشة» أما 
حديث عمر: فأخرجه مسلم. eas eZ E,‏ 
الله عليه وسلم صلاة الخوف ركعتين إلا المغرب ثلاثا» وصليت معه فى السفر ركعتين إلا المغرب 
ثلاثا. قال الحافظ الهيثمى فى مجمع الزوائد: فى سنده الحارث وهو ضعيف. وأما حديث ابن عباس: 
فأخر جه مسلم. وأما دوت ال فأحر جه الشيخان. وأما حديث عمران بن حصين: فأحرجه أبو 
داود. وأما حديث عائشة: فأحرجه الشيخان. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث يحيى بن سليم مدل 
هذا» وقد عرفت ترجمة يحيى بن سليم» واصل هذا الحديث فى الصحيحين كما عرفته أيضا. 

قوله: «وقد روى عن عطية العوفى عن ابن عمر...!لخ» أخخر جه الزمذى فى باب التطوع فى 
اا 

قوله: «وَالعَمْلُ على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم» وهو القول الراحح المعول عليه «وقد روى عن عائشة أنها كانت تتم الصلاة فى 
الشف ارخ البخارق فى هة عن عائقلة رقي الل ةغدينا قالت: الا اول سا فرطت 
ركعتان فأقرت صلاة السفر وأتمت صلاة الحضر. قال الزهرى: فقلت لعروة: فما بال عائشة تتم؟ 
قال: تأولت ما تأول عثمان. قال الحافظ فى فتح البارى: قد جاء عنها سبب الإتمام صريحا وهو 
ار ا 0 
لها: لو صليت ركعتين؟ فقالت: يا ابن أحتى إنه لا ي* يشق. على) إسناده صحيح» ونال علي أن 
القصر رحصة» وأن الإتمام لمن لا يشق عليه أفضل. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق إلا أن الشافعى يقول التقصير رخصة له فى السفر 
فإن أتم الصلاة أجزأ عنه». قد احتلف أهل العلم هل القصر واحب أم رحصة والتمام أفضل؟ 
فذهب إلى الأول الحنفية» وروى عن على وعمر ونسبه النووى إلى كثير من أهل العلم. قال الخطابى 
فى المعالم: كان مذهب أكثر علماء السلف وفقهاء الأمصار على أن القصر هو الواحب فى السفرء 
وهو قول على وعمر وابن عمر وابن عباس» وروى ذلك عن عمر ابن عبد العزيز وقتادة والحسن, 
وقال حماد بن سليمان: يعيد من يصلى فى السفر أربعاء وقال مالك: يعيد ما دام فى الوقت..انتهى) 
وذهب إلى الثانى الشافعى ومالك وأحمد قال النووى: وأكثر العلماء» وروى عن عائشة وعثمان 
وابن عباس. قال ابن المنذر: وقد أجمعوا على أنه لا يقصر فى الصبح ولا فى المغرب. واحتج 
القائلون بوجوب القصر بحجج منها: ملازمته صلى الله عليه وسلم للقصر فى جميع أسفاره وم 
يثبت عنه صلى الله عليه وسلم بحديث صحيح أنه أتم الرباعية فى السفر البتة. كما قال:اين القيم: 
واا د غا الي فل اغا كان لضن فى و ويفطر ويصوم رواه 
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الدارقطنى: كور ديك يه كلام ا رصح a‏ وإن صحح الدارقطنى إسناده» وكذا حديثها 
قالت: حرجت مع النبى صلى الله عليه وسلم فى عمرة فى رمضان فأفطر وصمت وقصر 
وأتهممت» فقلت بأبى وأمى أفطرت وصمت وقصرت وأتهمت» فقال: أحسنت يا عائشة». رواد 
الدارقطنى» لا يصلح للاحتجاج» وإن حسن الدارقطنى إسناده. وقد بين الشوكانى فى النيل عدم 
صلاحيتهما للاحتجاج فى النيل بالبسط» من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. ويجاب عن هذه الحجة 
بأن بحرد الملازمة لا يدل على الوجوب كما ذهب إلى ذلك جمهور أئمة الأصول وغيرهم. ومنها 
حديث عائشة المتفق عليه بألفاظ منها: فرضت الصلاة ركعتين فأقرت صلاة السفر وأتمت صلاة 
الحضرء قالوا: هو دليل ناهض على الوحوب؛ لأن صلاة السفر إذا كانت مفروضة ركعتين لم جز 
الزيادة عليهاء كما أنها لا تحوز الزيادة على أربع فى الحضر. ويجاب عنه بأنه من قول عائشة غير 
مرفوع وأنها لم تشهد زمان فرض الصلاة. وذو هذا EO‏ ووا ل ال رای 
فيه فله حكم الرفع» وأما ثانيا: فعلى تقدير تسليم أنها لم تدرك القصة مرسل فصحابى» وهو حجة. 
ويجاب أيضا بأنه ليس هو على ظاهره فإنه لو كان على ظاهره لما أتمت عائشة حديث ابن عباس أنه 
قال: إن :الله فر وجل فر الصا علن: اسان کے على المسافر ركعتين وعلى المقيم أربعاء 
والمنوف ركعة أحرحه مسلم قالوا: هذا الصحابى الحليل 5 فد سك يعن الله تعالى أنه قرض صلاة 
السفر ركعتين وهو أتقى لله وأحشى من أن يحكى أن الله فرض ذلك بلا برهان. ومنها حديث 
عمر رضى الله عنه أنه قال: صلاة السفر ركعتان» وصلاة الأضحى ركعتان» وصلاة الفطر ركعتان 
وصلاة الجمعة ركعتان تمام من غير قصر على لسان محمد صلى الله عليه وسلم. روا أخمن السا 
وابن ماجه قال فى النيل: رحاله رجال الصحيح إلا يزيد بن زياد بن أبى الجعد» وقد وثقه أحمد 
وابن معين. قال ابن القيم فى الهدى: هو ثابت عنه. واحتج القائلون بأن القصر رخصة. والتمام 
أفضل بحجج منها: قول الله تعالى: «إليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ونفى الجناح لا 
يدل على العزيمة بل على الرحصة وعلى أن الأصل التمام والقصر إنما يكون من شيء أطول منه 
وأحيب بأن الآية وردت فى قصر الصفة فى صلاة النوف لا فى قصر العدد لما علم من تقدم ا 
قصر العدد. ومنها: قوله صلى الله عليه وسلم: «صدقة : نصدق الله بها عليكم فأقبلوا صدقته», 
أحر جه الجماعة إلا البخارى. قالوا: الظاهر من قوله: «صدقة» أن القصر رخصة فقط. وأحيب بأن 
الأمر بقبوها يدل على أنها لا حيص عنها وهو المطلوب. ومنها: ما فى صحيح مسلم وغيره أن 
الصحابة كانوا يسافرون مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فمنهم الا :سيك العم ووم 
الصائم» ومنهم المفطر لا يعيب بعضهم على بعض» كذا قال النووى فى شرح مسلم» قال 
الشوكانى فى النيل: لم نحد فى صحيح مسلم قوله: فمنهم القاصر» ومنهم المتمء :ليس فيه إلا 
أحاديث الصوم والإفطار..انتهى. قلت: لم بحد أيضا هذا اللفظ فى صحيح مسلم. قال: وإذا بہت 
ذلك فليس فيه: اا ب رسا الو بي ال رار صو ره اواك لوبرفيل 
بخلاف ذلك. ومنها: حديث عائشة أن الى سن ا ويا كان ر قي ارو 
ويفطر ويصوم» أحر حه الدارقطنى» وقد تقدم, وقد عرفت هناك أنه لا يصلح للاحتجاج. هذا كله 
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تلخيص ما ذكره القاضى الشو كانى و فى النيل مع زيادة واحتصار. وقال الشوكانى فى آخر كلامه: 
ونا تر فى رجرب التق وعدا وقد ردح من عير 6 د كرحا رجهان لبر كا روه 
وأما دعوى أن التمام أفضل فمدفوعة .علازمته صلى الله عليه وسلم فى جميع أسفاره» وعدم صدور 
a e‏ 0 قللت: 
الله تعال 

a‏ حَدَنْنا هُشيْم» أخبرنا علي ن رَيْدِ بن جُدْعَانَ القرشِي» عَنْ 
أبي نضْرَة» قال: سيل عِمْرَانُ بْنُ حصن عَنْ صَلاة المُسَافِر فقال: ا مَعَ رَسُول الله 
E FT NE‏ ر كين > ومع عمرء 


ا 3 عيسى : ا ج صحِيح . 

قوله: «ومع عثمان ست سنين من خلافته أو تمان سنين فصلى رکعتین»» وفى حديث ابن 
عمر عند مسلم: ثم إن عثمان صلى بعد أربعاء وعند البخارى ثم أتمها. قال الحافظ فى الفتح: 
والمنقول أن سبب إتمام عثمان أنه كان يرى القصر مختصا .من كان شاخصا سائرا. وأما من أقام فى 
مكان فى أثناء سفره فله حكم المقيم فيتم» والحجة فيه ما رواه أحمد بإسناد حسن عن عباد بن عبد 
اللمنيق الرييو فال ا قنع غلبا معاورة اجا فنا ها اللهر ر كين عكة ى اضرف إلى قار الندوة 
فدخل عليه مروان وعمرو بن عثمان» فقالا: لقد عبت أمر ابن عمك؛ لأنه كان قد أتم الصلاة. 
قال: وكان عثمان حيث أتم الصلاة إذا قدم مكة صلى بها الظهر والعصر والعشاء أربعا أربعاء ثم 
إذا حر ج إلى منى وعرفة قصر الصلاةء فإذا فرغ من الحج وأقام عنى آم الصلاة. وقال ابن بطال: 
بحس ايا ا ا ريو ال ا ا 
أحذ بالأيسر من ذلك على أمته فأحذا لأنفسهما بالشدة..انتهى. وهذا رجحه جماعة من آخرهم 
القرطبى» لکن الوجه الذى قبله أولى لتصريح الراوى بالسبب..انتهى كلام الحافظ. وذكر سببا آخر 
O EE E e‏ ا 
e iG E E ON WEEE‏ ا اا رصول ا له 
7 عليه وسلم وصاحبيه ولكنه حدث طغام يعنى بفتح الطاء والمعجمة فخفت أن يستنواء ون اين 


.)۱۲۲۹( حديث صحيح .ما قبله» وانظر س سنن أبى داود‎ )6 ٤ ٩( 
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جريج أن أعرابيا ناداه فى منى: يا أمير المؤمنين ما زلت أصليها منذ رأيتك عام أول ركعتين» وهذه 
طرق يقوى بعضها بعضاء ولا مانع أن يكون هذا أصل سبب الإتمام» ولس غار رة الى 
احتزته بل يقويه من حيث إن حالة الإقامة فى أثناء السفر أقرب إلى قياس الإقامة المطلقة عليها 
0 2 إليه یانب اهن لوس 0 عثمان الصلاة فى 

3 «هذا حديث ا فى 28 07 بن زيد بن جدعانء قال الحافظ فى التقريب: 
ضعيف» وقال فى التلخيص: حسن التزمذى وعلى ضعيف..انتهى. قلت: على بن زيد بن جدعان 
عند الّمذى صدوق كما فى الميزان وغيره فلأحل ذلك حسنه وصححه على أن لهذا الحديث 
شواهد» ل ا ل د 


أ 6 . © سمس 
گے ور وو ارہ نح اكير ما سن د سس ال مر سر 0.0 رج سداس 


“°4 اتاو مان بن عَيينة» عَنْ محمد بْن المنكدر وَإبْرَاهِيم بن ميسرة 
ينا الس انلف نال صلا مَعَ ابي صَلَّى اله علي وَسَلُمَ الظهرٌ بالْمَدِيئةٍ أَرْبَعَاء وَبذِي 
لاهو لمم رعس 

كال أ سد : هذا حديية حه صحيح. 

قوله: «وإبراهيم بن ميسرة» الطائغى نزيل مكة ثبت حافظ. 

قوله: «صلينا مع النبى صلى الله عليه وسلم الظهر بالمدينة أربعا» أى: فى اليوم الذى أراد 
مح اود ابي جد حي ريو وروا رن O CP‏ 
خليفة ركعنين؛ لأنه كان فى السفر. واعلم أنه لا يجوز القصر إلا بعد مفارقة قة بنيان ET‏ 

حنيفة والشافعى وأحمد» ورواية عن مالك» وعنه أنه يقصر إذا كان من المصر على ثلاثة ةا مالم 
E‏ ود يع و E‏ وروى ابن أبى شيبة عن على 0 
هند أن عليًا لما حرج ea oR‏ 0 قلت: 3 
الخص؟ قال: بيت من قصب. وذكر البخارى تعليقاء فقال: وحرج على فقصر وهو يرى البيوت» 
فلما رحع قيل له: هذه الكوفة قال: لا حتى ندخلها. وروى أيضا أحبرنا عبد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر أنه كان يقصر الصلاة حين يخرج من شعب المدينة ويقصر إذا رحع حتى يدخلهاء كذا 
فى نصب الراية. 

قوله: «هذا حديث صحيح » وأخرجه الشيخاك. 


6559) حديث صحيح) وأخرجه البخارى 5509)» (85١١ي‏ ومسلم (-615)) وأبو داود ))١5١ 59١‏ 
والنسائى (4548). 
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5 - حدنا قتيية حدئنا هُشَيْم عَنْ منصور بن زَاذَانَه عن بن سيرين» عن ابن عَبّاس: 
TT‏ لكا اينات ١‏ بلقرنا قور 
مصَلَى ركن 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «خرج من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا رب العالمين فصلى ركعتين»» فيه رد على من 
زعم أن القصر مختص بالخوف» والذى قال ذلك تمسك بقوله تعالى: #وإذا ضربتعم فى الأرض 
فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن يفتنكم الذين كفروا وم يأحذ 
الجمهور بهذا المفهوم» فقيل: لأن شرط مفهوم المخالفة أن لا يكون حرج مخرج الغالب» وقيل: هو 
من الأشياء التى شرع الحكم فيها بسبب ثم زال السبب وبقى الحكم كالرمل» وقيل المراد بالقصر 
فى الآية قصر الصلاة بالخوف إلى ركعة؛ وفيه نظر. لما رواه مسلم من طريق يعلى بن أمية» وله 
صحبة . أنه سأل عمر عن قصر الصلاة : فى السفرء فقال: امال رسن ا وفيا 
عن ذلك فقال: «صدقة تصدق الله بها عليكم». فهذا ظاهر فى أن الصحابة فهموا فق :دحك وهر 
الصلاة فى السفر مطلقا لا قصرها فى الخوف خاصة» وذ ا عفن وفيس :الله عقف ا إل 
القول الثانى. وروى السراج عن أبى حنظلة قال: سألت ابن عمر عن الصلاة فى السفر فقال: 
ا ار لل الو اس الي على الله غا 


0 «هذا حديث صحيح» قال الحافظ فى الفتح: وصححه النشائي؛ 


ا 


(۳۹۲) باب ما جاء في 4 تقصّ” الصّلاة زم £ - ت٥‏ ۲۷] 


دنا اس بن مالك قال جم جا مع الي صلئ الله عا وسل قن الذي إلى مك43 فصل 
0 قال 3 قلت س e‏ رول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ بمكة؟ قال: عشرًا. 


وار 


اله 
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وقد روي ع ان ماص عن ال صلى الله عه وسل 


0 , 0 كلع ب قال ابن عَمّاس: فحن إذا أَقمنا ما بيننا وَبيْنَ يسع عَشرة صلينا ر 0 3 
| وا دنا على ذلك انما الملا 


وَرُوي عَنْ عَلِي انه قَالَ: مَنْ اقام عشرة يام اتم الصّلاة 
وروي‌عن ابن عمر أنه قال: من أقام حمسة عشر يَوْمًا اتم الصّلاة. 


ره 
م ل 5 


3 روي عنه بُنتي عشرة. 
وروي عن سعيد بن ا أنه فا إذا أَقامَ اربع صلی أَرْيَعًا. 


سے سے ہے 


0 ذلك: ا وعطاء ا 


سے سر بل 


01 بن أبي هِندٍ حلاف‎ TE 

واحتلف آهل العلم بَعْدُ في ذلك: 
فما سيان الثؤري وأهْل الكوفة؛ فَدَهَبُوا إلى توقيت حمس عَشْرَة وقالوا: إذا أَحْمَعَ عَلَى 
وقال الأوْرَاعِي: إذا أحْمَع على إقامة يُنتي عشرة انم وھ 
وقال مالك بن أنس وَالشَافِعِي و إِذا أَحْمَعَ على | إقامة 

فی أقرّى المَذاهب فيه خوك ابن عباس. 


واس ار 


ر 


قَالَ: أنه رَوَى عَن النبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وسل ” ر E‏ عا N‏ وسل 
إذا على إقَامَة 3 تسع عَشْرَة 4 الصّلاة. 


م أْحْمَعَ اهل العم عَلَى أذ الاو تقر مال بجي امه وان أن عله وة 

قوله: «باب ما جاء فى كم تقصر الصلاة» يريد بيان المدة ا أراد المسافر الإقامة فى 
موضع إلى تلك المدة يتم الصلاة؛ وإذا أراد الإقامة إلى أقل منها يقصرء وقد عقد البخارى فى 
صحيحه بابا بلفظ: باب فى كم تقصر الصلاة. لكنه أراد بيان المسافة التى إذا أراد المسافر الوصول 
إليها جاز له القصرء ولا يجوز له فى أقل منها. 

قوله: «خرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم من المدينة إلى مكة» أى: متوحهين إلى مكة ‏ 
لحجة الوداع «فصلى ركعتين» أى: فى الرباعية» وفى رواية الصنحيحين على ما فى المشكاة. فكان 
يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة «قال عشرا» أى: أقام.يمكة عشراء قال القارى فى 
المرقاة. الحديث بظاهره ينافى مذهب الشافعى من أنه إذا أقام أربعة أيام يجب الإتمام..اتتهى. قلت: 
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لأنه دحلها يوم الأحدء ورج منها صبيحة الخميس» فأقام .منى» والجمعة بنمرة وعرفات» نم عاد 
السبت .منى لقضاء نسكه ثم بمكة لطواف الإقامة ثم منى يومه فأقام بها بقيته» والأحد والاثنين 
والثلاثاء إلى الزوال» ثم نفر فنزل بامحصب وطاف فى ليلته للوداع» ثم رحل قبل صلاة الصبح. 
و دن لاا او ال هك 
يقيم المهاحر بعد قضاء نسكه ثلاثاء وكان يحرم على المهاحرين الإقامة.عمكة ومساكنة م 
روياه أيضا. فالإذن فى الثلاثة يدل على بقاء حكم السفر فيها بخلاف الأربعة..انتهى. وقال الحافظ 
فى فتح البارى: قدم النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه لصبح رابعة كما فى حديث ابن عباس» 
ولا شك أنه حرج صبح الرابع عشر فتكون مدة الإقامة بمكة وضواحيها عشرة أيام بلياليها كما قال 
أن رخ الل عه وتكون مدة إقامته .بمكة أربعة أيام سواء ؛ لأنه حرج منها فى اليوم الثامن 
فصلى الظهر منى» ومن ثم قال الشافعى: إن المسافر إذا أقام ببلدة قصر أربعة أيام» وقال أحمد: 
إحدى وعشرين صلاة..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر»» أما حديث ابن عباس: فأحرحه البخارى وأبو داود 

قول «حديتث ا 5 ا A‏ 

قوله: «وقد روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أقام فى بعض أسفاره» 
أى: فى فتح مكة» وأما حديث أنس المتقدم: فكان فى حجة الوداع قاله الحافظ ابن حجر» 
وحديث ابن عباس هذا أخرجه البخارى فى صحيحه «تسع عشرة يصلى ركعتين»» وفى لفظ 
للبخارى تسعة عشر يوماء وفى رواية لأبى داود عن ابن عباس سبع عشرة» وفى أخرى له عنه 
حمس عشرة» وفى حديث عمران بن حصين. شهدت معه الفتح فأقام ممكة ثمانية عشر ليلة لا يصلى 
إلا ركعتين ويقول: يا أهل البلد صلوا أربعا فإنا قوم سفر. رواو داو د «قال ابن عباس. فدحن 
إذا أقمنا ما بيننا وبين تسع عشرة صلينا ركعتين» وإن زدنا على ذلك أتممنا الصلاة» هذا هو 
کت ادن عافن برطي »ال و انعد ا زع افيه وراه اقرف المذامب «وروی عن 
على أنه قال: من أقام عشرة أيام أتم الصلاة» أحرحه عبد الرزاق بلفظ: إذا أقمت بأرض عشرا 
فأتقم فإن قلت أخرج اليوم أو غدا فصل ركعتين. وإن أقمت شهرا «وروى عن ابن عمر أنه قال. 
من أقام خسة عشر يوما أتم الصلاة» أحرجه محمد بن الحسن فى كتاب الآثار أحبرنا أبو حنيفة 
حدثنا موس ين ملم عن عاهة عن عند الاين غر قال إذا كدت افر ا افو طت مرك غل 
إقامة خمسة عشر يوما فأتمم الصلاة» وإن كنت لا تدرى فأقصر الصلاة» وأحر ج الطحاوى عن ابن 
عباس وابن عمر قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافر وفى نفسك أن تقيم خمسة عشر يوما أتم 
الصلاة» «وروى عنه ثنتى عشرة»» أحرحه عبد الرزاق. كذا فى شرح الترمذى لسراج أحمد 
السرهندى. «وروى عنه داود بن أبى هند خلاف هذا» روى محمد بن الحسن فى الحجج عن 
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سعيد بن المسيب قال. إذا قدمت بلدة فأقمت خمسة عشر يوما فأتم الصلاة» «واختلف أهل العلم 
بعد» البناء على الضم أى: بعد ذلك «فى ذلك» أى: فيما ذكر من مدة الإقامة» «فأما سفيان 
الغورى وأهل الكوفة فذهبوا إلى توقيت مس عشرة وقالوا إذا أجمع» أى: نوى «على إقامة 
هس عشرة أتم الصلاة» وهو قول أبى حنيفة:؛ واستدلوا هما رواه أبو داود من طريق محمد بن 
مساق عن اا هئ عن عد اللي عيذ الله تن | بن عباس» قال: أقاف وهل الله ى اال عليه 
وسلم مكة عام الفتح مس عشرة ر يقصر الصلاة» قال المنذرى: وأخرجه ابن ماجه وأخرجه النسائى 
بنحوه وفى إسناده محمد بن إسحاق» واحتلف على بن إسحاق فيه فروى منه مسندا ومرسلا وروی 
عنه عن الزهرى من قوله. ل ل ل ل 
حيث قال: وأما رواية خمسة عشر فضعفها النووى فى الخلاصة» وليس بجيد؛ لأن رواتها ثقات ولم 
ينفرد بها ابن إسحاق» فقد أحرجها النسائى من رواية عراق بن مالك عن عبيد الله كذلك فهى 
صحيحة. .انتهى كلام الحافظ. واستدلوا أيضا بأثر ابن عمر المذكورء وقد روى عنه توقيت تنصى 
عشرة كما حكاه الترمذى «وقال الأوزاعى: إذا أجمع على إقامة ثنعى عشرة أتم الصلاة» قال 
الشوكانى فى النيل: لا يعرف له مستند فرعى وإنما ذلك اجتهاد من نفسه..انتهى. قلت: لعله استند 
ما روى عن ابن عمر توقيت ثنتى عشرة. «وقال مالك والشافعى وأحمد: إذا أججمع على إقامة أربع 
أتم الصلاة». قال فى السبل صفحة 5 : وهو مروى عن عثمان والمراد غير يوم الدحول 
والخروج» ا م ال ا ل ا م 
فى مكة» فدل على أنه بأربعة الأيام يصير مقيما. .انتهى. قلت: ورد هذا الاستدلال بأن الثلاث قدر 
قضاء الحوائج لا لكونها غير إقامة» واستدلوا أيضاءما روى مالك عن نافع عن أسلم عن عمر أنه 
أحلى اليهود من الحجازء ثم أذن لمن قدم منهم تاجرا أن يقيم ثلاثة أيام» قال الحافظ فى التلخيص: 
صححه أبو زرعة. «أما إسحاق» يعنى ابن راهويه» «فرأى أقوى المذاهب فيه حديث ابن عباس» 
فين الى ل الله عليه وسلم أنه أقام فى بعض أسفاره تسع عشرة ة يصلى ركعتين» «قال» أى: 
إسحاق «لأنه» أى: ابن عباس «روى عن النبى صلی الله عليه وسلم ثم تأوله 0 
الله عليه وسلم» أى: أذ به وعمل عليه بعد وفاته صلى الله عليه وسل «ثم أجمعأ هل العلم 
على أن للمسافر أن يقصر ما م يجمع إقامته وإن أتى عليه سنون»؛ جمع سنة أحرج البيهقى عن 
ان أن أضحات رول الله صلى الله عليه وسلم أقاموا برامهرمز تسعة أشهر يقصرون الصلاة» قال 
النووى: إسناده صحيح» وفيه عكرمة بن عمار واختلفوا فى الاحتجاج به واحتج به مسلم فى 
صحيحه. . انتهى: وأخرج عبد الرزاق فى مصنفه أخبرنا عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أقام 
E at‏ ا ا وأحرج البيهقى فى المعرفة عن عبيد الله بن عمس عن 
نافع أن ابن عمر قال: أدنج علينا الثلج ونحن بأذربيجان ستة أشهر فى غزاة» وكنا نصلى 
ركعتين..انتهى. قال النووى: وهذا سند على شرط الصحيحين» كذا فى نصب الراية. وذكر 
الزيلغى قية آثارا ألخرى: 
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o۹‏ - حذلتا هناد بْنُ السري حَدََنَا أبُو مُعاوية» عَنْ عاصم الأخول» عَنْ عِكْرِمَة عن 
نن عَبّاس» قال: قا وطون اللروا E N‏ العا عار برها ركعتين. 
عقا ٣‏ ن صلی فيا بنا ون بلع عَطرَةَ عفن رَكْعقيْنِ دا أف 


5 ڌا حَدِيث غريب حَسَنْ صّحِيحٌ. 

قوله: «سافر رسول الله صلى الله عليه وسلم سفرا» أى : فى فتح مكة كما تقدم «فصلى», 
أى: فأقام فصلى «تسعة عشر يوما ركعتين ركعتين»» وفى رواية للبحارى: أقام النبى صلى الله 

عليه وسلم تسعة عشر يقصرء قال الحافظ فى الفتح أى: يوما بليلة زاد فى المغازى يمكة, وأخرجحه 
أبو داود بلفظ سبعة عشر بتقديم السين» وله أيضا من حديث عمران بن حصين: غزوت مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عام الفتح فأقام بمكة ثمانى عشرة ليلة لا يصلى إلا ركعتين. وله من طريق 
ابن إسحاق عن الزهرى عن عبيد الله عن | ايخ عباس أقام :رسي ل" لعل الله عله ويام ا عام 
الفتح خمس عشرة يقصر الصلاة. . وجمع البيهقى بين هذا الاحتلاف بأن من قال: تسع عشرة عد 
يومى الدحول والخروج» ومن قال: سبع عشرة حذفهماء ومن ل ثُانى عشرة عد أحدهماء وأما 
رواية خمس عشرة» فضعفها النووى فى الخلاصة» وليس بجيد لأن رواتها ثقات» ولم ينفرد بها ابن 
عاق فنك ا نقرحدها N‏ لق بود ف لق عد عدرل كد الف وإذا امك انها 
صحيحة فليحمل على أن الراوى ظن أن الأصل رواية سبع عشرة» فحذف منها يومى: الدحول 
والخروجء فذكر أنها مس عشرة» واقتضى ذلك أن رواية تسع عشرة أرجح الروايات. وبهذا أحذ 
إسحاق بن راهويه. ويرححها أيضا أنها OOS‏ 
الحافظ» وقال فى التلخيص بعد ذكر الروايات المذ كورة» ورواية عبد بن هميد عن ابن س بلفظ: 
أن النبى صلى الله عليه وسلم لما افتتح مكة أقام عشرين يوما يقصر الصلاة مما لفظه: وكيني 
أصح الروايات فى ذلك رواية البخارى» وهى رواية تسع عشرة» وجمع إمام الحرمين والبيهقى بين 
الروايات السابقة باحتمال أن يكون فى بعضها لم يعد يومى: الدحول والخروج» وهى رواية سبعة 
عشر» وعدها فى بعضهاء وهى رواية تسع عشرة» وعد يوم الدحول» ولم يعد الخروج» وهى رواية 
ثمانية عشر. قال الحافظ فظ: وهو جمع متين) وتبقى رواية: خمسة عشر شاذة لمخالفتهاء ورواية عشرين 
وهى صحيحة الإسناد إلا أنها شاذة أيضاء الهم إلا أن يحمل على حبر الكسر» ورواية ثمانية عشر 
ليست بصحيحة من حيث الإسناد. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب صحيبح») وأخحرجحه البخارى وابن ماجه وأحمد. 
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(۳۹۲۳) باب ما جاء في التطرّع في السفر ٤1‏ -ٿت۲۷۹] 


٠م68‏ حَدَننا قتي بن ست حَدنَا ال ن سني عن صان إن سيم ؛ عن أبي E‏ 


لغقاري» عن الْبرَاء ن عَازبي قَالَ: معي ردول ليها لمعتو ويه لعا عكر ) 
شَهْراء فما رأيتة ترك الرَكعَعَيْنٍ إذا رات الس قبل لطر 

قال رفي لاان ابرق غي 

قال ابو عيسى : حديث راء حديث غريب. 


قال: او و يدض نت يعرف اسم أ بي 


اا ر سل 


e‏ لذ بي صلی الل حل وسم كان لاطو في اتر قبل الكل 
حدم 

وروي نه عن التي صلى الله عليه وسم أنه كان يطو في السقر. 

نم اختلف أعل الولم بعد التي صل الله عليه وسم 

ا الرحل فِي السفر. 

تی تن کہ لو في ر کر شیج ی قلع کا فى کین شاو لي 

وهو قول أكثر أَهل العلم؛ يختارُون التطوع في السفر. 

قوله: «عن صفوان بن سليم»» بضم السين مصغرا ثقة» «عن أبى بسرة» بضم الباء الموحدة 
وسكون السين المهملة الغفارئ: ل ا وقال فى الخلاصة: وثقهابن 
حباك. وقال فى قوت المغتذى: , بضم الموحدة وسكون السين المهملة تابعى لا يعرف أسمف ولم يرو 
قور ففرا ون علي رفن لاس لب ا دي ا 


على من كتية ان بصرة الغفارى بفتح الباء وبالصاد المهملة) وهو صحابى اسمه ميل بضم الحاء 
المهملة مصغرا..انتهى. 


)66(١‏ حديث ضعيف فى إسناده: مجهول عن البراء بن عازب هو أبو بسرة الغفارى» اا أيضًا عنه عن 
البراء أخخر مجه أبو داود CEE)‏ 
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قوله: «ثمانية عشر سفرا» بفتح السين المهملة والفاء» قال الحافظ العراقى: كذا وقع فى الأصول 
الصحيحة» قال: وقد وقع فى بعض النسخ بدله شهرا وهو تصحيف كذا فى قوت المغتذى «فما 
رأيته ترك الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر». الظاهر أن هاتين الركعتين هما سنة الظهرء 
فهذا الحديث دليل لمن قال: بجواز الإتيان بالرواتب فى السفر» قال صاحب الهدى: م يحفظ عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه صلى سنة الصلاة قبلها ولا بعدها فى السفر إلا ما كان من سنة 
الفجر. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح متعقبا عليه: ويرد على إطلاقه ما رواه أبو داود والتزمذى من 
حديت البراء بن عازب قال: سافرت مع النبى صلى الله عليه وسلم ثمانية عشر سفرا فلم أره ترك 
الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر وكأنه م يشبت عنده. لكن الترزمذى استغربه ونقل عن 
البخارى أنه راه حسنا. وقد حمله بعض العلماء على سنة الزوال لا على الراتبة قبل الظهر..انتهى . 

قوله: ورك الاب كن ابن عم یری عا ف امبرو كانه وت ا 

قوله: «حديث البراء حديث غريب» أحرجه أبو داود وسكت عنه. 

قوله: «وروى عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم كان لا يتطوع فى السفر قبل 
الصلاة ولا بعدها». أحرجه البخارى ومسلم من طريق حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر 
فى طريق مكة» فصلى لنا الظهر ركعتين» ثم جاء رحله وجلس فرأى ناسا قياما فقال: ما يصنع 
هؤلاء؟ قلت: يسبحون. قال: كنت سدس لفق عافن مدت وول Ela‏ 
وسلم فكان لا يزاد فى السفر على ركعتين» وأبا بكر وعمر وعثمان كذلك» وقد أحرجه الزمذى 
من وجه أخر. «وروى عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم إنه كان يتطوع فى السفر»» أخرجه 
الرمذى فى هذا الباب قال بعض العلماء: هذا حمول على التذكر وما روى عنه: الل لے الله عا 
وسلم كان لا يتطوع فى السفر محمول على النسيان.» والله تعالى أعلم. وروى مالك فى الموطاً 
بلاغا عن نافع أن عبد الله بن عمر كان یری ابنه عبيد الله يتنقل : فى السفر فلا ينكر ذلك عليه. 

قوله: «فرأى بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن يتطوع الرجل فى السفر وبه 
يقول أحمد وإسحاق». المراد من التطوع النوافل الراتبة 3» وأما النوافل المطلقة فقد اتفق العلماء على 
استحبابهاء «ومعنى من لم يتطوع فى السفر قبول الرخصة»» يعنى أن من قال بعدم التطوع فى 
السفر مراده: أن التطوع رخصة فى السفرء فقبل الرحصة وم يتطوع, وليس مراده أن التطوع فى 
السفر ممنوع, «وهو قول أكثر أهل العلم يختارون التطوع فى السفر» قال النووى فى شرح 
مسلم: قد اتفق العلماء على استحباب النوافل المطلقة فى السفر» واحتلفوا فى استحباب النوافل 
الراتبة» فتركها ابن عمر وآخرون» واستحبها الشافعى والجمهورء ودليله الأحاديث العامة المطلقة فى 
ال ارط لفت وحديث صلاته صلى الله عليه وسلم الضحى يوم الفتح مكة وركعتى الصبح حين 
ناموا حتى تطلع الشمس» » وأحاديث أحرى صحيحة ذكرها أضتحاتن الست والقياس على النوافل 
المطلقة» ولعل النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى يصلى الرواتب فى رحله ولايراه ابن عمر فإن النافلة 
فى البيت أفضل» ولعله تركها فى بعض الأوقات تنبيها على جواز تركهاء وأما ما يحتج به القائلون 
بت ركها من أنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فجوابه أن الفريضة متحتمة. فلو شرعت تامة 
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لتحتم إتمامهاء وأما النافلة فهى إلى خيرة المكلف» فالرفق به أن تكون مشروعة» ويتخير إن شاء 
فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تركها ولاشيء عليه..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: تعقب هذا 
الجواب بأن مراد ابن عمر بقوله: لو كنت مسبحا لأتممت. يعنى أنه لو كان مخيرا بين الإتمام وصلاة 
الراتبة لكان الإتمام أحب عليه. لكنه فهم من القصر التخفيف» فلذلك كان لا يصلى الراتبة ولا 
يتم..انتهى. قلت: المختار عندى المسافر فى سعة إن شاء صلى الرواتب» وإن شاء تركهاء والله 
تعالى أعلم. 
لو ف النبى صّلى الله عَلَيْهِ وسلم الظهرنفى السفر رَكعتيْن) وم ركعتين. 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَلدِيث حَسَنٌ. وقذ رَوَاهُ ابن أبي لَيْلَى» عن عَطِيَِّ وَنَافِع عَنِ ابن 

قوله: «عن حجاج»» هو ابن أرطأة الكوفى القاضى صدوق كثير الخطأ والتدليس. «عن 
عطية» هو ابن سعد بن جنادة الكوفى أبو الحسن» صدوق يخطئ كثيرا كان شيعيا مدلسا من 
الثالثة» كذا فى التقريب. وقال فى الميزان: عطية بن سعد العوفى الكوفى تابعى شهير ضعيف عن 
ابن عباس وأبى سعيد وابن عمر» وعنه مسعر وحجاج بن أرطأة وطائفة. قوله: «الظهر فى السفر 
ركعتين» أى: فرضا «وبعدها» أى: بعد صلاة الظهر «ركعتين» أى: سنة الظهر. 

قوله: «هذا حديث حسن» إنما حسن الزمذى هذا الحديث مع أن فى سنده حجاج بن أرطأة 
وعطية» وكلاهما مدلس» وروياه بالعنعنة فإنه قد تابع حجاجا بن أبى ليلى فى الطريق الآتية, 
وكذلك تابع عطية نافع فيها. 


52 
و ورور ور 


۲ - حدتما مُحَمَد ن عَبيدٍ الْمُحَارِبِي يعني الكوفِي حَدَنْنا علي بن هَاشِم» عن ابن أبي 
ليلى» عَنْ عطي ونافِعه عَنِ ابن عُمَرَقَالَ: صليْت مع لبي صلّى الله عله وَسَلُمَ في الْحَضْرِ 
والسفر؛ فُصليْت مَعَهُ في الْحَضر الظهر اربع َبعْدَهَا ركعتين» وصليْت مَعَهُ في السقر لطر 
ر كتين وَبعْدَهَا رَكعتنِ» وَالْعَصْرٌ ركعتين ولَمْ يُصَلّ بَْدَهَا شيا وَالمَغْرب في الْحَضَرِ 
والسفر سَوَاء ثلاث ركعَات؛ لا تنقص في الْحَضَرِء وَل في الق هي ونر اهار وَبَعْدَهَا 


)8681١(‏ إسناده ضعيف : الحجاج وعطية مدلسان وقد عنعناه. 
(؟865) إسناده ضعيف :ابن أبى ليلى هو محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى سييء الحفظ حدا عن عطية العوفى 


م 


{o۲‏ ۴- كتاب اجمعة ب ۳۹۴ - ۳۹4 - ح ۵0۲ - هه 


2 م مو ر ا أ ى سے س ل 


ا قو ما وى اث أبي لی داعبإ من هذاه 9 از 


ينا 
o‏ 0 
م 


وله «والمغرب فى الحضر والسفر سواء», خا اى مستويا عددها فيهماء وقوله: ثلاث 
ركعات بيان لماء «ولا ينقص فى حضر ولا سفر» على البناء للفاعل؛ أى: ا 
صلى الله عليه وسلم المغرب عن ثلاث ركعات فى الحضر ولا فى السفر؛ لأن القصر منحصر فى 
الرباعية «وهى وتر النهار» جملة حالية كالتعليل لعدم جواز النقصان» قاله الطيبى» وحديث ابن 
٤(‏ 84") باب ما جاء في الْجَمْع بَيْنَ الصلاتين [YVYaG~— f a]‏ 

٣ه‏ - حَدَلنَا قنيبة بن سي حَدَننَا الث بن سَعْدٍ عن يزيد بن ابي حَبيبي عَنْ ابي 
لطقيل هو عَاير ن وائ عَنْ معان بن جبل: أن النبيّ صَلَى الله عليه وسّلم كان في غزوة 
واه إذا ارْتحَل قبْلَ رَيُعْ الشّمْس؛ حر ار إلى أن يَحْمَمَها إلى العصر فيْصليهُمَا حَمِيعَا 
وإذا ارْتَحَلَ بَعْدَ رَيُعْ الششّمْس؛ َكل الْعَصْرَ إلى الظَهْرٍ وَصَلّى الظَهرَ وَالْعَصْرَ حَمِيعَاء ثم سار 
ركان إذا انَل قبل الْمَفْرِسه حر المرب حى لبها مع الوشاب وإذا ارتل يغد 
الَْغْرب؛ عَجلَ الْعِشَاءَ فصّلاهَا مَعَ الْمَعرب. 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ عَلي» وان عُمَرَ ونس وَعَبْدِ الله ُن عَمْروء وَعَائْشَة وَبْنٍ عباس 
وأسامة ابن زيدٍء وجابر بن عبد الله. 

اس عو م ت 0" حو 1 ل 1 

کی ار طن عن ا ا 

قوله: «عن أبى الطفيل» اه غا يف وا ب عي الاه الى ورعا سمى عمرّاء ولد عام أحد 
سم > وروی عن أبى بكر وعمن بعده وعمر إلى أن مات سنة عشر 
وما على الصحيح» > وهو آخر من مات من الصحابة» قاله مسلم وغيره» كذا فى التقريب. 

1 «كان فى غزوة تبوك»» غير منصرف على المشهور» وهو موضع قريب من الشام «قبل 
زيغ الشمس» أى: قبل الزوال فإن زيغ الشمس هو ميلها عن وسط السماء إلى جانب المغرب» 


6 ه) حديث صحیح» وأخرجه مسلي »)۷۰٦(‏ والنسائى (585)» وابن ماجه (۱۰۷۰). 


'- كتاب الجمعة ب ۳۹٤‏ - ح موه tor‏ 
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«عجل العصر إلى الظهر وصل الظهر والعصر جميعا»؛ فيه دلالة على جواز جمع التقديم فى 
السفر» وهو نص صريح فيه لا يحتمل تأويلا. ٍ 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر وأنس وعبد الله بن عمرو وعائشة وابن عباس 
وأسامة بن زيد وجابر»» أما حديث على: فأخرجه الدارقطنى عن ابن عقدة بسند له من حديث 
أهل البيت» وفى إسناده من لا يعرف. وفيه أيضا المنذر الكابوسى» وهو ضعيفء وروى عبد الله 
ابن أحمد فى زيادات المسند بإستاد آخر عن على أنه كان يفعل ذلك. وأما حديث ابن عمر: 
فأخحرجه الجماعة إلا ابن ماج وأما حديث ا فاخ الکن غ قال كان بش ا 
على ال درم إذا وجل قبل اا رع الم ار القايس إل رالرى كن مضي 
بينهماء فإذا زاغت قبل أن يرتحل» صلى الظهر ثم ركب. وفى رواية لمسلم: كان إذا أراد أن يجمع 
بين الصلاتين فى السفر يؤخر الظهر حتى يدحل أول وقت العصر ثم يجمع بينهماء قال الحافظ فى 
فتح البارى: قوله: صلى الظهر ثم ركب كذا فيه الظهر فقط» وهو المحفوظ عن عقيل فى الكتب 
المشهورة» ومقتضاه. أنه كان لا يجمع بين الصلاتين إلا فى وقت الثانية منهما. وبه احتج من أبى 
جع الشنيم» كن وو المحاقاريق. E A‏ جره انان كان 3 كيان فى سير 
وا على ار و هيه لم ار ع ا داق وتنك 
عن شبابة» ثم تفرد جعفر الفريابى به عن إسحاق. وليس ذلك بقادح فإنهما إمامان 
حافظان..انتهى. وقال فى بلوغ المرام بعد ذكر حديث أنس هذاء وفى رواية الحاكم فى الأربعين 
بإسناد الصحيح صلى الظهر والعصر ثم ركب. ولأبى نعيم فى مستخرج مسلم: كان إذا كان فى 
سفر فزالت الشمس صلى الظهر والعصر جميعا ثم ارتحل..انتهى. وقال فى التلخيص: وحديث أنس 
رواه الإسماعيلى والبيهقى من حديث إسحاق بن راهويه عن شبابة بن سوار عن الليث عن عقيل 

عن الزهرى عن انك قال ر ا علية يول إذا كان فى ر الشمس 
صلى الظهر والعصر جميعا ثم ارتحل. وإسناده صحيح» قال النووى: وفى ذهنى أن أبا داود أنكره 
على إسحاق ولكن له متابع رواه الحاكم فى الأربعين له عن أبى العباس محمد بن يعقوب عن محمد 
بن إسحاق الصغالائى عن حسان بن عبد الله عن المفضل بن فضالة عن عقيل عن اتن شبهابت عن 
ان أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ م الشمس أحر الظهر إلى وقت 
العصر ثم نزل فجمع بينهماء فإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب. 
وهو فى الصحيحين من هذا الوجه بهذا السياق» وليس فيهماء والعصر وهى زيادة غريبة صحيحة 
الإسناد» وقد صححه المنذرى من هذا الوجه» والعلائى وتعجب من الحاكم كونه لم يورده فى 
المستدرك وله طريق أحرى رواها الطبرانى فى الأوسط ثم ذكرها الحافظ بسندها ومتنهاء وأما 
حديث عبد الله بن عمرو: فلينظر من أحرحه» وأما حديث عائشة: فأخرجه الطحاوى وأحمد 
واشاكم عنيا الله كان سول اللدعيلل االسعليه و ا و ج ا و ار 
ويؤخر المغرب ويقدم العشاءء وأما حديث ابن عباس: فأحرجه أحمد وآخرون بلفظ: أن النبى صلى 


الأدغلية:وسلم كان لبر إذا زاغت الشمس فى مرل جم ين الطهر والغضر قبل أن ركب 


5 ۴ كاب اللجمعة ب ۳۹٤‏ - ح ظامه - ٤١هد‏ 


فإذا لم تزغ فى منزله سار حتى إذا حانت العصر نزل فجمع بين الظهر والعصرء وإذا حانت له 
المغرب فى منزله جمع بينها وبين العشاءء وإذا لم نحن فى منزله ركب ج إذا كانت العثياء درل 
فجمع بينهما. قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده حسين بن عبد الله الهاشمى» وهو ضعيف» لكن له 
شواهد من طريق حماد عن أيوب عن أبى قلابة عن ابن عباسء لا أعلمه إلا مرفوعا: أنه كان إذا 
نزل منزلا فى السفر فأعجبه أقام فيه حتى يجمع بين الظهر والعصرء ثم يرتحل فإذا لم يتهيأ له المنزل 
مد فى السير فسار» حتى ينزل فيجمع بين الظهر والعصر أخرحه البيهقى» ورجاله ثقات إلا أنه 
عباس ولفظه: إذا كنتم سائرين فذكر نمحوه..انتهى كلام الحافظ. وأما حديث أسامة بن زيد: 
فأخرجه البخارى ومسلم» وفيه بيان الجمع .كزدلفة. وأما حديث جابر - وهو جابر بن عبد اله - 
فأحرحه مسلم فى حديث طويل فى حجة النبى صلى الله عليه وسلم وفيه: : ثم أذن ثم أقام فصلى 
الظهر ثم أقام فصلى العصرء ولم يصل بينهما شيئا. 

قوله: «وروى عن على بن المدينى عن أحمد بن حنبل هذا الحديث»» أى: حديث معاذ 
المذ كور فى الباب. 

هه - حَدَثنا عَبْدُ الصّمَّدٍ بن سَلَيْمَانَ حَدَنا زكريًا لْولُوِي» حَدَتنَا أبو بكر الأعين) 
دنا علي بن الْمَدِينِي؛ ارك 00 ES‏ 


2 
زر ر ص ار 


وَحَايث مُعَاذ ايٿ حَسَنْ غريب تفرد بو فة لا ترف أحَدَا روه عن الث غير 
وَحَدِيث اللَيْثوه عَنْ يزيد بن أبي حبيسي» عن ] أبي اليل حَدِيث غريب 
َلْمَمْرُوفُ عند أل الْعلّم حَدِيتُ معا من حَدِيث أي الزن عن أبي الطْمَيْلِِ عن مُعَاٍ: أ 
ابي صَلّى الله عليه وَسَلَمَ جَمَعْ في عَزوة بوك بين الظهر وَالْعَضْرِء وبين المغرب وَالْعِشَاء. 


2 


8 


رَوَاهُ قر ن حال وسفيان الثوري ومالك وَغْيْرُ وَاحِِءِ عن أبي الزبير المكي 

وَبِهَذا الحووك شو اماف و E‏ رادها باس أن يجْمَعَ بين الصّلاتين 

في السّفر في وقت | إحداهما. 

قوله: ووخدية ناا حديث حسن غریب تفرد به قتيبة...!خ». قال الحافظ فى التلخيص بعد 
نقل كلام التزمذى: هنلا وقال أبو داود: هلا حديث منکر» وليس فى جمع التقديم خل نت قائم. 
وقال أبو سعيد بن يونس: لم يحدث بهذا الحديت إلا قتيبة؛ ويقال: إنه غلط فيه تغير بعض الأسماء؛ 
وان موضع يزيد بن حبيب أبو الزبير» وقال اب حاتم فى العلل عن أبيه: لا أعرفه من حديث 


٥ ٤(‏ ) انظر ما قبله. 


۳- كتاب الجمعة ب ۳۹٤‏ - ح ٥٥٤‏ ) ) 4۵ 
هذا الخبر فيراجع منه. قال: وله طريق أخرى عن معاذ بن جبل. أخرجها أبو داود من رواية هشام 
ابن سعد عن أبى الزبير عن أبى الطفيل» وهشام مختلف فيه» وقد خالفه الحفاظ من أصحاب أبى 
الزبير كمالك والثورى وقرة بن حالد وغيرهم» فلم يذكروا فى روايتهم جمع التقديم. .انتهى. 

قوله: «وبهذا الحديث يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: قال بإطلاق 
جواز الجمع كثير من الصحابة والتابعين» ومن الفقهاء الشورى والشافعى وأحمد وإسحاق 
وأشهب..انتهى. يعنى قالوا به بجواز الجمع فى السفر مطلقاء سواء كان سائرا أم لاء وسواء كان 
سيرا بحدا أم لا. قال الحافظ: وقال قوم لا يجوز الجمع مطلقا إلا بعرفة ومزدلفة. وهو قول الحسن 
والنخعى وأبى حنيفة وصاحبيه. .انتهى. وقيل: يختص الجمع من جد فى السير. قاله الليث» وهو 
القول المشهور عن مالك. وقيل: يختص بالمسافر دون المنازل. وهو قول ابن حبيب. وقيل. يختض 
يمن له عذر. حكى عن الأوزاعى. وقيل: يجوز جمع التأخير دون التقديم وهو مروى عن مالك 
وأحمد» واحتاره ابن حزم. .انتهى. «يقولان لا بأس أن يجمع بين الصلاتين فى السفر فى وقت 
إحداهما»» كذا فى النسخ يقولان بصيغة التثنية» والظاهر أن يقول: يقولون بصيغة الجمع؛ والمعنى 
يقول الشافعى وأحمد وإسحاق يجوز الجمع بين الصلاتين فى السفر بجمعى التقديم والتأحير» وهو 
الحق واستدلوا على جواز جمع التقديم بحديث معاذ المذكور فى الباب وبحديث أنس وبحديث ابن 
عباس وبحديث حابر» وقد ذكرنا ألفاظ هذه الأحاديث: واستدلوا على حواز جمع التأخير بحديث 
ابن عمر الاتى فى هذا الباب» وبحديث أنس الذى تقدم لفظه. وأحاب الحنفية عن هذه الأحاديث 
بأنها محمولة على الجمع الصورى. ورد هذا الجواب بأن الأحاديث الواردة فى الجمع بعضها 
نصوص صريحة فى جمع التقديم» وفى جمع التأحير. لا تحتمل تأويلا. قال صاحب التعليق الممجد: 
حمل أصحابنا - يعنى: الحنفية - الأحاديث الواردة فى الجمع على الجمع الصورى. وقد بسط 
الطحاوى الكلام فيه فى شرح معانى الآثار» لكن لا أدرى ماذا يفعل بالروايات التى وردت صريحة 
بأن الجمع كان بعد ذهاب الوقت» وهى مروية فى صحيح البخارى وسنن أبى داود وصحيح مسلم 
وغيرها من الكتب المعتمدة على ما لا يخفى من نظر فيهاء فإن حمل على أن الرواة لم يحصل التميز 
هم» فظنوا قرب حرو ج الوقت» فهذا أمر بعيد عن الصحابة الناهين على ذلك وإن اتير ترك تلك 
الروايات بإبداء الخلل فى الإسناد فهو أبعد وأبعد مع إخراج الأئمة لما وشهادتهم بتصحيحهاء وإن 
عورض بالأحاديث التى صرحت بأن الجمع كان بالتأخير إلى آخر الوقت والتقديم فى أول الوقتء 
فهو أعجب» فإن الجمع بينهما يحملها على احتلاف الأحوال ممكن بل هو الظاهر..انتهى كلام ٠‏ 
صاحب التعليق الممجد. وقال إمام الحرمين: ثبت فى الجمع أحاديث نصوص لا يتطرق إليها تأويل 
ودليله من حيث المعنى الاستنباط من الجمع بعرفة ومزدلفة» فإن سببه احتياج الحاج إليه» لاشتغاهم 
عناسكهم» وهذا المعنى موجود فى كل الأسفار ولم تتقيد الرحص» كالقصر والفطر بالنسك إلى أن ٠‏ 
قال: ولا يخفى على منصف أن الجمع أرفق من القصرء فإن القائم إلى الصلاة لا يشق عليه ركعتان 
يضمهما إلى ركعتيه. ورفق الجمع واضح لمشقة النزول على المسافر..انتهى, كذا نقل كلام إمام .٠‏ 
الحر مين الحافظ فى الفتح. وتعقب الخطابى وغيره علمه من حمل أحاديث الجمع على الجمع 


4٥0٦‏ +« كناب الجمعة ب #9884 - ح 04 - مهمه 


الصورى» بأن الجمع رحصة» فلو كان على ما ذكروه لكان أعظم ضيقا من الاتيان بكل صلاة فى 
وقتهاء لأن أوائل الأوقات وأواحرها مما لا يد ركه أكثر الخاصة» فضلا عن العامة. ومن الدليل على 
أن الجمع رخصة قول ابن عباس: أن لا يحرج أمته. أخرج مسلم. 

وجا رميوع ا ا د 0 


۶و 


لول ممع مته :ا شو لله ل لله ع وسم کا۵ فل ذا 
ا 


كال الوك وخا كدي بد م 

وَحَدِيث اليش عَنْ يزيد : إن ابي حبيب حَلويث حَسَن صّحِيحٌ. 

قوله: «أنه استغيث على بعض أهله» أف طلب منه الإغائة على بعض أهله» وو أن صفية 
وا ل لو ا ا را فجد به 
السير وعجل فى الوصول» كذا فى بعض الحواشى. قلت: فى صحيح البخارى فى باب يصلى 
المغرب ثلاثا فى السفر قال سالم: و ل و ا 
أبى عبيد. .. إلخ. قال الحافظ فى الفتح: قوله استصرخ بالضم أى: استغيث بصوت مرتفع وهو من 
الصراخ والمصرخ المغيث. ا «فجد به السير» أى: اهتم به وأسرع فيه يقال: جد يحد ويجد 
بالضم والكسر وجد به الأمر وأحد وحد فيه وأجد إذا احتهد» كذا فى النهاية. «وأخر المغرب 
حتى غاب الشفق ثم نزل فجمع بينهما»» وفى رواية البخارى فى باب السرعة فى السير من 
كتاب الجهاد من طريق أسلم قال: كنت مع عبد الله بن عمر بطريق مكة فبلغه عن صفية بنت أبى 
عبيد شدة وحع» فأسرع السير حتى إذا كان بعد غروب الشفق ثم نزل فصلى المغرب والعتمة جمع 
بينهما «كان يفعل ذلك إذا جد به السير» استدل بهذا الحديث من قال باختصاص رخصة الجمع 
فى السفر عن كان سائرا لا نازلا. وأحيب .ما وقع التصريح فى حديث معاذ بن جبل فى الموطأ 
ولفظه: أن النبى صلى الله عليه وسلم أحر الصلاة فى غزوة تبوك حرج فصلى الظهر والعصر 
جميعاء ثم دحل ثم حرج فصلى المغرب والعشاء جميعا. قال الشافعى فى الأم: قوله دحل ثم حرج 
لا يكون إلا وهو نازل فللمسافر أن يجمع نازلا ومسافرا. وقال ابن عبد البر: فى هذا أوضح دليل 
على الرد على من قال: لا يجمع إلا من جدبه السير وهو قاطع للالتباس..انتهى. وحكى عياض أن 
بعضهم أول قوله: ثم دحل أى: فى الطريق ثم حرج عن الطريق للصلاة ثم استبعده» ولا شك فى 


(888) حديث صحيح أخرحه البخارى »)١١١5(‏ ومسلم (۷۰۳)» وأبو داود (2151 211515 ))١5١15‏ 
والنسائی (595)» .)٥۹۸( »)٥۹۰(‏ ) 
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بعده» وكأنه صلى الله عليه وسلم فعل ذلك لبيان المواز» وكان أكثر عادته ما دل عليه حديث 
ومن ثم قال الشافعية: ترك الجمع أفضل» وعن مالك رواية أنه مكروه» وفى هذه الأحاديث 
تخصيص لأحاديث الأوقات التى بينها جبريل للنبى صلى الله عليه وسلم وبينها النبى صلى الله عليه 
وسلم للأعرابى حيث قال فى آخرها: الوقت ما بين هذين» كذا فى الفتح. 
بعك 
(95”) باب ما جَاءَ في صلا الاستسنقاء [م 4 -ت۲۷۸] 


65 - حَدذَئنا یحیی بن موسی» حَدَنْنا عبد الررّاق» أخبرنا مرا عن الزهري» عن عبّادِ 


لعي ع عند سول الله صلی الله وسم َج اماس مقي قصَلَى به 
رَكعَتيْن ؛ جهر القرَاءة فيهاء وحول رداءه» وَرَفمَ يديه واستسلقى» واستقبل القَبلة. 

قال: رفي الاب عن اين عباس وأبي هريره ونس وآبي اللي 

قال ابو شی" حَدِيث عبد لله بن ري حَدِيث حَسَنْ صحِيح. 


وَعَلَى 578 ا عند هَل العلم. 
وبه الشافعي به وإسحق. 


رغم بدن تیم هو عبد لل إن د ن عَاصيم المارني 
ا ل ال وري EI‏ 
الجزرى فى النهاية: هو استفعال من طلب السقيا أى: إنزال الغيث على البلاد والعباد. يقال: سقى 
الله عباده الغيث وأسقاهم والاسم السقيا بالضم اتش فاا إذا طلبك:هنه أن يسقيك :اهن 
وقال الرافعى: هو أنواع أدناها الدعاء الجرد» وأوسطها الدعاء حلف الصلوات» وأفضلها الاستسقاء 

قوله: «عن عباد بن تميم» بن غزية الأنصارى المازنى المدنى ثقة من الثالشة» وقد قيل: إن له 
رواية «عن عمه» قال فى التقريب: اسم غ عبد الله بن رد بن عاصم» وهو أخو أبيه 
لأمه. .انتهى. 1 


(665) حديث صحيح أخر جه بقية الجماعة )°1( C(I‘ TV)‏ ومسلم )£ <A‏ والنسائى (4 ۰)1۰ 
وأبو داوف 101559 :5519م وابن ماحه F7‏ 0 
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تنبيه: إعلم أن عم هو عب الله يبرن :وذ ب بن عاصم بن مازن الأنصارى لا عبد د 

عبد ربه الأنصارى الخزرحى الذى رأى الأذان فى المنام. وهما مختلفان» ومن ظنهما واحذا فقد 
غلط وأحطاً. 

قوله: «خرج بالناس»» أى: إلى المصلى كما فى رواية الشيخين «يستسقى» حال أو استئناف 
فيه معنى التعليل «فصلى بهم ركعتين» فيه دليل على أن الصلاة فى الاستسقاء سنة. وقال الشافعى 
وأحمد ومالك والجمهور وهو قول أبى يوسف ومحمد. قال محمد فى موطأه. أما أبو حنيفة رحمه 
E‏ يرك أن امسا ارا دو E‏ فإن الإمام يصلى بالناس ركعتين ثم يدعو 
ويحول رداءة:::انتهى :. قلت: قول الجمهور هو الصواب والحق؛ لأنه قد ثبت صلاته صلى الله عليه 
وسلم ركعتين فى الاستسقاء من أحاديث كثيرة صحيحة. منها: ينوك طيك نعي بيك لد كرو 
فى الباب» وهو حديث متفق عليه» ومنها حديث أبى هريرة. أخرجه أحمد وابن ماحه» ومنها 
E‏ ابن عباس انحر جه أصحاب السنن الأربعة ومنها: حديث عائشة أخر جه ات داود» وقال: 
غريب» وإسناده حید» ورواه ابن حبان فى صحيحه والحاكم فى المستدرك» وقال: حديث صحيح ‏ 
على شرط الشيخين» ولم يخرحاه. فهذه الأحاديث حجة بينة لقول الجمهور» وهى حجة على الإمام 
أبى حنيفة. قال بعض العلماء فى تعليقه على موطأ الإمام محمد بعد ذكر هذه الأحاديث ما لفظه: 
وبه ظهر ضعف قول صاحب المداية فى تعليل مذهب أبى حنيفة أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم استسقى ولم يرو عنه الصلاة..انتهى» فإنه إن أراد أنه لم يرو بالكلية فهذه الأخبار تكذبه» 
وإن أراد أنه لم يرو فى ! بعض الروايات فغير قادح. .انتهى. وقد رد على قول صاحب افمداية المذ كور 
الحافظ الزيلعى فى نصب الراية حيث قال: أما استسقاؤه عليه السلام فصحيح ثابت» وأما أنه لم 
يرو عنه الصلاة فهذا غير صحيح» بل صح أنه صلى فيه» وليس فى الحديث أنه استسقى ولم يصلء 
بل غاية ما يوحد ذكر الاستسقاء دون ذكر الصلاة» ولا يلزم من عدم ذكر الشيء عدم 
وقوعه..انتهى. قال العينى فى شرح البخارى: قال أبو حنيفة: ليس فى الاستسقاء صلاة مسنونة فى 
جماعة» فإن صلى الناس وحدانا جازء إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار» ثم ذكر أحاديث 
الاستسقاء التى ليس فيها ذكر الصلاة ثم قال: وأحيب عن الأحاديث التى فيها الصلاة 506 
عليه وسلم فعلها مرة» وتركها أحرى» وهذا لا يدل على السنية» وإنما يدل على الجواز..انتهى 
وكذلك قال غير واحد من العلماء الحنفية. ورده بعض يس ني ار 
عند یت قال: وأما ما ذكروا أن النبى صلى الله عليه وسلم فعله مرة وتركه أخرى فلم يكن سنة 
فليس بشيء, فإنه لا ينكر ثبوت كليهما مرة هذاء ومرة هذاء لكن يعلم من تتبع الطرق أنه لما حرج 
بالناس إلى الصحراء صلى فتكون الصلاة مسنونة فى هذه الحالة بلا ريب» ودعاءه المحرد كان فى 
غير هذه الصورة..انتهى كلامه. وقال فى حاشية شرح الوقاية: ولعل هذه الأخبار لم تبلغ الإمام 
له NLC‏ تعد هو لع بعالل نا أعلم. فإن قلت: استدل 
الإمام أبو حنيفة بقوله تعالى: استغفروا ربكم إنه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا 
قال: علق نزول الغيث بالاستغفار لا بالصلاة» فكان الأصل فيه هو الاستغفار» فقوله تعالى هذا يدل 
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على سنية الصلاة فى الاستسقاء. قلت: قوله تعالى هذا لا ينافى سنية الصلاة فى الاستسقاء» وليس 
فيه نفيهاء وقد ثبت بأحاديث صحيحة أنه صلى الله عليه وسلم صلى مع الناس فى الاستسقاءء 
فاستدلاله بقوله تعالى هذا غير صحيح» ولذلك خالفه أصحابه الإمام محمد وغيره «جهر بالقراءة 
فيهما» قال النووى فى شرح مسلم: أجمعوا على استحبابه وكذا نقل الإجماع على استحباب 
الجهر ابن بطال «وحول رداءه» كيفية تحويل الرداء أن يأحذ بيده اليمنى الطرف الأسفل من حانب 
يساره وبيده اليسرى الطرف الأسفل أيضا من جانب بينه» ويقلب يديه حلف : رة يف يكون 
الطرف المقبوض بيده اليمنى على كتفه الأعلى من جانب اليمين» والطرف المقبوض بيده اليسرى 
على كتفه الأعلى من جانب اليسارء فإذا فعل ذلك فقد انقلب اليمين يساراء واليسار بميناء والأعلى 
أسفل» وبالعكس» كذا فى المرقاة. وقال الحافظ فى الفتح: وقد وقع بيان المراد من ذلك فى زيادة 
سفيان عن المسعودى عن أبى بكر بن عمد ولفظه: قلب رداءه حعل اليمين على الشمال» وزاد فيه 
ابن ماجه وابن خزيمة من هذا الوجه» والشمال على اليمين؛ وله شاهد أحرجه أبو داود من طريق 
الزبيدى عن الزهرى عن عباد بلفظ: فجعل عطافه الأمن على عاتقه الأيسر وعطافه الأيسر على 
EGE‏ قري EE‏ استسقى وعليه خميصة سوداء فأراد أن يأخذ 
بأسفلها فيجعله أعلاهاء فلما ثقلت عليها قلبها على عاتقه. وقد استحب الشافعى فى الجديد فعل ما 
هم به صلى الله عليه وسلم من تنكيس الرداء مع التحويل لموصوف. وزعم القرطبى كغيره أن 
الشافعى احتار فى الحديد تنكيس الرداء لا تحويله» والذى فى الأم ما ذكرته. والجمهور على 
استحباب التحويل فقط» ولا ريب أن الذى أستحبه الشافعى أحوط. وعن أن خنيفة وبعض 
المالكية لا يستحب شيء من ذلك..انتهى كلام الحافظ. 

فائدة: فى بيان محل تحويل الرداء. فاعلم أن محله فى أثناء الخطبة حين يستقبل القبلة للدعاء» ففى 
رواية لمسلم حرج إلى المصلى يستسقى وأنه لما أراد أن يدعو استقبل القبلة وحول رداءه» وفى 
أخرى له فجعل إلى الناس ظهره يدعو الله واستقبل القبلة وحول رداءه» وفى رواية للبخارى: حرج 
بالنان يتشقى :لي فقام قدعا الله فاا ثم ترجة قبل القيلة وخول رداءة: قال الحافظ فى الفتح بعد 
ذكر هذه الروايات: عرف بذلك أن التحويل وقع فى أثناء الخطبة عند إرادة الدعاء. وقال فى 
موضع آحر: محل هذا التحويل بعد فراغ الموعظة وإرادة الدعاء..انتهى. وقال النووى فى شرح 
مسلم: قال أصحابنا: يحوله فى نحو ثلث الخطبة الثانية وذلك حين يستقبل القبلة..انتهى. 

فائدة أخرى: قال الحافظ فى الفتح: استحب الجمهور أن يحول الناس بتحويل الإمام» ويشهد له 
ما رواه أحمد عن عباد فى هذا الحديث بلفظ: وحول الناس معه. الماك كر يوسف: يحول 
الإمام وحده فاستثنى ابن الماحشون النساءء فقال: لا يستحب فى حقهن..انتهى. قلت: فالقول 
الظاهر المغول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور. 

فائدة أخرى: احتلف فى حكمة هذا التحويل» فجزم المهلب بأنه للتفاؤل بتحويل الحال عما هى 
عليه. وتعقبه ابن العربى بأن من شرط الفأل أن لا يقصد إليه قال: وإنما التحويل أمارة بينه وبين 
ربه» قيل له: حول رداءك ليتحول حالك. وتعقب بأن الذى جزم به يحتاج إلى نقل» والذى رده 
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ورد فيه حديث رجاله ثقات» أخرحه الدارقطنى والحاكم من طريق جعفر بن محمد بن على عن أبيه 
عن جابر» ورجح الدارقطنى إرساله» وعلى كل حال فهو أولى من القول بالظن. وقال بعضهم: إنما 
حول رداءه ليكون أثبت على عاتقه عند رفع يديه فى الدعاء فلا يكون سنة فى كل حال» وأحيب 
بأن التحويل من جهة إلى جهة لا يقتضى الثبوت على العاتق» فالجمل على المعنى الأول أولى فإن 
الاتباع أولى من ت ركه بجحرد احتمال الخصوص كذا فى الفتح. وفى الدراية وللحاكم من حديث 
جابر وتحول رداءه ليتحول القحط» وللدارقطنى من حديث أنس وقلب رداءه لأن ينقلب القحط إلى 
الخصب..انتهى. فالقول المعول عليه فى حكمة التحويل هو ما جزم به المهلب. 

قوله: «فى الباب عن ابن عباس وأبى هريرة» تقدم تخريج حديثهما «وأنس» أخخر جه الطبرانى 
فى معجمه الأوسطء وسيأتى لفظه «وآ! بى اللحم» أحرجه الرمذى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «حديث عبد الله بن زيد حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والبخارى وأبو داود 
والنسائى» وأحرحه مسلم ولم يذكر الجهر بالقراءة. ۱ 

قوله: «وعلى هذا العمل عند أهل العلم» أى: على ما يدل عليه حديث عبد الله بن زيد «وبه 
يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول الجمهورء وهو الحق. 

۷ 9 - دنا فة ا E U‏ 
عن ريد ن بد الوه ن حير مول آل بي الحم ا نه رَأى رَسُول الله صَلَى 


س لے 


ل اال في هذا حي عن آي 5 ولا غرف لَه عَن النبي 
صلی الله عليه وَسَلُمَ | إلا هذا OT‏ 


بي الم قذ رَوَى عن التي صَلَى الله علَيِْ وَسَلُمَ أحاديث وله صحة. 
قوله: لوقن يزيد بق ع الله ين أسامة بن افا اللي ل وثقه ابن معين والنسائى» وهو 
من رجال الكتب الستة «عن عمير» بالتصغير «مولى أبى اللحم» الغفارى صحابى شهد خيبر 
وعاش إلى نحو السبعين «عن آبى اللحم» بالمد اسم رجل من قدماء الصحابة سمى بذلك لامتناعه 

من أكل اللحم أو لحم ما ذبح على النصب فى الحاهلية» اسمه عبد الله بن عبد الملك استشهد يوم 
قوله: «عند أحجار الزيت» هو موضع بالمدينة من الحرة سميت بذلك لسواد أحجارها بها 
كأنها طليت بالزيت «يستسقى» حال «وهو مقنع بكفيه» ای رافع كفيه, وفى رواية أبى داود 
قائما يدعو يستسقى رافعا یه ل جاور همارا والحديث استدل نه اللي تقاف هاه اسم 
عدم استنان الصلاة فى الاستسقاء لأنه ليس فيه ذكر الصلاة» وقد تقدم الجواب عنه فتذكر. 


(۵۵۷) حديث صحيح وأخرجه النسائى 2)١51١(‏ وأبو داود برقم .)١١54(‏ 
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عنه أبو داود والمنذرى. 

00۸ - حَدُثنا sS‏ حاتم بن ! سمعيا ) عن هشام بن 1 إسحق» وهو ا ا الله ابن 
کنانة» عَنْ أ فيه فال E‏ المويةس؟ I E‏ 
تق سول الو لى لَه وس الوصو ميد 
حرج مذلا متوَاطيعًا م مُتضْرعًا حتى الا فلم يخطب خخطيتكم 'هَذِه؛ ولک لم يز 
في لدّعَاء سرع لاحي ٠‏ وَصلَى كتين كما كان بصي في اليد. 


قال ا هذا ی ا 

قوله: «عن هشام بن إسحاق» المدنى القرشى» قال فى التقريب: مقبول» وقال فى الخلاصة: 
قال أبو حاتم: شيخ «عن أبيه» هو إسحاق بن عبد الله بن كنانة. قال النسائى: ایس به باس وقال 
أبو زرعة: ثقة. 

قوله: «خرج معبذلا»» أى: لابسا ثياب البذلة تاركا ثياب الزينة» قال فى النهاية: التبذل ترك 
التزين والتهيؤ باهيئة الحسنة الجميلة على حهة التواضع «متواضعا» فى الظاهر «متخشعا» فى 
الباطن» وقال فى النيل: قوله: متخشعا أى: مظهرا للخشوع ليكون ذلك وسيلة إلى نيل ما عند الله 
عز وحل» وزاد فى رواية: مترسلا أى: غير مستعجل فى مشيه «متضرعا» أى: مظهرا للضراعة 
وهى التذلل عند طلب الحاحة «فلم يخطب خطبتكم هذه» النفى متوجه إلى القيد لا إلى المقيد» 
كما يدل على ذلك الأحاديث المصرحة بالخطبة» وفى رواية أبى داود: فرقى المنبر ولم يخطب 
حطبتكم هذه. فقوله: فرقى المنبر أيضا يدل على أن النفى متوجه إلى القيد» قال الزيلعى فى نصب 
الراية: قال أحمد: لا تسن الخطبة فى الاستسقاءء واحتجوا له بقوله: فلم يخطبء ولكنه حطب 
الخطبة واحدة» فلذلك نفى النوع ولم ينف الجنس» ولم يرو أنه حطب حطبتين» فلذلك قال أبو 
٠‏ يوسف: يخطب خحطبة واحدة» ومحمد يقول يخطب خطبتين ولم أحد له شاهدا..انتهى كلام 
الزيلعى؛ «وصل ركعتين كما كان يصلى فى العيد» استدل به الشافعى رحمه الله على أنه يكبر فى 
صلاة الاستسقاء كتكبير العيد» وتأوله الجمهور على أن المراد كصلاة اا العدد» والجهر 
بالقراءة» وكونها قبل اللخطبة» واستدل له ما أحرجه الحاكم والدارقطنى والبيهقى عن محمد بن E‏ 
العزيز بن عمر بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن طلحةء قال: أرسلنى مروان إلى ابن عباس 
أسأله عن سنة الاستسقاء فقال: سنة الاستسقاء سنة الصلاة فى العيدين الحديث» ؤفيه وصلى 
ركعتين كبر فى الأولى سبع تكبيرات» وقرأ سبح REE‏ الثانية #هل أتاك حديث 
الغاشية4 وكبر فيها مس تكبيرات» قال الحاكم: صحيح الإسناد» ولم يخرحاه. قال الحافظ 


)0°0۸( حديث صحيح) وأخخر جه النسائى )/١5٠١(‏ واو داود ))١1١5(‏ وابن مابحه STI)‏ 
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. الزيلعى: والحواب عنه من وجهين: أحدهما: ضعف الحديث فإن محمد بن عبد العزيز هذا قال فيه 
البخارى: منكر الحديث» وقال النسائى: متروك الحديث» وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث» ليس له 
حدي حسم الثاني : أنه معارض بحديث أدترحه الطبرانى فى معجمه الوسط عن أنس بن مالك 
أمابرسول الله على :للش عليه وسل ايع خط قبل الاه واستقبل القبلة» وحول رداءه ثم 
نزل فصلى ركعتين لم يكبر فيهما إلا تكبيرة...انتهى كلام الزيلعى. قلت: قال الحافظ فى الدراية 
بعد ذكر حديث أنس هذا: ولا حجة فيه فإنها كانت حينئذ صلاة الجمعة..انتهى. واعلم أنه قد 
احتلفت الأحاديث فى تقديم الخطبة على الصلاة أو العكسء ففى حديث أبى هريرة وحديث ا 
راق ا ا 0 اسايق يردن ت ا ا 0 
الصحيحين وغيرهماء وكذا فى حديث ابن عباس عند أبى داود وحديث عائشة عند أبى داود أنه 
بدا بالقطية قبل الصاو ولكنه ل برح فى .ديت عبد اللاتين ريد الى فى المتحكين انه طن 
وإنما ذكر تحويل الظهر إلى الناس واستقبال القبلة والدعاء وتحويل الرداء قال القرطبى : يعتضد 
بي حجر سراي ودبي اكرام وري سساو قال 
ا 4س الشروع بالصلاة م es‏ نت 
النووى» وبه قال الجماهير» وقال الليث: بعد الخطبة» وكان مالك يقول به» ثم رجع إلى قول 
الجماهير. قال قال أصحابنا: ولو قدم الخطبة على الصلاة صحتا ولكن الأفضل تقديم الصلاة 
كصلاة العيد وحطبتها. وحاء فى الأحاديث ما يقتضى جوار التقديم والتأحير. واحتلفت الرواية فى 
ل 2 كذا ذكر القاضى الشوكانى فى النيل» وقال: وجواز التقديم والتأخير 

قول هذا 9 وأتخحرجه ابو داو د والنسائى» وأحرجه أيضا 7 عوانة ا 
حبان والحاكم والدارقطنى والبيهقى) وصححه أيضا أبو عوانة وابن ٠‏ حباك. 


48 - دنا مَحُْمُوَدُ بن غْيُْلانَ حَدَنْنا و کیم عن سفيان» عَنْ هِشَام بْن إِملْحَقَ بن عَبْدٍ 
الله بن نانة» عَنْ أبيه: فك اه وراد فيه: متخحشعًا. 
فول قار E‏ اتات E E E A‏ 


1 سه 2 م 2 هم بي 258 0 ری 
الآأولى سبعا» وفى الثانية حمسا واحتج بحديثب ابن عباس . 


(88658)انظر الذى قبله. 
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بن أنس 


قال ُو عيسى: وروي عن مالك بن 


ر كر 


وَكَالَ التحْمَاك ا ل تصلى صّلاة الإستٍسقاءء لامر هم بتخويل الرّدَاء؛ ا 


يَدْعُون وَيَرْحعُون بجملتهم. 


ص 


قال ابو عيسى: عالق ال 

قوله: «وزاد فيه متخشعا» أى : ل 
وجل» وزاد فى رواية مترسلا أى: غير مستعجل فى مشيه. 

قوله: «وهو قول الشافعى قال يصلى صلاة الاستسقاء نحو صلاة العيدين يكبر فى الركعة 
الأولى سبعا وفى الثانية حمساء واحتج بحديث ابن عباس» تقدم الكلام فى ذلك فتذكر» «وروى 
عن مالك بن أنس أنه قال: لا يكبر فى صلاة الاستسقاء كما يكبر فى صلاة العيدين» وهو قول 
الجمهور. واحتلفت الرواية عن أحمد فى ذلك. وقال داود: إنه مخير بين التكبير وتركه. قلت: 
الراحح عندى قول الجمهور فإنه لم يثبت من حديث مرفوع صحيح صريح أنه يكبر فى صلاة 
الاستسقاء فى الركعة الأولى سبعاء وفى الثانية مسا كما يكبر. فى صلاة العيدين. أمنا حديث ابن 
عباس الذى أخرجه الترمذى وغيره: فليس بصريح فى ذلك. وأما حديغه الذى أخرجه الحاكم 
والدارقطنى والبيهقى - وقد تقدم - فقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاجء والله تعالى أعلم. 

(95") باب ما جَاءَ في صّلاةٍ الكسُوف زمغ 4 - ت ۲۷۹] 


عا اس كرا ور 


و 5م E‏ مُحَمَّدُ بن بشار» حَدَننا یی بن سا حو شان ع يي بر ابن 
اي عن طوْسء عن ان عاي 7 عن ال صلَى اله عل وس ا صلی فن كوف ففرا 
ا و e TS‏ 
مفلا 


a > 7 ٠ 0‏ 3 001 مره 1 ٥‏ م ه a‏ 2 ا 
قال: وفي اباب عن علي ؛ وعائشة» وعوالاو ان a a‏ و المغيرة ابن 


ا 


- 


6 م ےم 


ين وأبي NT‏ وأبي مُوسَى الأشْعَري» وَابْنِ مسْعُووٍء وَأَسْمَاءٌ بنت 
ا ديق وان عْمَرَ وقبيصة الهلالي» ؛ وَحَابر بن عبد الله وَعَبْدِ الرّحْمَنِ بن سر 


(850) حديث صحيح أخرجه الشيخان: البخارى )٠١597(‏ مطولاء ومسلم (۹۰۸)» كما أخرجه النسائى 
(05554» وأبو داود .)١١419‏ 
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ا عو 2 م 8 7 ص م مر اعم تن 7 ل 
قال أبو عيسى: حديث بن عباس حديث حسن صحيح. 
o‏ 3 ساس 0 ر 1 6" 2 o‏ 1-6 م 1 7 1 هم لس 
ركعات في اربع سجدات . 
ر امار ام م6 سار 


وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحق. 


قال: واحتلف اَهَل العلم في القرَاءة في ادال 

فرَأى بَعْض أَهْل الْعِلم أن يسر بِالْقِرَاءَةِ فيه بالنهار 

وَرأى يَعْضْهُمْ أن يَجْهرَ بالقرَاءَة فيا كنخو صَلاة العدَيْنِ وَالجْمْعَة. 
وب قول ماك وأحْمَدُ وَإسْحَق؛ يرون الْجَهْرَ فيها. 


سر ان سال 


وقد صح عَن النبي صلی الله عليه ولم كتا الروَايعين: 
صح عنهُأنهُ صلَى أَرْبَعَ رَكَعَاتٍ في اربع سَجَدَاتِ. 


چ ےم 
سر سے ی اسل الو عن سج 


و عنه أيضا أنه لے شت ر کات في اربع سجداتت. 

ع .0 ا 0 7 ا : N‏ ل عسل مر 

وَهَذا عند أهل العلم جائ على قذر الكسوف ؛ إن تطاول الكسوف فصلى ميت ركعات 
في اربع سّجَدَاتٍ فهو جائ وإ صَلَى أرب كعات في اربع سَّجَدَاتٍء وأطال القِرَاءَة فهو 


وَيرَى أصحاينا أن تصَلّى صلاةالكسُوف في حَمَاعَة في كسوف الشس والقمر. 

قوله: «باب ما جاء فى صلاة الكسوف» قال الحافظ فى الفتح: الورك امسا الفقهاء 
أن الكسوف للشمس والخسوف للقمر واختاره تُعلب» وذكر الجوهرى أنه أفصح. وقيل: يتعين 
ذلك» وحكى عياض عن بعضهم عكسه. وغلطه لثبوته بالخاء فى القرآن. وقيل: يقال بهما فى كل 
م ونه جات ا و الكشوقةالنة عموند ا ف 
الكيوك: التغيز إل سواد و السوف النقضان عة الد فإذا قل فى الشسمن كعفثت: او س فف 
لأنها تتغير ولحقها النتقص ساغ وكذلك القمرء ولا يلزم من ذلك أن الكسوف والخسوف 
مترادفان» وقيل: بالكاف فى الابتداء وبالخاء فى الانتهاء» وقيل بالكاف لذهاب جميع الضوء وبالخاء 
لبعضه» وقيل بالخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيره..انتهى. 

قوله: «أنه صلى فى كسوف فقرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأثم ركع ثم سجد 
سجدتين...!لخ» أى: ركع فى كل ركعة ثلاث ركوعات وسجد سجدتين» والحديث أخرجه أيضا 
مسلم ولفظه ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم رکع» وفى لفظ له: ثمان 
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ركعات فى أربع سجدات. وأحرج البخارى ومسلم عن ابن عباس ما يدل على أنه صلى الله عليه 
وسلم ركع ركوعين فى كل ركعة وسجد سجدتين ولفظهما: نضلى رسول الل صل ادعات 
وسلم فقام قياما طويلا نحوا من قراءة سورة البقرة ثم ركع ركوعا طويلاء ثم رفع فقام قياما طويلا 
وهو دون القيام الأول» ثم ركع ركوعا طويلا وهو دون الركوع الأول» م سجد ثم قام قياما 
طويلا وهو دون القيام الأول» ثم ركع ركوعا طويلا وهو دون الركوع الأول؛ ثم رفع فقام قياما 
طويلا وهو دون القيام الأول» ثم ركع ركوعا طويلا وهو دون الركوع الأول» ثم سجد ثم 
انصرف. وحديث ابن عباس هذا الذى رواه البخارى ومسلم أصح وأقوى. وأما حديثه الذى رواه 
التزمذی وحديثه الذى رواه مسلم فهما من طريق حبيب بن أبى ثابت عن طاوس عن ابن عباس 
قال الحافظ فى التلخيص: قال ابن حبان فى صحيحه: هذا الحديث ليس بصحيح؛ لأنه من رواية 
ا للع اي وقال البيهقى: حبيب وإن كان 
- فإنه كان يدلس» ولم يبين ماعه فيه من طاوس» قد خالفه سليمان الأحول فوقفه. الى نا 
فى التلخيص: وقد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم ركع فى كل ركعة ومن صلاة الكسوف ركوعين 
وسجد سجدتين من عدة أحاديث صحيحة. قال الرافعى: كوهد روا عن دل الس صل لله 
عليه وسلم أن فى كل ركعتين ركوعين. .انتهى. قال الحافظ فى التلخيص: كذا رواه الأئمة عن 
عائشة وأماء بنت أبى بكر وعبد الله بن عمرو بن العاص وابن عباس وجابر وأبى موسى الأشعرى 
ومعره بن جحندب. . انتهى . / 
قوله: «وفى الباب عن على وعائشة وعبد الله بن عمرو والنعمان بن بشير والمغيرة بن شعبة 
وأبى مسعود وأبي بكرة وسمرة وابن مسعود وأسماء بست أبى بكر وابن عمر وقبيصة الهلاى 
وجابر بن عبد الله وأبى موسى وعبد الرحمن بن مرة وأبى بن كعب». أما حديث على: فأخرحه 
أحمد, ولفظه: قال كسفت الشمس فصلى على الناس فقرأ يس ونحوها ثم ركع عر ام فلن 
سورة الحديث» وفيه حتى صلى أربع ركوعات ثم قال: مع الله لمن حمده» ثم سجد ثم قام إلى 
الركعة» ففعل كفعله فى الركعة الأولى» ثم جلس يدعو ويرغب حتى ابحلت الشمس»ء ثم حدثهم أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كذلك فعل. اتش SE‏ لت ابن 
ناس ا ل و ا ی انار كاك نت اربع 
سححدات: وعن على مثل ذلك ولم يذكر مسلم لفظه. راما تحدييق:عاتشة: فأحرجه الشيخان» وفى 
آخره فاستكمل أربع ركعات فى أربع سجدات. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأخرجه 
الشيخحان» ولفظه: لا كسفت الشمس على عهد النبى صلى الله عليه وسلم نودى أن الصلاة جامعة 
فركع النبى صلى الله عليه وسلم ركعتين فى سجدة» ثم قام فركع ركعتين فى سجدة ثم جلى عن 
الشمس. وأما حديث النعمان بن بشير: فأحرحه أبو داود وفيه: فجعل يصلى ركعتين» ورواه 
النسائى بلفظ: فصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة ركعتين. وأخرحجه أحمد والحاكم 
وصححه ابن عبد البر» وأعله ابن أبى حاتم بالانقطاع كذا في التلخيص الحبير. وأما حديث المغيرة 
ابن شعبة» فأخخر جه الخال وفيه فإذا رأيتموهما فادعوا الله تعالى» وصلوا حتى ينجلى . وأما 
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حديث أبى مسعود: فأحرحه مسلم. وأما حديث أبى بكرة: فأخرجه البخارى» وفيه فإذا رأيتموهما 
فصلوا وادعوا حتى ينكشف ما بکم» ورواه ابن حبان والحاكم» ولفظهما: فإذا انكسف أحدهما 
فافزعوا إلى المساحد» وفيه فصلى بهم ركعتين مثل صلاتكم. وللنسائى مثل ما تصلون كذا فى 
التلخيص. وأما حديث هسمرة: فأخحرجه الرزمذى فى الباب الاتى» وأحرجه أبو داود والنسائى أيضا. 
وأما حديث ابن مسعود فأحرحه البزار والطبرانى فى الكبير. قال الميثمى فى مجمع الزوائد: فيه 
حبيب بن حسان» وهو ضعيف» وم يذكر لفظه بل أحال على حديث أول الباب» وهو حديث أبى 
شريح الخزاعی قال: كسفت الشمس على عهد عثمان فصلى بالناس تلك الصلاة ركعتين» 
سجدتين فى كل ركعة» قال: ثم انصرف عثمان فدخحل داره» وجلس عبد الله بن مسعود إلى 
جد #غائعة» وها اليذه فقال ف إن رم ل “الله عن الله عليه وسك كان يام اة غ 
کت الس بولقم إذ1 ارا عهوه قد ا ا ع إل ا ا اندو امو 
يعلى والطبرانى فى الكبير والبزار» قال الهيفمى: ورجاله موثقون. وأما حديث أسماء بنت أبى بكر: 
فأحرجه الشيخان. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه الشيخان أيضا. وأما حديث قبيصة الملالى: 
فأخر جه أبو داود والنسائى والحاكم بلفظ: أنه صلى الله عليه وسلم قال: «إذا رأيتم ذلك فصلوها 
كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة», وسكت عنه أبو داود والمنذرى» ورجاله رحال الصحيح. 
EG‏ فيك الله وريد حه أحمد ومسلم وأبو داود» وفيه فكانت أربع 
ركعات وأربع سجدات. وأما حديث أبى موسى: فأخرجه الشيخان. وأما حديث عبد الرحمن بن 
مرة» فأحرجه مسلم بلفظ: قال: بينما أنا أرمى بأسهمى فى حياة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا اتكنقت الس نيذتيرة قلت : OES‏ يات رسعو al‏ 
انكساف الشمس اليوم؛ فانتهيت إليه وهو يديه يدعو ويكبر ويحمد ويهلل حتى جلى عن الشمس» 
فقرأ سورتين و ركع ركعتين. وأما حديث أبى بن كعب: فاخرجه أبو داود وفيه: فقرأ بسورة من 
الطول وركع مس ركعات وسجد سجدتين ثم قام الثانية فقرأ سورة من الطول و ركع خمس 
ركعات و سجد سجدتین. قال ا ا و عقر ا ع نك اه ن اهاد 
الرازى» وفيه مقال» واختلف فيه قول ابن معين وابن المدينى..انتهى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وقد ضعفه ابن حبان والبيهقى» وقد تقدم 
كلامهما «وقد روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه صلى فى كسوف أربع 
ركعات صلى الله عليه وسلم أربع سجدات» أحرحه الشيخان» وقد تقدم لفظه «وبه يقول 
الشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول الجمهور. قال النووى فى شرح مسلم: واحتلفوا فى صفتهاء 
فالمشهور فى مذهب الشافعى أنها ركعتان فى كل ركعة قيامان وقراءتان وركوعان» وأما السجود 
فسجدتان كغيرهما. قال ابن عبد البر: وهذا أصح ما فى هذا الباب» وباقى الروايات المخالفة معللة 
ضعيفة» وحملوا حديث ابن سمرة بأنه مطلق وهذه الأحاديث تبين المراد به..انتهى. وقال الحافظ ابن 
تيمية فى كتاب التوسل والوسيلة فى بيان أن تصحيح مسلم لا يبلغ مبلغ تصحيح البخارى ما لفظه: 

كما زوئ فن نخدي الكسوقه أن الى طلى الله علية ولم صلى شلات ركوغات وباريع 


- كتاب الجمعة ب 945" - ح .5ه - ٥٦١‏ اكع 


ركوعات» كما روى أنه صلى بركوعين» والصواب أنه لم يصل إلا ب ركوعين» وأنه لم يصل 
الكسوف إلا مرة واحدة يوم مات إبراهيم» وقد بين ذلك الشافعى وهو قول البخارى» وأحمد بن 
حنبل فى إحدى الروايتين عنه» والأحاديث التى فيها الثلاث والأربع فيها أنه صلاها يوم مات 
إبراهيم» ومعلوم أنه لم يمت فى يومى كسوف ولا كان إبراهيم مات» ومن نقل أنه مات عاشر 
الشين فقك كدي اهي كلاهة: 

قوله: «فرأى بعضهم أن يسر بالقراءة فيها بالنهار, ورأى بعضهم أن يجهر بالقراءة فيها 
كنحو صلاة العيدين والجمعة» ويجيء دلائل الفريقين «وبه يقول مالك وأحمد وإسحاق يرون 
الجهر فيها» وهو الراحح عندى «صح أنه صلى أربع ركعات فى أربع سجدات...!لخ» هذا بيان 
لقوله: قد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم كلتا الروايتين والمراد بالركعات الركوعات «ويرى 
أصحابنا» أى: أصحاب الحديث «أن يصلى صلاة الكسوف فى جماعة فى كسوف الشمس 
والقمر» أى: وإن لم يحضر الإمام الراتب فيؤم لهم بعضهم» وبه قال الجمهورء وعن الثورى إن م 
يحضر الإمام صلوا فرادى كذا فى فتح البارى. قلت: وقال الحنفية: أيضا: بأنه إن لم يحضر إمام 
الجمعة صلوا فرادى» وقالوا: لا جماعة فى صلاة حسوف القمر» ففى شرح e‏ 
يصلى إمام الجمعة بالناس ركعتين وإن لم يحضر أى: إمام الجمعة صلوا فرادى كالخسوف..انتهى 
مختصرا. والقول الراجح الظاهر هو ما قال به الجمهورء فأنه قد روى الشيخان من حديث عائشة 00 
وغرن ا ا «إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله لا يخسفان لموت ان 
ولا لحياته فإذا رأيتم ذلك فصلوا». وفى لفظ: فافزعوا إلى الصلاة. وكذلك روون جات ين 
عمر ومن حديث أبى مسعود الأنصارى. ومعلوم أن صلاته صلى الله عليه وسلم فى كسوف 
الشمس كانت بالجماعة فالظاهر أن تكون الصلاة فى حسوف القمر أيضا بالجماعة. وأما إذا لم 
يحضر الإمام الراتب فيؤم هم بعضهم. وأما تعليلهم بأن فى الجمع بدون حضور الإمام المأذون له 
احتمال الفتنة» ففيه أنهم إذا اتفقوا على أحد ا احتمال الفتنة. 


ر اس تر نش r‏ تراج ژر کرم 


°١‏ معادائك م مرت ار أبي الشُوَارب؛ 35 يزيد بن زريع» نا 
معمر» عن عن الزَهْرِي» عَنْ غْرْوَة» عَنْ عَائْشَة نشة انها قالت: حسمتو امس على عَهد رَسُول الله 
E E‏ لماعل لمعنو E‏ 
E N TT‏ العو اوهو 
واو ف رامن فا ن نكل ل دل في الر اا 


عو و 0 م 7 ا 4 
قال أبو عيسى: و هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح. 


١(ذكه)‏ حديث صحيح مخرج فى الصحيحين: البخارى »))١٠١5/(‏ ومسلم .)5١١(‏ 


4۸ ۴ كتاب الجمعة ب ۳۹٩‏ - ح ٥٦١‏ 


ل 2 ار الوي . E O‏ لجو ب n‏ 2 ل 0 ع مل ام سس : 


ال الان ا في الرَكعَةٍ الأولى بام القرآن وَنَحْوًا مِنْ سُورة قرو مير إن كان 
انار م رع رکوعا طبلا توا من فاه َم رع راس کیو وت ایا كما هر ور 


حار 
م سس جم ص 


NT‏ واش فر ر را 


e‏ «سمع الله لمن حودة» تم سَحَدَ سَخْدئينِ اين ويم في كَل سَخْدَةٍنَْوًا م 
اقام في ركوعه؛ تم قام قرا با القرآن وتخا من مُورةٍ النساء» نم ركع ركوعًا ويلا تخو 
من قراءته» م رقع راس يتخي وتيت ایا RES‏ 


7 2 
9 ت 7 


يها 


طو يلا 0 من قراءته 1 م رف فقال: «سمع الله لمن ا ا ا لم 


سهد وسم 

قوله: «ثم رفع رأسه فسجد» وفى رواية للبخارى: ثم سجد سجودا طويلاء ووقع عند مسلم 
من حديث حابر بلفظ: ثم رفع فأطال ثم سجدء ففيه تطويل الرفع الذى يتعقبه السجود» ولكن قال 
النووى: هى رواية شاذة مخالفة فلا يعمل بهاء أو المراد زيادة الطمأنينة فى الاعتدال لا إطالته نحو 
الركوع. قال الحافظ فى الفتح ما لفظه: وتعقب ما رواه النسائى وابن خزيمة وغيرهما من حديث 
عبد الله بن عمرو أيضا ففيه: ثم ركع فأطال حتى قيل: لا يرفع» ثم رفع فأطال حتى قيل: لا 
يسجد, ثم سجد. فأطال حتى قيل: لا يرفع» ثم رفع فجلس فأطال الجلوس حتى قيل: لا يسجدء 
ثم سجد. لفظ ابن خزيمة من طريق الثورى عن عطاء بن السائب عن أبيه عنه» والشورى مع من 
عطاء قبل الاختلاط» فالحديث صحيح» ولم أقف فى شيء من الطرق على تطويل الجلوس بين 
السجدتين إلا فى هذا. وقد نقل الغزالى الاتفاق على ترك إطالته فإن أراد الاتفاق ا كلام 
وإلا فهو محجوج بهذه الرواية. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وبهذا الحديث يقول الشافعى وأحمد وإسحاق يرون صلاة الكسوف أربع ركعات فى 
أربع سجدات» اراد جار كعات الر كرعات ای : يرون فى كل ركعة ركوعين وسجادتين وهو 
القول الراحح المعول عليه» وقال الحنفية: إن فى كل ركعة ركوعا واحدا كسائر الصلوات الثنائية 
واستدلوا على ذلك بحديث أبى بكرة الذى أشارة إليه الزمذى وقد ذكرنا لفظه»ء ففى رواية 
البخارى فصلى بنا ركعتين» وفى رواية ابن حبان والحاكم فصلى بهم ركعتين مثل صلاتكم» 
وللنسائى مثل ما تصلون: وحمله ابن حبان والبيهقى على أن المعنى كما تصلون فى الكسوف» لأن 
أبا بكرة حاطب بذلك أهل البصرة» وقد كان ابن عباس علمهم أنها ركعتان فى كل ركعة 
ر كوعان» كما روى ذلك الشافعى وابن أبى شيبة وغيرهما: ويؤيد ذلك رواية أبى بكرة من طريق 


۴۳ كتاب الجمعة ب ۳۹٩‏ - ۳۹۷ ساح ٥٦١‏ - ۲ه ٤۹‏ 


عبد الوارث عن يونس فى صحيح البخارى فى أواخر الكسوف أن ذلك وقع يوم مات إبراهيم بن 
ركوعين» فدل ذلك على اتحاد القصة» وظهر أن رواية أبى بكرة مطلقة» وفى رواية حابر زيادة 
فى فتح البارى: واستدلوا أيضا بحديث النعمان بن بشير» وقد تقدم تخريجه وفيه فجعل يصلى 
ركعتين. ورواه النسائى بلفظ فصلوا كأحدث صلاة صليتموها. والجواب أن هذا الحديث مطلق» 
وفى رواية حابر وغيره زيادة بيان فى صفة الركوع فالأحذ بها هو أولى كما عرفت. 


(۳۹۷) باب ما جاء في صفة الْقرَاءَة في الْكَسُو ف زمه 4 -ت ۰ ۲۸] 


م هج قير از هى 


كه السو يي 0 0 50 ا ن س عن 


TT 

وَقَدْ ذهب بَعْض أهْل العلم إلى هَذا. 

وهو قول الشافعي. 

قوله: «باب ما جاء فى صفة القراءة فى الكسوف» أى: بالجهر أو نالسر ظ 

قوله: «عن الأسود بن قيس» العبدى ويقال العجلى الكوفى يكنى أبا قيس ثقة من الرابعة «عن 
ثعلبة ابن عباد» بكسر العين المهملة وتخفيف الموحدة العبدى البصرى مقبول كذاة في الق جت 
وقال الذهبى فى الميزان: تابعى مع سمرة وعنه الأسود بن قيس فقط بحديث الكسوف الطويل: قال 
ابن المدينى : الأسود يروى عن مجاهيل» وقال ابن حزم: ثعلبة مجهول. .انتهى 

قوله: «لا نسمع له صوتا» قال القارى فى المرقاة: هذا يدل على أن الإمام لا يجهر بالقراءة فى 
منه حرفا من القراءة» ورواه أبو نعيم فى الحلية عن ابن عباس قال: صليت إلى جنب رسول الله 


(؟855) حديث إسناده ضعيف جحهالة «ثعلبة بن عباد» لم يرو عنه إلا الأسود بن قيس. والحديث أخحرحه 
النسائى »)١ ٤۹ ٤(‏ وأبو داؤد »)١١84(‏ وابن ماجه (07714» جميعًا من طريقه عن حمرة بن جندب. 


N‏ ظ 9- كتاب الجمعة ب ۳۹۷ = ح 7ه 


صلى الله عليه وسلم يوم كسفت الشمس فلم أسمع له قراءة؛ قال: EES,‏ 
الصحيحين قالت: جهر النبى صلى الله عليه وسلم فى صلاة الخسوف بقراءة» وللبخارى من 
حديث أسماء جهر عليه الصلاة والسلام فى صلاة الكسوف» ورواه أبو داود والترمذى وحسنه 
وصححه حا اود يد A‏ ا و ا 
الترحيح بأن الأصل فى صلاة النهار الإخفاء..انتهى ما فى المرقاة. قلت: أحاديث الجهر نصوص 
ال ل ل ا اي ل ع لي ا 
قال الحافظ ابن تيمية فى المنتقى: وهذا يحتمل أنه لم يسمعه لبعده لأن فى رواية مبسوطة له: أتينا 
والمسجد قد امتلاً. .انتهى. وأما حديث ابن عباس بلفظ: ر 
وسلم. .الخ فهو لا يوازى أحاديث الجهر فى الصحة» فلا شك فى أن حديث الجهر مقدمة على 
E‏ وعديك الى ضانى الذ قوري واللةعفال E‏ 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه أبو داود وفيه: فصلى بالناس فحزرت قراءته فرأيت أنه 
قرأ سورة البقرة.. الحديث» وفى سنده محمد بن إسحاق» وقد تفرد هو بهذا اللفظ. 

قوله: «حديث سمرة بن جندب حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه 
بعضهم مطولا وبعضهم مختصراء وقد صححه ابن حبان والحاكم أيضا: قال الحافظ فى التلخيص: 
وأعله ابن حزم بجهالة ثعلبة بن عباد راويه عن مرة» وقد قال ابن المدينى: سن لايد 
حبان فى الثقات مع أنه لا راوى له إلا الأسود بن قيس. انهو 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا»ٍ أى: إلى الاسرار بالقراءة فى صلاة الكسوف 
«وهو قول الشافعى» وهو قول أبى حنيفة رمه اله ومالك رحمه الله قال النووى فى شرح مسلم: 
ذامدهينا :وملقيب نالك :وآى :عدف ونهه الله و الام دو هن وعقيدون لتقام اعلا رس قي 
كسوف الشمس ويجهر فى حسوف القمر..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: قال الأئمة الثلاثة - 
يعنى مالكا والشافعى وأبا حنيفة - يسر فى الشمسء ويجهر فى القمر..انتهى. وقد عد الترمذى 
تالكا نر القائلرى .ا حور بالق قاقر راان كتوق علد مين لضام مالظ يرق كنوه و الله اتسنا 
أعلم. قال الحافظ فى الفتح: واحتج الشافعى بقول ابن عباس قرأ نحوا من سورة البقرة لأنه لو جهر 
لم يحتج إلى تقدير. وتعقب باحتمال أن يكون بعيدا منه. لكن ذكر الشافعى تعليقا عن ابن عباس أنه 
صلى بحنب النبى صلى الله عليه وسلم فى الكسوف فلم يسمع منه حرفاء ووصله البيهقى من ثلاثة 
طرق أسانيدها داهية. وعلم تقدير ثبوتها فمثبت الجهر معه قدر انك فالا عد به أل وان ت 
ل ور و ار ربو رد لاحر والترمذى م 
يسمع له صوتا أنه إن ثبت لا يدل على نفى الجهر. 


۳ کتاب الجمعة ب ۳۹۷ - ۳۹۸ اج ٥٦٤ - ٥٩۴‏ ۷1 


5 ا عو رر ر ر و عل يل 2 وم عو هي 5 ر هم ا داه و ماه 
“ا > م حد ندا ابو بكر محمد بن آبان» حد ننا إبراهيم بن صدهة» عن سفياك د 


م شه م ه 0 سر هاس 00 8 4 5 5 3 ام 
عن الرهري» عن غروَة» عَنْ عائشة: أذ النبيّ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ صلى صَلاة الكسوفف 
وَجَهَرَ بلقِرَاَةٍ فيهًا. 

5 7 7 ير ا« 2 5 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 


7 


ورواو ملحن الفرَاري» عَنْ سيان ن حُسَيْن: نخوة. 

وبهَذَاالْحَِيث قول مالك بن أنس وَأَحْمَدُ وسح 

قوله: «أخبرنا إبراهيم بن صدقة» ا عرق 

قوله: «وجهر بالقراءة فيها» هذا نص صريح فى الجهر بالقراءة فى صلاة كسوف الشمسء» 
وفى رواية ابن حبان كسفت الشمس فصلى بهم أربع ركعات فى ر کعتین وأربع سجدات وجهر 
بالقراءة» وبهذه الرواية بطل ما قال النووى من أن رواية الجهر فى حسوف القمر ورواية الإسرار 
فى كسوف الشمس. وقد روی البخاری فى صحيحه من حديث أنماء بنت أبى بكر قالت: جهر 
النبى صلى الله عليه وسلم فى صلاة الكسوفء قال الحافظ فى الفتح: وقد ورد الجهر فيها عن على 
- مرفوعا وموقوفا أحرجه ابن خزيعة وغيره» وقال به صاحبا أبى حنيفة وأحمد وإسحاق وابن خزيمة 
وابن المنذر وغيرهما من محدثى الشافعية وابن العربى من المالكية» وقال الطبرى: يخير بين الجهر 

والإسرار..انتهى. 
ظ قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الطحاوى. فإن قلت: روى هذا الحديث سفيان 
ابن حسين عن الزهرى وهو ثقة فى غير الزهرى فكيف يكون حديثه هذا بلفظ: وجهر بالقراءة 
فيها» حسنا صحيحا. قلت : لم يتفرد هو برواية. هذا الحديث بهذا اللفظ عن الزهرى بل تابعه على 
ذلك سليمان بن كثير عند أحمد» وعقيل عند الطحاوى» وإسحاق بن راشد عند الدارقطنى» قال 
الا وهدة طرق يعطيه تحضها عقا قد فموعينا ار ذلك فلا مى لعلبل من اعا 
بتضعيف سفيان بن حسين وغيره..انتهى. ) 

قوله: «وبهذا الحديث يقول مالك وأحتمد وإسحاق» وهذا القول هو الراجح المعول عليه. 

(۳۹۸) باب ما جَاءَ في صَلاة الخوف رم 4-ت١58]‏ 


ر لير 
ر سداس ار ونث r‏ 


کر 0 5 2 0 3 1 م 006 5 فن ا ا 


متت قاقر عر E‏ صلى الله عليه ل 


(8”5) حديث صحيح., وأخرحه البخارى »)٠١55(‏ ومسلم ١(‏ ۰) وأبو داود »)١١9‏ والنسائى 
٠ OEY)‏ ظ 


٥٦٤ كتاب الجمعة ب ۳۹۸ - ح‎ -۴ 4V۲ 


بإحدى الطائفتين و والطائفة الأخرى مُوَاحِهّة الْعَدُوٌ ثم انصرفواء فقاموا في مَقَام 
بك ركه وى وإ E‏ > فقام هَولاء فقضّوا ركعتهم 

اق عن ابن عُمَرٌ: مغل هَذا. 

ال ك لباب عَنْ حابر ا ورد بن نُابسوء وان عباس وأبي هريرة: وابن 
مسعود) وسهل بن أبي حَثْمّة: وبي عياش الزرقِي» اسمة: ريد بْنُ صَامِتٍ وَأبِي بكرَة. 

قال أو عِيسّى: وقذ ذهب مَالِكُ بْنْ أنس في صَّلاةٍ الخوف إلى حَديث سَهْل بْنِ أبي 


0 م 
سے ام 
هو 


حثمة. 
وهو قول الشَافِعِي. 

N‏ قذ ري عَنٍ النبي صَلَى الله علي وَسَلَمَ صلاة الف عَلَى أَوْحُو؛ وما 
في هذا ياب إلا ينا صَحمسًاء واتار حډيث سل ن | أبي حثمة. 

وَهَكَذَا قال ِسْحَق بن راهيم قال: ثب نت الروايات عن النبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ في 
أذ جلما وي عن الي ّى اله عليه وسم ِي صلا اعرف فهو 


ا 


E 
0 E 
خم تر کیم خن تیج ون وزی اق نفع في شت‎ 
تال على الله اورم‎ 
0 ای ت لمکم السا عند دوف من اکنا وا‎ SS 
e E E gr حو قوله:‎ 
اا ارجا الل مع و و ا يكم وما أحسن قول أحمد:‎ 


(854) حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)٤۱۳۳(‏ ومسلم (۸۳۹)» وأبو داود .)١5147(‏ والنسائى 
ولام هك ۳۸ )» وابن ماجه .)۱۲١۸(‏ 
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لا حرج على من صلى بواحدة ما صح عنه عليه الصلاة والسلام» كذا فى المرقاة» وذكر الحافظ ب 
تيمية فى منهاج السنة وغيره: أن الاحتلاف الوارد فيه ليس اخحتلاف ا 
وتخبير. .أنتهى . 

قوله: «عن سالم عن ٠‏ أبيه» أى : عه اللا ب مت 

قوله: «والطائفة الأخرى مواجهة العدو». و و طائفة معه وأقبلت 
طائفة على العدو «ثم انصرفوا» أى: الطائفة الأولى التى صلت معه صلى الله عليه وسلم «فقاموا 
فی مقام أولئك»»› أى: فى مقام الطائفة الثانية الع م تصل «ثم سلم» أى: البى صلىئى: الله عليه 
وسلم «عليهم» أى: على الطائفة الثانية «فقام هؤلاء فقضوا ركعتهم وقام هؤلاء فقضوا 
الحافظ فى فتح البارى: لم تختلف الطرق عن ابن عمر فى هذا. وظاهر أنهم أتموا لأنفسهم فى حالة 
واحدة» ويحتمل أنهم أتموا على التعاون» وهو الراحح من حيث المعنى» وإلا فيستلزم تضييع الحراسة 
المطلوبة وإفراد الإمام وحده» ويرجححه ما رواه أبو داود من حديث ابن مسعود» ولفظه: نم سلم 
فقام هؤلاء أى: الطائفة الثانية فقضوا لأنفسهم ركعة ثم سلموا ثم ذهبوا ورجع أولفك إلى مقامهم 
فصلوا لأنفسهم ر كعة ثم سلموا. .انتهى. وظاهره أن الطائفة الثانية والت بين ركعتيها ثم أتمت 
000 ا اا يد اباي RP‏ د اويا E PDN‏ 
بودي ع ببسب يد E POO E OP‏ 
سعيد. .انتهى كلام الحافظ. قاله القارى فى المرقاة فى شرح قوله فقام كل واحد منهم فركع لنفسه 
ركعة وسجد سجدتين» تفصيله: أن الطائفة الثانية ذهبوا إلى وجه العدو وجاءت الأولى إلى مكانهم 
وأتموا صلاتهم منفردين) و سلموا وذهبوا أ و جه العدو» وجاءت الطائفة الثانية» وأتموا منفردين 
وسلمواء كما ذكره بعض الشراح من علمائناء قال ابن الملك: كذاء قيل وبهذا أحذ أبو حنيفة لكن 
الحديث لم يشعر بذلك..انتهى. وهو كذلكء لكن قال ابن الهمام: ولا يخفى أن هذا الحديث إنما 
يدل على بعض ما ذهب إليه أبو حنيفة وهو مشى الطائفة الأولى وإتمام الطائفة الثانية فى مكانها من 
حلف الإمام وهو أقل تغييرا. وقد دل على تمام ما ذهب إليه ما هو موقوف على ابن عباس من 
رواية أبى حنيفة» ذكره محمد فى كتاب الآثار وساق إسناد الإمام» ولا يخفى أن ذلك ما لا مجال 
للرأى فيه» فالموقوف فيه كالمرفوع..انتهى ما فى المرقاة. قلت: قال محمد فى كتاب الآثار: أخبرنا 
أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم فى صلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابه فلتقم طائفة منهم 
مع الإمام وطائفة بإزاء العدو فيصلى الإمام بالطائفة الذين معه ركعة ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا 
مع الإمام من غير أن يتكلموا حتى يقوموا فى مقام أصحابهم» وتأتى الطائفة الأولى حتى يصلوا 
ركعة وحداناء ثم ينصرفون فيقومون مقام أصحابهم» وتأتى الطائفة الأحرى حتى يقضوا الركعة 
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مثل ذلك قال محمد: وبهذا كله نأحذه..انتهى ما فى كتاب الآثار. قلت: الحارث هذا إن كان هو 
الأعور فقد كذبه الشعبى وابن المدينى» وإن كان غيره فلا أدرى من هو. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت وابن عباس وأبى هريرة وابن مسعود 
وسهل بن أبى حثمة وأبى عياش الزرقى واسمه زيد بن صامت وأبى بكرة» أما حديث جابر: 
فأخحرجه الشيخان. وأما حديث حذيفة: فأحرجه أبو داود والنسائى. وأما حديث زيد بن ثابت: 
فأحر جه النسائى. وأما حديث ابن عباس: فأحر جه النسائى. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائى. وأما حديث ابن مسعود: فأخرجه ابو داود. وأما حديث سهل بن أبى حثمة: 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبى عياش الزرقى: فأحرحه أحمد وأبو داود والنسائى. وأما حديث 
أبى بكرة: فأخرحه أحمد وأبو داود النسائى. قلت: وفى الباب أيضا عن على: وعائشة وخوات بن 
جبير وابى موسى الأشعری. أما حديث على فأخرحه البزار. واا خد غائقنةة فا غر جات 
داود. وأما حديث حوات بن حبير: فأخرجه أبو مندة فى معرفة الصحابة» وأما حديث أبى موسى: 
فأخرجه ابن عبد البر فى التمهيد. 

قوله: «وقد ذهب مالك بن أنس فى صلاة الخوف إلى حديث سهل ,ب بن أبى حثمة» الآتىء 
وفى هذا الباب قال مالك فى الموطأ: وحديث القاسم بن محمد عن صالح بن حوات أحب ما سمعت 
ال ی ديك القانيم بن ا مال ون کرات تو حا ا 
2 حثمة «وهو قول الشافعى...!خ». قال الحافظ فى الفتح: قد ورد فى كيفية صلاة المنوف 
صفات كثيرة ورجح ابن عبد البر الكيفية الواردة فى حديث ابن عمر على غيرها لقوة الإسناد 
ولموافقة الأصول فى أن المأموم لا يتم صلاته قبل سلام إمامه. وعن أحمد قال: ثبت فى صلاة 
الخوف ستة أحاديث أو سبعة أيها فعل المرء جاز» ومال إلى ترحيح حديث سهل , بدن أبى تة 
وكذا رجحه الشافعى» ولم يختر إسحاق شيئا على شيء» وبه قال الطبرى وغير واحد منهم ابن 
المنذر» وسرد ثمانية أوجه» وكذا ابن حبان فى صحيحه» وزاد تاسعا. وقال ابن حزم: صح فيها 
أربعة عشر وجها وبينها فى جزء مفرد» وقال ابن العربى فى القبس: جاء فيها روايات كثيرة 
أصحها ستة عشر رواية مختلفة و لم يبينهاء وقال النووى فى شرح مسلم: ولم يبينها أيضا وقد بينها 
شيخنا أبو الفضل فى شرح الرمذى وزاد وحها آحر فصارت سبعة عشر وجها لكن يمكن أن 
تتداحل. قال صاحب الحدى: أصولها ست صفات بلغها بعضهم أكثر وهؤلاء كلما رأوااخحتلاف 
الرواة فى قصة جعلوا ذلك وحها من فعل النبى صلى الله عليه وسلم وإئما هو من احتلاف 
الرواة..انتهى» وهذا هو المعتمد وإليه أشار شيخنا بقوله: يمكن تداحلها. .انتهى ما فى الفتح. 

«وما أعلم فى هذا الباب إلا حديثا صحيحا» ا اللبخيص: ونقل ابن الخوزى عن . 
اخ أنه قال : ما أعلم فى هذا الباب حديثا إلا صحيحا. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح». أحرجه الأئمة الستة. 


*!- كتاب الجمعة ب ۳۹۸ - ح ٥٦٦ - ٥٦٥‏ هماع 


ر ترو و اس 


62536 - حَدَّننا محمد بن با حَدننَا يَحَْى بن سید اطا حَنّا یی بن سوير 


الأنصارِعي» عن القايم إن مُحَمَّ عن صَالح بن حوات بن بير عن سَهل أبن أبي حَثمّة أنه 
قال فی صلا الخوافف: قال: يقَومُ الإمَامٌ مستقبل البق وتوم طاِفة ينه e‏ ر 


وا ر وه ِ 


قل الْعَدُوٌ وَوْحُوَهُهُمْ إلى اله فی ركم بهم ركع ول لأنفسيهم ويسجدون لأنفسهم 


1 
© سرس‎ e 


تين في مَکانِهم نَم م يدهيو إلى مقا وليك ويَحِيء أوأيك فيكم بهم ركعة ولخ 


ر رر 9 


بهم سَجدتين؛ فهِي لَه نتان ولهم وأنجدة و عه ويسجدون سَجدَتين. 

قوله: «عن صاخ بن خوات» بفتح الخاء المعجمة وتشديد الواو وبالتاء الفوقانية اا اي 
تابعى مشهور غزير الحديث» مع أباه وسهل بن أبى حثمة «عن سهل بن أبى حثمة» الأنصارى 
الخزرجى المدنى صحابى صغير» ولد سنة ثلاث من الحجرة» وله أحاديث» مات فى خلافة معاوية. 

قوله: «فيركع بهم ركعة ويركعون لأنفسهم ركعة ويسجدون لأنفسهم سجدتين فى مكانهم 
تويذهبوت فىبقام ارت وفى رواية مالك وفى الموطأ: فير كع الإمام ر كعة ة ويسجد بالذى معه 
ثم يقوم فإذا استوى قائما ثبت» وأتموا لأنفسهم الركعة الباقية ثم يسلمون وينصرفونء والإمام قائم 
فيكونون تحاه العدو «ويجيء أولئك في ركع بهم ركعة ويسجد بهم سجلتين» ا ثم يسلم وحده 
«فهى» أى: فهذه الصلاة «له» صلى الله عليه وسلم ثنتان أى: ركعتان «وهم» أى: لكل واحد 

من الطائة ثفتين «واحدة» ا ركعة واحدة «ثم یر كعون ركعة ويسجدود سجدتين» اق نم 
ا وفى رواية مالك فى الموطأ: ثم يقبل الآحرون الذين لم يصلوا فيكبرون وراء الإمام فير كع 
راكوا با EP SEAN‏ 


0 سے وس 


شي ا شت اط اليف قمغأ مه و ا شن ل د بن 


بو يس ؛ محارت حدر ج 


°7 الفا‎ «(AY) ومسلم‎ ©٤١۷۱ ٤۹: حديث صحیح» وأحرجحه التخارئ‎ )656١ 
) (ITTY) وأبو داود‎ )١ هه‎ ك١‎ 
الذى قبله.‎ رظنا)855١‎ 
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© هه هقير سس ra‏ ل ص وس 


لم يَف يخ ن سعد الأنصاري عن اقام بن مُحَمّدِ و مَكَذا روَى أَمْحَاب يحيى 


ابن سعيدٍ الأنصاري مَوْقَوفاء وَرَفعَهُ شعبة عن عبد الرحُمن بن القاميم : بن محم 

قوله: «قال محمد بن بشار شالت تحيى بن سعيد» أى : القطان «عن عدا الحديث» أى: هل 
بلغك هذا الحديث مرفوعا أم لا؟ «فحدثسى» أى: يحيى القطان «عشل حديث يحيى بن سعيد 
الأنصارى» المذكور الموقوف «وقال لى اكتبه إلى جنبه» هذا مقول محمد بن بشار أى: وقال لى 
يحيى بن سعيد القطان: اكتب الحديث الذى رويته عن شعبة مرفوعا إلى جنب الحديث الذى رويته 
عن يحيى بن سعيد الأنصارى موقوفا «ولست أحفظ الحديث» أى: قال يحيى القطان: لست أحفظ 
لفظ الحديث الذى رويته عن شعبة مرفوعا «لكنه» أى: لكن الحديث المرفوع «مفل حديث يحيى 
ابن سعيد الأنصارى» الموقوف المذكور. 

تنبيه: اعلم أن بعض العلماء الحنفية قد فسر قوله: وقال لى أكتبه...إلخ هكذا قوله» وقال لى 
أكتبه مقولة يحيى أى: قال لى شعبة: اكتب هذا الحديث الذى رويت لك إلى جنب الحديث الذى 
رويت عن يحبى بن سعيد الأنصارى..انتهى» وفى هذا نظر كما لا يخفى على المتأمل فتأمل. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» أى : هذا ادایت الموقوقه الدی رواه يحيى بن سعيد 
SS‏ مالك فى الموطأ والبخارى ومسلم أيضا. 

۷ وروی مالك : بن أنس» عن يزيد بن رُومَان» عن صَالِحٍ بن وات عَنْ مَّنْ صلی 

مع الى على اللمخَلية زل ل لرا و رة 

ال ألو خيس ا yT‏ 


هم ر قر س هم اس 


وبه قول مالك والشافعي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 

َرُوي عَنْ عير وَاجِدٍ: اد TS‏ الطائفتين ركعة رَكعَة؛ 
فکانت لِلنبي صلی الله عليه وسم رکعتان» وله ركعة رَكعَة. 

قال أبو عيسى: أبُو عياش الزرقي املحه: رَد بن صَامِت. 

قوله: «وبه» أن بحديث سهل بن أبى حثمة «يقول مالك والشافعى وأحهد وإسحاق» وأحذ 
أبو حنيفة بحديث عبد الله بن عمر المذكور كما تقدم بيان ذلك «وروى عن غير واحد أن النبى 
صلى الله عليه وسلم صلى بإحدى الطائفتين ركعة ركعة. ..لخ» أحرج روايات هؤلاء أبو داود 
فى سننه من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. وأخرج الشيخان عن جابر قال: اونا سم سو ادر 
صلى الله عليه وسلم حتى إذا كنا بذات الرقاع الحديث» وفيه فصلى بطائفة ركعتين ثم تأخروا 
وصلى بالطائفة الأحرى ركعتى قال: فكانت نف ول الله ملي الله علية وسل اربع ر كات 


(/851)انظر الذى قبله» وانظر سنن النسائى (5؟5١).‏ 
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الطائفتين e‏ لاختتللااف ل 


(۳۹۹) پاب ما جَاءَ في سُجُودٍ القرآن م۷٤‏ -ت 1۲۸۲ 


و فر ه 


م5 ل حَدَننا عَبْدُ الله بن وَهْبِوه عن عرو بن الْحارثي عَنْ 
سَعِيدٍ بن أبي هلال عن عَم الد 2 أ الدَرْدَاء عن أبي الدَرْدَاء؛ ا سجدت مع 
الا فى اللسكري ل يكدى عدر NE‏ في النجم. 

قوله: «باب ما جاء فى سجود القرآن» أى: سجدة التلاوة وهى أربع عشرة سجدات معروفة 
عند أبى حنيفة والشافعى» غير أن الشافعى عد منها السجدة الثانية من سورة الحج دون سجدة 
«ص»» وقال أبو حنيفة: بالعكس» هذا هو المشهور. وقال الترمذى: رأى بعض من أهل العلم أن 
يسجد فى «ص» وهو قول سفيان وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق..انتهى. فعلى هذا يكون 
عند الشافعى وأحمد حمس عشرة سجدة» وهو رواية عن مالك» كذا : فى المحلى شرح الموطأ للشيخ 
سلام الله. وقال النووى فى شرح مسلم: قد أجمع العلماء على إثبات سجود التلاوة» وهو عندنا 
وعند الجمهور سنة ليس بواحب» وعند أبى حنيفة رضى الله عنه واحب ليس بفرض على 
اصطلاحه فى الفرق بين الواحب والفرض» وهو سنة للقارئ والمستمع» ويستحب أيضا للسامع 
الذى لا يسمع لكن لا يتأكد فى حقه تأكده فى حق المستمع المصغى..انتهى كلام النووى. وقال 
القارى فى المرقاة: هى سجدة منفردة منوية محفوفة بين تكبيرتين مشروط فيها ما شرط للصلاة من 
غير رفع يد وقيام وتشهد وتسليم» وتحب على القارئ والسامع ولو لم يكن مستمعا عند أبى حنيفة 
وأصحابه. .انتهى كلام القارى. 

قوله: «عن عمر الدمشقى» هو ابن حيان الدمشقى وهو بجهول» كما صرح به الحافظ فى 
التقريب. 

قوله: «سجدت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى إحدى عشرة سجدة...إلخ» هذا لا 
ينافى الزيادة غايته أن أبا الدرداء سجد معه إحدى عشرة سجدة» ولم يحضر فى غيرها قاله صاحب 
إبحاح الحاجة. قلت: ومع هذا هو حديث ضعيف فإن فى سنده عمر الدمشقى وهو بمجهول كما 
عرفت» وفى طريقه الثانى الآتى قال عمر الدمشقى: معت مخبرا يخبرنى فهذا المخبر أيضا مجهول. 
وقد صرح أبو داود بتضعيفه حيث قال فى سننه: روى عن أبى الدرداء عن النبى صلى الله عليه 
وسلم إحدى عشرة سجدة وإسناده وأه. .انتتهى كلام أبى داود. وروی أبو داود وابن ماحه عن 
عفرو بن اص أو اى على الله علية وك او س عضر ة مج ف القران ما ثلاث قن 
المفصل» وفى سورة الحج سجدتان؛ والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى» وقال الحافظ فى 


(854) حديث إسناده ضعيف: عمر الدمشقى بجهول» وحديثه عن أم الدراء منقطع. 


4۸ ۴- كتاب الجمعة ب ۳۹۹ - ح ٥٦۸‏ 


التلخيص: حسنه المنذرى والنووى» م LOE Sa‏ 
بحهول» والراوى عنه الحارث بن سعيد العتقى» وهو لا يعرف أيضا. وقال ابن ماكولا: ليس له غير 
هذا الحديث..انتهى كلام الحافظ. قلت: قال الحافظ فى التقريب: عبد الله يذ منين» بنون مصغرا 
اليبحصبئ المصرى» وثقه يعقوب بن سفيان. .انتهى. وقال فى ترجمة الحارث بن سعيد العتقى: إنه 
مقبول» فالظاهر أن هذا الحديث حسن» وفيه دليل على أن مواضع السجود خمسة عشر موضعاء 
وإليه ذهب أحمد والليث وإسحاق وابن وهب وطائفة من أهل العلم. قال الطيبى: واختلفوا فى عدة 
سجدات القرآن» فقال أحمد: حمس عشرة أحذا بظاهر حديث عمرو بن العاص فأدحل سجدة 
«ص» فيها. وقال الشافعى: أربع عشرة سجدة: منها ثنتان فى الحج» وثلاث فى المفصلء وليست 
سجدة ص منهن» بل هى سجدة شكر. وقال أبو حنيفة: أربع عشرة فأسقط الثانية من الحج» 
وأثبت سجدة «ص». وقال مالك: إحدى عشرة فأسقط سجدة ص وسجدات المفصل..انتهى 
كلام الطب قلث: و ور الح ير معي حاتي اد لان ا خاي 
الرمذى» وهو رواية عن مالك وهو مذهب الليث وغيره كما عرفت. 

فائدة: اعلم أن أول مواضع السجود خاتمة الأعراف» وثانيها عند قوله فى الرعد: إبالغدو 
والآصال#, وثالثها عند قوله فى النحل «إويفعلون ما يؤمرون#» ورابعها عند قوله فى بنى 
إسرائيل: طوويزيدهم خشوعا)» وخامسها عند قوله فى مریم [خروا سجدا وبكيا»؛ وسادسها 
عند قوله فى الحج: إن الله يفعل ما يشاء», وسابعها عند قوله فى الفرقان لإوزادهم نفوراك: 
وثامنها عند قوله فى النمل: طورب العرش العظيم. وتاسعها عند قوله فى «إألم تنزيل» و طإهم 
لا يستكبرون#؛ وعاشرها عند قوله فى ص: وخر راكعا وناب والحادى عشر عند قوله فى 
حم السجدة: إن كنتم إياه تعبدون». وقال أبو حنيفة والشافعى والجمهور عند قوله: «ووهم لا 
يسأمون4. والثانى عشر والثالث عشر والرابع عشر سجدات المفصلء والخامس عشر السجدة 
الثانية فى الحج كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عباس وأبى هريرة وابن مسعود زرك جن نابت وعمرو بن 
العاص» أما حديث على : فأحر جه الطبرانى فى الأو سط» وسنده ضعيف أن یی ملى ال ملب 
وسلم سجد فى صلاة الصبح فى تنزيل السجدة» وأحرج البيهقى عنه بلفظ عزائم السجود أر 
ألم تنزيل) للسجدة» و#إحم السجدة. وهؤاقرأ باسم ربك4» «إوالنجم». كذا فى شرح 
السراج. وأما حديث ابن عباس: فأخرحه البخارى والزمذى. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجحه 
مسلم والترمذى. وأما حديث ابن مسعود: فأخرجه الشيخان. وأما حديثك رید ین تابث فارخ 
أيضا الشيخان. وأما حديث عمرو بن العاص: فأخرجه أبو داود وابن ماجه» وتقدم لفظه. 

قوله: «حديث أبى الدرداء حديث غريب» وهو ضعيف كما عرفت «لا نعرفه إلا من حديث 
سعيد بن أبى هلال عن عمر الدمشقى» وهو بحهول كما عرفت. وقال الحافظ فى ترجمة سعيد بن 
أبى هلال: صدوق ل أر لابن حزم فى تضعيفه سلفا. إلا أن الساحى حكى عن أحمد أنه اختلط. 


۴۳ كتاب الجمعة ب 99" - ٤٠١‏ - ح 04 - .لاه 47۹ 


عله قر ن قر امه 


٠ 25‏ حَدََنا عبد الله ابن عبد رحن أحبرنا عبد الله بن الي ل م 
سَعْدِ عن خحالد بن يَزِيدَ» عَنْ سيد بن أ بي هلال, عَنْ عُمَرَ - وَهْرَ ابْنُ حيانَ الدّمَشْقِي- قال: 


جه شير 


ل ال ا ال ل ل نحوه 


0 وقدااصح ب خازت يسان ركيم ؛ عَنْ عَبْدٍ الله ن وَهْبِ. 
قال: : وقي لباب عن علي وان بام وأبي هْرَيْرَة وَابْنِ مَسْعُودِ وريد بن ابت 
قال اپو عيسى: عم ا يي رم 
ONE di‏ نيت عينه ENS‏ رحح 
من حديث سفيان بن وكيع؛ وضعفه أقل من ضعفه؛ فإن سفيان بن وكيع متكلم فيه. قال الحافظ 
فى التقريب: كان صدوقا إلا أنه ابتلى بوراقه فأدحل عليه ما ليس من حديثه فنصح فلم يقبل» 
فسقط حديثه..انتهى. وقال الخزرحى فى الخلاصة: قال البخارى: يتكلمون فيه. 
(400) باب ما جَاءَ في خروج النسّاء إلى المَسَاج ه44 -ت78] 
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ولاه ڪا نر بن علي حَدنَاعيسى إن ونس عن العش عن مجاهي قالَ: 
اع رف نان َال رول اللو صلى الله علو وَسَلَم «ائذنوا للنسّاء باللَيْلٍ إلى 
الْمَسَاجِدِ», فل 0 الله ل ادن E‏ عل فقال: ا بك وفك أقول: 
قال رسو اله صلى الله علو وسل وتقول: ا 

قَالَ: وَفِي ا ُرَيْرَة» وزيتب امْرَأوَعَبْدٍ الله بن مسعود» وَرَيْدِ بن خالا 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عُمَرٌ حَدِيثْ حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

ا او DEE‏ 
اا كرقن رول من ا اون 


(859) إسناده ضعيف) انظر الذى قبله. 
(٠/اه)‏ حديث صحیح» وأخحرجحه البخارى »)٥۸٦(‏ ومسلم »)٤٤۲(‏ والنسائى .)۷۰٥(‏ 


fA‏ *- كتاب الجمعة ب 4.6٠‏ - ح .لاه 


قوله: «ايذنوا» بصيغة الأمر من الإذن وكأنه أصله إءذنوا فأبدلت الحمزة الثانية بالياء «بالليل» 

حص الليل بالذكر لما فيه من السر بالظلمة «فقال ابنه» أى: بلال أو واقد. قال المنذرى: وابن عبد 
امي وريه مارو ا 1 وغيره» وقيل: هو ابنه 
واقد بن عبد الله بن عمر ذكره مسلم فى صحيحه أيضا. وقد حقق الحافظ فى الفتح أن الراجح أن 
صاحب القصة بلال «والله لا تأذن لهن» أى: للخروج إلى المساحد «يتخذنه دغلا» فتح المهملة 
ثم المعجمة» وأصله الشجر الملتف ثم استعمل فى المخادعة لكون المخادع يلف فى ضميره أمراً 
ويظهر غيره» وكأنه قال ذلك لا رأى من فساد بعض النساء فى ذلك الوقت» E‏ 
الغيرة «فقال» أى: ابن عمر «فعل الله بك وفعل» 'وفى رواية بلال عند مسلم: فأقبل عليه عبد الله 
قنسة سسا سا ها سه هاه ف فر هيد اللدين هي روا ارا الس المد كور 
باللعن ثلاث مرات» وفى رواية زائدة عن الأعمش فانتهره» وقال: أف لك وإنما أنكر عليه ابن 
عمر ممخالفة الحديث. وأخذ منه تأديب المعتزض على السنن برأيه» وعلى العالم بهواه» وتأديب 
الرحل ولده وإن كان كبيرا إذا تكلم عا لا ينبغى لهء وحواز التأديب بال هجران. فقد وقع فى رواية 
ابن أبى نحيح عن جحاهد عند أحمد فما كلمه عبد الله حتى مات. وهذا إن كان محفوظا يحتمل أن 
يكون أحدهما مات عقب هذه القصة كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وزينب امرأة عبد الله بن مسعود وزيد بن خالد» أما 
حديث أبى هريرة: فأخحرحجه أحمد وأبو داود مرفوعا بلفظ: «لا تمنعوا ااال قبن ج 
وليخرجن تفلات»» وأخرجه أيضا ابن حزيمة. وأما حديث زينب: فأخرحه مسلم بلفظ: «إذا 
شهدت إحداكن المسجد فلا تمس طيبا». وأما حديث زيد بن خالد: فأحرحه ابن حبان مغل 
حديث أبى هريرة. ظ 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى مختصراء ومسلم مطولا. 

فائدة: اعلم أن صلاة المرأة فى بيتها أفضل من صلاتها فى المسجد» ومع هذا لو استأذنت 
للصلاة إلى المسجد لا تمنع بل تؤذن لكن لا مطلقا بل بشروط قد وردت فى الأحاديث. قال 
النووى فى شرح مسلم: قوله صلی الله عليه وسلم: اعرا إا الله ساعد الل هذا و شبهه 
من أحاديث الباب ظاهر فى أنها لا تمنع المسجدء لكن بشروط ذكرها العلماء مأخوذة من 
الأحاديث» وهى: أن لا تكون مطيبة» ولا متزينة» ولا ذات خلاحل يسمع صوتهاء ولا ثياب 
فاحرة» ولا مختلطة بالرجال؛ ولا شابة ونحوها ممن يفتعن بهاء وأن لا يكون فى الطريق ما يخاف به 
مفسدة ونحوها. وهذا النهى عن منعهن من الخروج محمول على التنزيه إذا كانت المرأة ذات زوج أو 
سيد» ووجدت الشروط المذكورة؛ فإن لم يكن لما زوج ولا سيد حرم المنع إذا وحدت 
الشروط...انتهى كلام النووى. وقال الحافظ فى الفتح: قال ابن دقيق العيد: هذا الحديث عام فى 
النساء إلا أن الفقهاء حصوه بشروط منها: أن لا تطيب وهو فى بعض الروايات: «وليخرحن 
ا ای غير تات ولمسلم مق خدیت زاينت امرأة ابن مسعود: «إذا شهدت إحداكسن 


۸۱ 0۷١ - 0۷٠١ ح‎ = 4١١ - 4.٠ كتاب الجمعة ب‎ ۳ 


المسجد فلا تمس طيبا»» قال: ويلحق بالطيب ما فى معناه لأن سبب المنع منه ما فيه من تحريك 
داعية الشهوة كحسن الملبس والحلى الذى يظهر والزينة الفاحرة وكذا الاختلاط بالرحال. وفرق 
كثير من الفقهاء المالكية وغيرهم بين الشابة وغيرهاء وفيه نظر إلا إن أحذ الخوف عليها من جهتها 
لأنها إذا عريت مما ذكر وكانت مستتزة حصل الأمن عليهاء ولا سيما إذا كان ذلك بالليل. وقد 
ورد فى بعض طرق هذا الحديث وغيره ما يدل على أن صلاة المرأة فى بيتها أفضل من صلاتها فى 
المسجد, فعند أبى داود عن ابن عمر: «لا تمنعوا نساءكم المساجحد» وبيوتهن خير هن»» وصححه 
ابن خزيمة» وعند أحمد والطبرانى عن أم حميد الساعدية أنها حاءت إلى رسول الله صلى الله عليه 
و قات با رسول الله ا اخ ال وك فال ودعت وك فى وف ضير الف 
من صلاتك فى حجرتك» وصلاتك فى حجرتك خير من صلاتك فى دارك» وصلاتك فى دارك 
خير من صلاتك فى مسجد قومك» وصلاتك فى مسجد قومك حير من صلاتك فى مسجد 
الجحماعة»» وإسناد أحمد حسن..انتهى ما فى الفتح مختصرا. 
)٠ ۱)‏ باب ما جَاءَ في كراهية ية الْبْرَاقَ في الْمَسْجِدٍ [م9 ٤-ت ٤‏ ۲۸] 


0 ر وس ر سس اه 


١‏ - حَدَثنا مُحَمَّدُ بن بشار» حَدَنْنَا يَحبَى بن سي عَنْ سُفيان» عن مَنَصُورِء عَنْ 
Cg SS‏ 
وَسَلَم: «إذا كنت في الصّلاةٍ فلا تبرق عَنْ يَمييك؛ ولكِن حلْقَك أو تلْقَاءَ شِمَالك أو 
تخت قدمك الْيُسْرَّى». 

قال: وَفِي الاب عَنْ أبي س سَعِيلٍء وَابْنِ عُْمَرَه وأنس» وأبي هريرة. 

RE 

ال ڌا عِندَ هل لول 

A‏ سيعت وَكِيعًا يقول: لم يَكْذِب رِبِْي بن حراش فِي 


الإسلام بة 


مه فر ار 1 “7 وه وق و 
قال Oa NES‏ هل الكوفة منصور بن الْمُعْتَمِر. 


(١لا8)‏ حديث صحيح. وأخرجه النسائى »)7/١5(‏ وأبو داود »)٤۷۸(‏ وابن ماحه )١٠١ 71١١‏ مختصرًا. 


AY‏ ۴- كتاب الجمعة ب 4١١‏ - ح الاه - "لام 


قوله: «أخبرنا يحيى بن سعيد» هو القطان «عن سفيان» هو التورى «عن منصور» و ابن 
المعتمر الكوفى ثقة ثبت «عن ربعى» بكسر الراء وسكون الموحدة «بن حراش» بكسر المهملة 
وآخحره معجمة الكوفى ثقه عابد مخضرم. 

قوله: «إذا كنت فى الصلاة فلا تبزق عن يمينك» وفى حديث أبى هريرة عند البعارى 
وغيره: «إذا قام أحدكم إلى الصلاة فلا يبصق أمامه فإنما يناجى الله ما دام فى مصلاه» ولا عن 
نة بعينه فإن عن بمينه ملكا» «ولكن خلفك» أى: إذا لم يكن حلفك أحد يصلى «أو تلقاء شمالك» 
أى: حانب شمالك. قال الخطابى: إن كان عن يساره أحد فلا يبزق فى واحد من الجهتين لكن 
تحت قدمه أو ثوبه. قال الحافظ فى الفتح: وفى حديث طارق المحاربى عند أبى داود ما يرشد 
لذلك فإنه قال فيه: أو تلقاء شمالك إن كان فارغاء وإلا فهكذا وبزق تحت رحله ودلكء ولعبد 
الرزاق من طريق عطاء عن أبى هريرة نحوه» ولو كان تحت رجله مثلا شيء مبسوط أو نحوه تعين 
الثوب..انتهى «أو تحت قدمك اليسرى» وفى حديث أبى هريرة عن البخارى» أو نحت قدمه 
فيدفنه. قال النووى ما فى الرياض: المراد بدفنها ما إذا كان المسجد ترابيًا أو رمليّاء وأما إذا كان 
مبلطا مثلا فدلكها عليه بشيء مثلا فليس ذلك بدفن بل زيادة فى التقذير. .انتهى. قال الحافظ فى 
الفتح: لكن إذا ل يبق ها أثر لاحي ود ی بن الشخير: ثم 
دلكه بنعله. ٠١‏ التهو: 

قوله: وان الات کو ای جا رامين ر ند رای کور اا جخ ی سد 
فأحر جه الشيخان عنه: أذ رسير ل ا او رأى نخامة فى جدار المسجد فتناول 
حصاة فحتهاء وقال: «إذا تنخم أحدكم فلا يتنخمن قبل وجهه ولا عن بعینه» وليبصق عن يساره أو 
نحت قدمه اليسرى». وأما حديث ابن عمر: فأحر جه البخارى عنه أن رسول اللذافكك E‏ 
وسلم رأى بصاقا فى جدار القبلة فحكه ؛ ثم أقبل على الناس فقال: «إذا كان أحدكم يصلى فلا 
يبصق قبل وحهه فإن الله سبحانه قبل وحهة إذا صلى». وأما جاية ا فأحر حه الشيخان 
مرفوعا: «البزاق فى المسجد حطيغة» وكفارتها دفنها» وأما حديث أبى هريرة فأخرحه أيضا 
الشيخان مرفوعا: «إذا قام أحدكم إلى الصلاة فلا ييصق أمامه فإنما يناجى الله ما دام فى مصلاه ولا 
عن عينه» فإن عن بمينه ملكا ولييصق عن يساره؛ أو تحت قدمه فيدفنها». 

قوله: «حديث طارق حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود, وسكت عه ول ادري 
a‏ ل ا وأحرحه أيضا النسائى وابن ماجه. 

الام ¬ اقا فيك حَدَننا أب عوائة» عَنْ قتادة» عَنْ أنس بن مالل ة قال: قا 


صلی الله عليه 0 «الْبْرَاقَ في المَسجد خطيئة وكفارتهًا دفنها». 


(9۷۲) حديث صحیح» وأخخر جه مسلم »)٥٥۲(‏ وأبو داود »)٤۷٥(‏ والنسائی (۷۲۲)» وهو فى البخارى 
أيضًا .)4١5(‏ 


م کتاب اك لجمعة ب 4.١‏ - ح "لاه SAY‏ 


لد 
ر سے سرا اي سر يام 


قوله: «البزاق فى المسجد خطيئة» قال النووى: اعلم أن ا ا 
احتاج إلى البزاق» أو لم يحتج بل يبزق فى ثوبه» فإن بزق فى المسجد فقد ارتكب الخطيئة» وعليه أن 
BEE‏ ابرق نه زهو الصراات 40119 النواق gelda E LS‏ 
الله عليه وسلم وقاله العلماء وللقاضى عياض فيه كلام باطل حاصله أن البزاق ليس بخطيئة إلا 
فى حق من ل يدفنه» وأما من أراد دفنه فليس بخطيئة» واستدل له بأشياء باطلة فقوله» هذا غلط 
صريح مخالف لنفس الحديث..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: حاصل النزاع أن هاهنا عموميين 
تعارضاء وهما قوله البزاق فى المسجد حطيئة» وقوله وليبصق عن يساره» أو تحت قدمه. فالنووى 
يجعل الأول عاماء ويخص الثانى ما إذا م يكن فى المسجدء. والقاضى بخلافه يجعل الثانى عاماء 
ويخص الأول من لم يرد دفنهاء وقد وافق القاضى جماعة منهم ابن مكى فى التنقيب» والقرطبى فى 
المفهم وغيرهماء ويشهد لهم ما رواه أحمد والطبرانى بإسناد حسن من حديث أبى أمامة مرفوعا 
قال: «من تنخم فى المسجد فلم يدفنه فسيئة» وإن دفنه فحسنة فلم يجعله سيئة إلا بقيد عدم 
الدفن». ونحوه حديث أبى ذر عند مسلم مرفوعا قال: «وجدت فى مساوئ أعمال ان النخامة 
فى المسجد لا تدفن»» قال القرطبى. فلما يثبت لها حكم السيئة .ممجرد إيقاعها فى المسجد بل به 
ويتركها غير مدفونة..انتهى» قال: وتوسط بعضهم فحمل الجواز على ما إذا كان له عذر كأن لم 
يتمكن من الخروج من المسجدء والمنع على ما إذا لم يكن له عذر وهو تفصيل حسن. .انتهى. 

قوله: «وكفارتها دفنها» قال النووى: معناه إن ارتكب هذه الخطيئة فعليه تكفيرها كما أن الزنا 
والخمر وقتل الصيد فى الإحرام محرمات وخطايا وإذا ارتكبها فعليه عقوبتها. واحتلف العلماء فى 
المراد بدفنها. فالجمهور قالوا: المراد دفنها فى تراب المسجد ورمله وحصاته إن كان فيه تراب أو 
رمل أو حصاة ونحوها وإلا فيخرجها..انتهى. 

تنبيه: كان للترمذى أن يورد باب خرو ج النساء إلى المساحد» وباب كراهية البزاق فى المسجد 


قبل أبواب سجود القرآن أو بعدهاء وأما إيرادهما فى أثنائها فليس مما ينبغى. 


0۷٤ - 0۷٣ كتاب الجمعة ب 4.7 - ح‎ -“ fA“ 


(405) باب ما جَاءَ في السَّجْدَة في اقرا باسْم رَبك الذي خلق وَإإذا السمَاءُ 
انشقت [ ۰ ٥‏ -ت ۸٥‏ ۲] 


سر ن عن 


eV‏ اا د ية ن يڊ ڌنا سيان بن عي عن ايوب بن مُوسّىء عن عَطَاء ان 


e‏ هُريْرَة قال: سَجَدْنا مع رَسُولٍ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ في اقرا باسم 
ربك وَظإذا السماء انشقت. 

قوله: «عن عطاء بن ميناء» بكسر الميم وسكون التحتية وبنون وعد ويقصر كذا فى المغنى قال 
الحافظ: صدوق من الثالثة «سجدنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى «إاقرأ باسم ربك» 
ىلوو ا با عدم سيان وديا 


و ر E‏ ازو“ 


از ر ن لر م 


ERE: بن عبد العّريز» عَنْ‎ REE 
الحَارث بن هشام عن أبي هُريْرة» عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ: مِثْله.‎ 

ال ألو عيی: حَدِبت آي هرر يٿ حن يځ 

سر و ر ا E RG‏ 5-7 سام هاس 7 7 7 ل 7 2 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ يَرَوْنَ السجود في إإذا السمَاء انشقت4 و اقرا 
انم رلك . 

وَفِي هَذَا الحديث أربعة مِنَ التابعين ب بعضهم عن بعض. 

قوله: «حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا البخارى, 

قوله: «وَالعَمْلُ على هَذا عند أكثر أهل العلم يرون السجود فى بإإذا السماء انشقت) 
و#اقراً باسم ربك» وهذا هو الحق والصواب يدل عليه حديث الباب وحديث عمرو بن العاص 
المتقدم. 

قوله: «وفى الحديث» أى: فى إسناده «أربعة من التابعين» من يحيى بن سعيد إلى ا 


)٥۷۳(‏ حديث صحیح» وأخرحه مسلم (07/8)» والنسائى (855). وأبو داود »)١1401(‏ وابن ماجه 
.)٠١54(‏ 


OT) و سنن النسائى‎ 30 ١599 حديث صحيح وانظر الذى قبله» وانظر سئن ابن ماجه‎ )8١/5( 


۳- كتاب الجمعة ب ٤٠۳‏ - ح ولاه A0‏ 


(40) باب ما جَاءَ في السَّجْدَةِ في النجم م١‏ ه-ت585؟] 


ه ور امه و مز لر ت 


ولاه - حَدّثنا هَارُونُ ب عبد الله البَرَارُ البغدادي» داع الصمَدٍ بْنْ عبد الوارثي 
EE‏ ء عَنِ ابن عباس قال: رل الل الله عد ول 

فيها ؛ يعني: النجى N‏ وا والحن رالإنس. 

قال: وَفِي الاب عن ابن مَسَعُود وأبي هريرَة. 

sS 52 

وَالَمْلٌعَلَى هذا عند بَْض أهل الهلم؛ يرون السود في سُورَةٍ الحم 

َقالَ بَعْضْ أَهْل العم مِنْ أَصْحَابٍ النبي صلى الله عليه وَسَلَمْ وََيْرهِم: ليس فِي المُفصّل 
ران الك بن أنس. 

والقول الأول أصح. 

وبه قول الثؤري وان الْمبَارَك والشافعي وَأَحْمَدُ وَمْحق. 


وفي اباب عن ابن مسعود وأبي هريرَة. 

قوله: «حدثنا هارون بن عبد الله البزاز» بالموحدة والزايين المنقوطتين الحال أبو موسى ثقة من 
العاشرة «أخبرنا أبى» أى: عبد الوارث بن سعيد بن ذكوان العنبرى مولاهم أبو عبيدة التنورى ثقة 
ثبت» قال الذهبى: أجمع المسلمون على الاحتجاج به «عن أيوب» هو السختيانى. 

قوله: «سجد رسول الله صلى الله عليه وسلم فيها يعنى النجم والمسلمون والمشركون 
والجن والإنس» هذه اللامات فى هذه الأربعة للعهد أى: الذين كانوا عنده وهذا كان ممكة فى 
المسجد الحرام. كذا فى المرقاة نقلا عن ميرك. وقال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى عياض 
رق مار كاد يسيع ميونت تها كال ابن SN‏ إنها أول سجدة نزلت» قال 
القاضى: وأما ما برو ال ارون والمفشرؤن أن سيب ولك ا بحر عل سان برستو ل الله ضاي 
الله عليه وسلم من الثناء على آلمة المشركين فى سورة النجم فباطل؛ لا يصح : فيه شيء لا من جهة 
النقل» ولا من جهة العقل؛ لأن مدح إله غير الله تعالى كفرء ولا يصح نسبة ذلك إلى لسان رسول 
الله صلى الله عليه وسلمء ولا أن يقوله الشيطان على لسانه» ولا يصح تسليط الشيطان على 
ذلك..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال الكرمانى: سجد المشركون مع المسلمين لأنها أول 
سجدة نزلت فأرادوا معارضة المسلمين بالسجود لعبودهم» أو وقع ذلك منهم بلا قصدء أو حافوا 


(0/ا6) حديث صحیح» وأخرجه البخارى .)٠١11١(‏ 


4۸٦‏ ۴۳- كتاب الجمعة ب 8.7 - ح هلاه 


فى ذلك المجحلس من مخالفتهم...انتهى كلام الكرمانى. قال الحافظ: والاحتمالات الثلاثة فيها نظرء 
ا و د EO‏ يا إن الذى استثناه منهم أحذ كفا 
من حصى فوضع جبهته عليه فإن ذلك ظاهر فى القصدء والثالث ا بعد إذ المسلمون حينئذ هم الذين 
كانوا حائفين من المش ر كين لا العكس. .انتهى كلام الحافظ. قال الكرمانى: مما فيل معنن أن ذلنتك 
بسب اء الاه تى اا درا ورل اللد على ال علة وميك لأ جه له عقاوو لا 
نقلا. .انتهی كلام الكرمانى. قال الحافظ: ومن تأمل ما أوردته من ذلك فى تفسير سورة الحج 
غرف وجه الصواك: ف :هذه اللسالة عمد الله الاك “قلت : قال الله تعالى فى سورة الحج: 
وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبى إلا إذا ‏ قنى ألقى الشيطان فى أمنيعه فينسخ الله ما 
يلقى الشيطان ثم يحكم الله آياته واللّه عليم حكيم ليجعل ما يلقى الشيطان فسة للذين فى 
قلوبهم مرض والقاسية قلوبهم وإن الظالمين لفى شقاق بعيدك, قال الإمام البخارى فى صحيحه: 
قال ابن عباس: فى أمنيته إذا حدث ألقى الشيطان فى حديثه» فيبطل الله ما يلقى الشيطان ويحكم 
آياته» ويقال: أمنيته قراءته الأمانى يقرؤون ولا يكتبون. قال الحافظ فى الفتح: وعلى تأويل ابن 
عباس هذا يحمل ما جاء عن سعيد بن جبير وقد أحرجه ابن أبى حاتم والطبرى وابن المنذر من طرق 
عن 'شعية عن أن :يشر غنة قال: قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم يمكة «إوالنجم» فلما بلغ 
#أفرأيتم اللات والعزى ومناة الثالثة الأخرى» الق الشيطان على لسيانه: تلك الغرانيتق العلي» 
وإن شفاعتهن لتربحى» فقال المشركون: ما ذكر آلمتنا بخير قبل اليوم» فسجد وسجدواء فنزلت هذه 
الاية. 5 ثم ذكر الحافظ طرقا عديدة لهذا الحديث ثم قال: وكلها سوى طريق سعيد بن جبير إما 
ضعيف» وإما منقطع لكن كثرة الطرق تدل على أن للقصة أصلا مع أن لها طريقين آخحرين 0 
رحاهما على شرط الصحيحين: أحدهما: ما أحرحه الطبرى من طريق يونس بن يزيد عن ابن 
شهاب حدثنى أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام فذكر نحوه» والثانى ما أخرحه أيضا 
من طريق المعتمر بن سليمان وحماد بن سلمة فرقهما عن داود بن أبى هند عن أبى العالية» ثم رد 
الحافظ على من قال: إن هذه القصة لا أصل لماء وأن كل ما روى فيها فهو باطلء ثم قال إن 
الطرق إذا كثرت وتباينت خارحها دل ذلك على أن لها أصلا. قال: وقد ذكرت أن ثلاثة أسانيد 
منها على شرط الصبحيح» وهى مراسيل يحتج .مثلها من يحتج بالمرسل» و كذا من لا يحتج به لاعتضاد 
بعضها ببعض. قال: وإذا تقرر ذلك تعين تأويل ما وقع فيها ما يستنكر وهو قوله: ألقى الشيطان 
على لسانه: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لزججى : فإن ذلك لا يجوز حمله على ظاهره لأنه 
يستحيل عليه صلی الله عليه وسلم أن يزيد فى القرآن عمدا ما ليس منه» وكذا سهوا إذا كان 
مغايرا لما حاء به من التوحيد لمكان عصمته. ثم ذكر تأويلات للعلماء ورد على كل واحد منها إلا 
تأويلا واحدا فأقره وجعله أحسن الوحوه» فقال: وقد سلك العلماء فى ذلك مسالك: فقيل: حرى 
ذلك على لسانه حين أصابته سنة وهو لا يشعر» فلما علم ذلك أحكم الله آياته. قال: ورده عياض 
بأنه لا يصح لكونه لا يجوز على النبى صلى الله عليه وسلم ذلك ولا ولاية للشيطان عليه فى النوم. 
وقيل: إن الشيطان الحأه إلى أن قال ذلك بغير احتياره» ورده ابن العربى بقوله تعالى حكاية عن 


۴- كتاب الجمعة ب 4.7 - ح هلاه ) لامع 


الشيظان: #إوما كان لى عليكم من سلطان# الأية» قال: فلو كان للشيطان قوة على ذلك لما بقى 
لأحد قوة فى طاعة» وهكذا ذكر الحافظ تأويلات أحر ورد عليها ثم قال: وقيل: كان شيل آل 
عليه وسلم يرتل القرآن فارتصده الشيطان فى سكتة من السكتات ونطق بتلك الكلمات محاكيا 
نغمته بحيث سمعه من دنا إليه فظنها من قوله وأشاعهاء قال: وهذا أحسن الوجحوه..انتهى كلام 
الحافظ ملخصا. قلت: فى هذا التأويل أيضا كلام كما لا يخفى على المتأمل. وأما قوله: إن الطرق 
إذا كثرت وتباينت خارجحها دل ذلك أن ها أصلا ففيه أن هذا ليس قانونا كليا. قال الزيلعى فى 
نصب الراية: وكم من حديث كثرت رواته وتعددت طرقه» وهو حديث ضعيف كحديث الطير» 
وحديث الحاحم وامحجوم» وحديث: من كنت مولاه فعلى مولاه» بل قد لا يزيد الحديث كثرة 
الطرق إلا ضعفا. .انتهى كلام الزيلعى فتأمل وتفكر. ) 

تنبيه: الغرانيق بفتح الغين المعجمة طيور الماءء شبهت الأصنام المعتقدون فيها أنها تشفع هم 
بالطيور تعلو فى السماء وترتفع» وقال العينى فى شرح البخارى: وقد فسر الكلبى ص روات 
الغرانيق العلى بالملائكة لا بآهة المشركين كما يقولون: إن الملائكة بنات الله» وكذبوا على الله ورد 
الله ذلك عليهم بقوله #إألكم الذكر وله الأنشى# فعلى هذا فلعله كان قرآناء ثم نسخ لتوهم 
المشركين بذلك مدح الهتهم..انتهى كلام العينى. قلت: قوله فعلى هذا فلعله كان قرانا ثم نسخ 
فيه نظرء فإن الروايات المروية فى هذه القصة صريمة فى أن هذه الكلمات ألقاها الشيطان على 
E‏ ولو سلم أن قوله تعالى: وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا 

نبى إلا إذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيتهك. ؛ نزل فى هذه القصة قوله تعالى هذا أيضا صريح فى أن 
ملقى هذه الكلمات على لسان الى صلى الله عليه وسلم هو الشيطان قال العينى فى شرح 
البخارئ: خر الله ان ف الآية أن سے رة إذا ال ف راد الان فة قبل نفسه 
فهذا فص فى أن "الشيطان: زاده فى فر ل ال صل الله عليه وهل ۷ أن الى صلى الله عليه وك 
قاله..انتهى كلام العينى. فكيف يصح أن يقال: إن هذه الكلمات - أعنى: تلك الغرانيق 
العلى ب لاه كانت راتات تست فاس 

تنبيه آخر: قال صاحب العرف الشذى: التحقيق أن النبى صلى الله عليه وسلم تكلم بهذا اللفظ 
يعنى تلك الغرانيق العلى...إلخ بطوعه» وأنه آية من القرآن نسخ تلاوتها قال: والمشار إليه بتلك 
الغرانيق الملائكة قال: وأتى و 1 03 1217 
الصحيح. انتهى كلامه. قلت: كلامه هذا مردود عليه» فإنه لم يبت برواية مرفوعه صحيحة أن 
القت :على E o‏ برهو وا ند يتين OD‏ نسخ تلاوتها. وأما قوله: 
فاق ا ل ا ل فاحش» ووهم 
قبيح» فإنه لم يأت العينى ولا الحافظ برواية مرفوعة صحيحة على هذا القول فضلا عن روايتين 
مر فوعتين صحيحتين. 


AA‏ | - كتاب الجمعة ب 4٠١84‏ - ح "لاه 


]۲۸۷ ت-٥۲٠[ باب ما جَاءَ مَنْ لم يسنجد فيه‎ (٤۰ ٤( 


٩‏ - حَدَنا يَحْبَى بن مُوسى» حَدََنا وَكِيعٌ» عن ابن ابي ذِئبي عَنْ يزيد ن عَبدِ الله بن 
سيط عَنْ عطاء بْنِ يسار عَنْ رَد بن ًابت قَالَ: قرات عَلَى رَسُول الله صَى الله علي 
ا 

قال 0 يف يدن َي شيك 00 ا 

N E 6‏ ا 0 
وا م وة على من سيت ل ُوافي ركنا 

25 7 سُفيّانَ لري وَأَهْلٍ 5 

ري تقول نلق | 

وكا اتی قران تييع وی أبس خان رات عَلَى الب ا 

ا لق RE‏ 

ال ا ل اي ا 
وا 


نه 
£ م 


1 


SATAN EEE TS Or 


يسجدوا. 


ذهب بَعْض أهل العم إلى هَذَا. 


١5لاه)‏ حديث صحيسح) وأخرجه البتحارى (۱۰۷۲)» ومسلم (/الاه)» والنسائى »))۹٥۹(‏ وأبو داود 
ES‏ 


۴۳- كتاب الجمعة ب 14.١84‏ - ح 5لاه ۸۹ 


75 
م قر م 


وَهُوَ قول الشَافِعِى وَأَحْمَدَ. 

قوله: «باب ما جاء من لم يسجد فيه» أى: فى النجم. 

قوله: «عن ابن أبى ذئب» هو محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبى ذئب القرشى 
امدق انقة ققد قطان روطن ور يد E E‏ انه ع 
SA Zl,‏ 

قوله: sS‏ ل ا ل ل e‏ 
قال: إن المفصل ليس فيه سجدة كالمالكية» أو أن النجم بخصوصها لا سجود فيها كأبى ثور. قال 
الحافظ فى الفتح: ترك السجود فيها فى هذه الحالة لا يدل على تركه مطلقا لاحتمال أن يكون 
السبب فى الترك إذ ذاك إما لكونه كان بلا وضوءء أو لكون الوقت كان وقت كراهة» أو لكون 
القارئ كان لم يسجدء أو ترك حينئذ لبيان الجواز وهذا أرحح الاحتمالات» وبه جزم الشافعى؛ 
لأنه لو كان واحبا لأمره بالسجود ولو بعد ذلك..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «حديث زيد بن ثابت حسن صحيح» وأحرجه البخارى. 

قوله: «وتأول بعض أهل العلم هذا الحديث قال إنها ترك النبي صلى الله عليه وسلم 
السجود لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد لم يسجد النبى صلى الله عليه وسلم» يعنى أن 
القارئ إمام للسامع» فلما لم يسجد زيد ا شان غ يه رودل 
على كون القارئ إماما للسامع قول ابن مسعود لتميم بن حذلم - وهو غلام - فقرأ عليه سجدة» 
فقال: اسجد فإنك إمامنا فيهاء ذكره البخارى تعليقاء قال الحافظ فى الفتح: وصله سعيد بن 
منصور رواية مغيرة عن إبراهيم قال: قال تميم بن حذ1: قرأت القرآن على عبد الله وأنا غلام 
فمررت بسجدة» فقال عبد الله: أنت إمامنا فيها. وقد روى مرفوعا أخرجه ابن أبى شيبة من رواية 
ابن عجلان عن زيد | بن أسلم: أن غلاما قرأ عند النبى صلى الله عليه وسلم السجدة فانتظر الغلام 
الس يقن ا أن يسجدء فلما لم يسجد قال: اوعدن الله المع فض دده ميهد 
سحواد؟ قال: بلى ولكنك كدت إمامنا فيهاء ولو سجدت لسخدنا. رجاله ثقاتء إلا أنه مرسل) 
وقد روى عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار قال: بلغنى فذكر نحوه أخرحه البيهقى من رواية 
ابن وهب عن هشام بن سعد وحفص بن ميسرة معا عن زيد بن أسلم به..انتهى كلام الحافظ. 
«وقالوا السجدة واجبة على من معها ولم يرخصوا فى تركهاء وقالوا إن سمع الرجل وهو على 
غير وضوء فإذا توضأ سجد وهو قول سفيان وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق»» وبه قال أبو 
حنيفة. قال العينى فى عمدة القارئ: استدل صاحب المداية على الوجوب بقوله صلى الله عليه 
وسلم: سود TST‏ را ا SS CS‏ والحديث 
د ال قال العينى: هذا غريب لم ينبت» وإنها روى ابن أ أبى شيبة فى مصنفه عن ابن عمر 
وكين اللفقية انول السجدة على من سمعهاء وفى البخارى قال عثمان: إنما السجود على من 
استمع» قال: واستدل أيضا بالآيات «إفما هم لا يؤمنون وإذا قرئ عليهم القرآن لا يسجدون» 
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لإفاسجدوا لله واعبدوا4 «إواسجد واقتزب» وقالوا: الذم لا يتعلق إلا بتزرك واحبء والأمر فى 
الآيتين للوحوب..انتهى كلام العينى. واستدل أيضا بحديث أبى هريرة: إذا قرأ ابن آدم السجدة 
اعتزل الشيطان يبكى» يقول: يا ويله أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة» وأمرت بالسجود 
فأبيت فلى النار» أحرجه مسلم. قلت: قول ابن عمر رضى الله عنه السجدة على سمعهاء وقول 
عثمان: إنما السجود على من استمع؛ والووسلم انهها يدان على حوب تحدة الثلارة فهر e‏ 
وليس .مرفوع» وقوهما هذا مخالف لإجماع الصحابة رضى الله عنهم أجمعين كما ستقف عليه. وأما 
قوله تعالى : «إوإذا قرئ عليهم القرآن لا يسجدون فمعناه لا يسجدون إباءا وإنكارا كما قال 
الشيطان أمرت بالسجود فأبيت» فالذم متعلق بترك السجود إباءا وإنكارا. قال ابن قدامة فى المغنى: 
فأما الآية فإنه ذمهم لرك السجود غير معتقدين فضله ولا مشروعيته. ا وأما الاستدلال على 
وحوب سجلة التلاوة بقوله تعالى: لإفاسجدوا لله واعبدوا وقوله [واسجد واقازب 4 
فموقوف على أن يكون الأمر فيهما للوحوب وعلى أن يكون المراد بالسجود سجدة التلاوة» وهما 
ممنوعان. قال الإمام البخارى فى صحيحه: باب من رأى أن الله عز وجل لم يوحب السحود» قال 
الحافظ فى الفتح: أى: وحمل الأمر فى قوله: #اسجدوا على الندب, أو على أن المراد به سجود 
الصلاة أو فى الصلاة المكتوبة على الوحوب» وفى سجود التلاوة على الندب على قاعدة الشافعى 
ومن تابعه فى حمل المشترك على معنييه. ومن الأدلة على أن سجود التلاوة منها ما هو بصيغة الخبر, 
ومنها ما هو بصيغة الأمر» وقد وقع الخلاف فى التى بصيغة الأمر هل هى فيها سجود أولا؟ وهى 
ثانية الحج وخحاتمة #النجم» و لاق رأ», فلو كان سجود التلاوة واجبا لكان ما ورد بصيغة الأمر 
أولى أن يتفق على السجود فيه مما ورد بصيغة الخبر..انتهى. «وقال بعض أهل العلم إنما السجدة 
على من أراد أن يسجد فيها والتمس فضلها ورخصوا فى تركها قالوا إن أراد ذلك»» وهو قول 
الشافعى ومالك فى أحد قوليه وأحمد وإسحاق والأوزاعى وداود» قالوا: إنها سنة» وهو قول عمر 
وسلمان وابن ل عباس وعمران بن حصين» وبه قال الليث كذا فى عمدة القارى «واحتجوا بالحديث 
المرفوع حديث زيد بن ثابت قال قرأت على النبى صلى الله عليه وسلم النجم فلم يسجد 
فقالوا لو كانت السجدة واجبة لم يازك النبى صلى الله عليه وسلم زيدا حتى كان يسجد 
ويسجد النبى صلى الله عليه وسلم»» أحاب العينى وغيره عن حديث زيد بن ثابت هذا بأن معناه 
أنه لم يسجد على الفور ولا يلزم منه أنه ليس فى النجم سجدة» ولا فيه نفى الوجوب..انتهى. وقد 
غرفت فى كلام الحافظ أن فى ترك السجود فيها فى هذه الحالة احتمالات» وأرجح الاحتمالات أنه 
ترك حينعذ لبيان الجواز «واحتجوا بحديث ابن عمر أنه قرأ سجدة على المنبر فنزل فسجد ثم 
قرأها فى الجمعة الثانية فتهيأ الناس للسجود فقال إنها لم تكتب علينا إلا أن نشاء فلم يسجد ولم 
يسجدوا»» أحرجه البخارى بلفظ: قرأ يوم الجمعة على المنبر بسورة النحل حتى إذا جاءت السجدة 
نزل فسجد» وسجد الناس» حتى إذا كانت الجمعة القابلة قرأ بها حتى إذا حاءت السجدة قال: يا 
أيها الناس إنما نمر بالسجود فمن سجد فقد أصاب» ومن م يسجد فلا إِنم عليه» ولم يسجد عمرء 
وزاد نافع عن ابن عمر: أن الله م يفرض السجود إلا أن نشاء..انتهى. واستدل بقوله: لم يفرض. 
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على عدم وجوب سجود التلاوة» وأحاب بعض الحنفية على قاعدتهم فى التفرقة بين الفرض 
والواحب بأن نفى الفرض لا يستلزم نفى الوجوب. وتعقب بأنه اصطلاح لهم حادث» وما كان 
الصحابة يفرقون بينهماء ويغنى عن هذا قول عمر: ومن لم يسجد فلا إثم عليه» واستدل بقوله: إلا 
أن نشاء على أن المراد خير فى السجود» فيكون ليس بواحب. وأحاب من أوجبه بأن المعنى» إلا أن 
نشاء قراءتها فيجبء ولا يخفى بعده ويرده تصريح عمر بقوله: ومن لم يسجد فلا إثم عليه» بأن 
انتقاء الإثم عمن ترك الفعل مختارا يدل على عدم وجوبه. كذا فى فتح البارى. 

تنبية : قال العينى فى شرح البخارى: واحتجوا - أى: القائلون بعدم وحوب سجلة التلاوة - 
بحديث عمر رضى الله عنه» إن الله لم يكتب علينا السجود إلا أن نشاء وهذا ينفى الوحوب. قالوا: 
قال عمر هذا القول» والصحابة حاضرونء والإجماع السكوتى عندهم حجة..انتهى كلام العينى. 
وأحاب هو عن هذا بأن ما روى عن عمر رضى الله عنه فموقوف» وهو ليس بحجة 

قلت: العجب من العينى أنه لما يحب عن الإجماع السكوتى بل سكت عنه» وهو حجة عنده 
وعند أصحابه الحنفية» قال هو فى رد حديث القلتين ما لفظه: حديث القلتين حبر آحاد» ورد مخالفا 
لإجماع الصحابة فيرد بيانه أن ابن عباس وابن الزبير أفتيا فى زبحى وقع فى بغر زمزم بنزح الماء كله 
ولم يظهر أثره وكان الماء من قلتين. وذلك بمحضر من الصحابة رضى الله عنهماء ولم ينكر عليهما 
أحد منهم فكان إجماعاء وخبر الواحد إذا ورد مخالفا للإجماع يرد...انتهى كلامه. فالقائلين بعدم 
و حوب ا أن يقولوا: نحن لا نحتج بمجرد قول عمر رضى الله عنه بل بإجماع الصحابة 
رضى الله عنهي فإن عمر رضى الله عنه قال هذا القول محضر من الصحابة» ولم يفكر عليه أحد 
منهم. والحق أن هذا الاحتجاج احتجاج صحيح ليس عند الحنفية حواب شاف عن هذا الاحتجاج. 
وقد أنصف بعض الحنفية فى تعليقاته على حامع التزمذى حيث قال: قوله: واحتجوا بحديث 
عمر...إلخ ليس هذا مرفوعا بل آثر عمرو هذا تمسك الحجازيين. وأما الجواب من حانب الأحناف 
ا ن متهت عم ومين الله غ ا به وه حفر جاعة من الغا يكن 
للشافعية قول: إنه إجماع جمهور الصحابة» فما أجاب أحد جوابا شافيا. .انتهى. ثم قال هذا البعض 
رادا على العينى ما لفظه: وقال العينى بحذف المستثنى المتصل لأنه أصل فيكون المعنى: أنها لم تكتب 
علينا إلا أن نشاء مكتوبيتها. وقال أيضا: إن المشيئة تتعلق بالتلاوة لا بالسجدة. وقال الحافظ: إنها 
تتعلق بالسجدة. أقول: تأويل العينى فيه أنا إذا قلنا: إن المستثنى منه الوجوبء والمستثنى هو التطوع 
يكون الاستثناء أيضا متصلاء وليس حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله 
مذكور فى قطر الندى وشرح الشيخ السيد محمود الألوسى على المقدمة الأندلسية» وأيضا يخالف 
قول العينى لفظ الباب فلم يسجد ولم يسجدوا...إلخ فإنه تحقق التلاوة فى واقعة الباب. وأماقول 
إنه تأحير السجدة؛ لأن الأداء لا يجب فى الفور فبعيد؛ لأنه لا عذر ولا نكتة لترك السجدة الآن 
بخلاف ما مر من واقعة النبى صلى الله عليه وسلم فلم أر جوابا شافيا..انتهى كلام بعض الحنفية فى 
تعليقه المسمى بالعرف الشذى. قلت: قول عمر رضى الله عنه: ومن لم يسجد فلا إنثم عليه دليل 
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صريح على عدم وجوب سجدة التلاوة كما عرفت فى كلام الحافظ, وأما تأويل العينى ان مناه 
من لم يسجد فلا إِنُم عليه فى تأخيره عن وقت السماع فباطل مردود عليه؛ فإنه لا دليل على هذا 
التأويل. 

]۲۸۸ت-٥۳۶[ باب ما جَاءَ في السجدة في # ص‎ )٤٠٥( 

۷ - حَدَننا ابن أبي عَم ا سفياڻ» عَنْ أَيُوب» عَنْ عِكرمة» عن ابن عباس قال: 
ریت رسول الله صلى الله عليه وسلم يسجد فِي ص4 قال ابن عباس: وليست مِن عرائم 
ا 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

وَاحتلف أَهْل العلم في ذلك: 

فرأى بَعْض أهْل العلم مِنْ أصحَاب النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ وغيرهم أن يسنجد فيها. 


وَهُوَ قول سفيان الثؤري وَابْن المبارك والشافعي وأحْمَد وَإمْحَق. 


£ 


وقال بَعْضُهُم: إنها توبة تبي» ولَمْ يرا السود فيها. 

قوله: «عن أيوب» هو السختيانى. 

قوله: «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يسجد فى (ص #», هذا دليل صريح على 
ثبوت السجدة فى وص «قال ابن عباس وليست من عزائم السجود». المراد بالعزائم ما وردت 
العزمة على فعله كصيغة الأمر مثلا بناء على أن بعض المندوبات أكد من بعض عند من لا يقول 
بالوحوب. وقد روى ابن المنذر وغيره عن على بن أبى طالب بإسناد حسن أن العزائم إحمي» و 
«والنجم#. و قرأ و ألم تنزيل وكذا ثبت عن ابن عباس فى الثلاثة الأحر» وقيل: 
#الأعراف#» و «إوسبحان4؛ و مإحم». و أم4. أحرحه ابن أبى شيبة كذا فى فتح البارى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح», وأخرجه البخحارى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم أن يسجد فيها وهو قول سفيان وابن المبارك والشافعى وأجمد 
وإسحاق» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله وقد عد النزمذى الشافعى من القائلين بسجود التلاوة فى 
صلاته» وقوله المشهور: أنه لا يسجد فيها فى الصلاة ويسجد خارج الصلاة» قال: السجدة فيها 
ليست سجدة تلاوة بل سجدة شكر» وسجود الشاكر لا يشرع فى الصلاة. قال العينى فى شرح 
البخارى: لا حلاف بين الحنفية والشافعية فى أن صلاته فيها سجدة تفعل» وهو أيضا مذهب 
سفيان وابن المبارك وأحمد وإسحاقء غير أن الخلاف فى كونها من العزائم» أم لاء فعند الشافعى 


. من حديث ابن عباس‎ )۱ ٤۰ 9١ وان داود‎ 2/١٠١9 حديث صحيح) وأخخر جه البخارى‎ )٥۷۷( 
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ليست من العزائم وإنما هى سجدة شكر تستحب فى غير الصلاة» وتحرم فيها الصحيح» وهذا هر 
المنصوص عنده» وبه قطع جمهور الشافعية» وعند أبى حنيفة وأصحابه هى من العزائم» وبه قال ابن 
شريح وأبو إسحاق المروزى» وهو قول مالك أيضا. وعن أحمد كالمذهبين والمشهور منهما كقول 
الشافعى «وقال بعضهم إنها توبة ذ نبى ولم يرو السجود فيها». فال العيتن: قال داود: عن ابن 

مسعود لا سجود فيهاء وقال: هى توبة ہی ) وروى مثله عن عطاء وعلقمة. قال: واحتج الشافعى 
ومن معه بحديث ابن عباس هذا يعنى المذكور فى الباب» ولابن عباس حديث آخر فى سجوده فى 
صلاته أخر حه النسائى من رواية عمر بن أبى ذر عن أبيه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النبى 
وله حديث آحر أخرحه البخارى والنسائى أيضا فى الكبرى فى التفسير» ولفظه: رأيت النبى صلى 

الله عليه وسلم يسجد فى ص 4 #أولئك الذين هدى الله فبهداهم افتده4 قال العينى: هذا كله 
حجة لناء والعمل بفعل النبى صلى الله عليه وسلم أولى من العمل بقول ابن عباس» وكونها توبة لا 
ينافى كونها عزيكمة» وسجدها داود توبة» وحن نسجدها شكرا لما أنعم الله على داود عليه السلام 
بالغفران والوعد بالزلفى وحسن مآب» وهذا لا يسجد عندنا عقيب قوله: #وأناب4# بل عقيب 
قوله: #وحسن مآب# وهذه نعمة عظيمة فى حقنا فكانت سجدة تلاوة؛ لأن سجدة التلاوة ما 
کان ست وجونها إلا التلاو ة» وسبب وجوب هذه السجدة تلاوة هذه الاية التى فيها الإحبار عن 
TS O a oa‏ قلت: E‏ 
المتعين اا في وف چت لی بن اله و فى اا راا ود 1 
هذه السجدة ا ال مع وي د د سام E E‏ 
الباب عن ا O‏ فأحرحجه أبو داود قال: ا 
صلى الله عليه وسلم وهو على المنبر لإص فلما بلغ السجدة نزل فسجد. وأما -حديث أبى هريرة: 
Sl oS‏ أن النبى صلى الله عليه وسلم سجد فى [إص) وراء 


5 ا 9- كتاب الجمعة ب 4.5 - ح /لاه 


] ۸٩ باب ما جاء في السّجدَةٍ في الحَج 1[ ه-دت‎ )5٠١5( 


: 5 0 E MS 
حدثنا قتيبة» حدثنا ابن لهيعة» عن مِشرح بن هَاعان» عن عقبة بن عَاير قال:‎ - ۸ 
یں 2ے ب م م و‎ E ش 2 اہ ںہ‎ 
قلت: يا رَسول الله» فضلت سورة الحج بأن فيها سجدتين» قال:«نعم ومن لم يَسْجَدَهُمَا‎ 


ا 
فلا يقراهما ». 


قال ابو ع هذا حديك لبس اساد بذاك القوي: 

واختلف اهل العلم في هذا: 

فروي عن عمر بن الخطابب وابن عمر أنهما قالا: فضلت سورة الحج بأن فيها سجدتين. 
َه يُقول ان البرك والشافعي وَأَحْمَدُ وَإملحَق. 


ع سه رر ه . 


وَرأَى بَعْضُهُمْ فيها سَجْدَة. 
َهَُ قول سيان الثوري ومالك وهل الكوقة. 

قوله: «أخبرنا ابن هيعة» هو عبد الله بن يعة ضعيف «عن مشر ح» كمنبر «بن هاعان» باهاء 
والعين بينهما ألف ثم ألف ونون كذا فى نسخ الترمذى وكذا فى التقريب والخلاصة» وقال فى 
القاموس: ومشرح كمنبر ابن عاهان التابعى. .انتهى» و كذلك فى المغنى لصاحب مجمع البحار فلعله 
يقال لوالد مشر ح: عاهان بتقديم العين على الهاء أيضا: قال الحافظ فى التقريب فى ترجمته مقبول» 
وقال الذهبى فى الميزان: مشرح بن هاعان المصرى عن عقبة بن عامر صدوق لينه بن حبان» وقال 
عثمان بن سعيد عن ابن معين: ثقة» قال ابن حبان: يكنى أبا مصعب يروى عن عقبة مناكير لا 
يتابع عليهاء فالصواب ترك ما انفرد به..انتهى. 

قوله: «فضلت سورة الحج» بتقدير همزة الاستفهام «بأن فيها سجدتين» أولاهما عند قوله 
تعالى : لإالله يفعل ما يشاء» وهى متفق عليه والثانية عند قوله تعالى #وافعلوا الخير لعلكم 
تفلحون «ومن لم يسجدهما» أى: السجدتين «فلا يق رأهما» قال القارى فى المرقاة: أى: آيتى 
السجدة حتى لا يأثم بنزك السجدة» وهو يؤيد وحوب سجدة التلاوة. ووجه النهى أن السجدة 
شرعت فى حق التالى بتلاوته والإتيان بها من حق التلاوة» فإذا كان بصدد التضييع فالأولى به 
تركها لأنها إما واجبة فيأثم بت ركهاء أو سنة فيتضرر بالتهاون بهاء كذا ذكر الطيبى. قال ابن الهمام: 
والسجدة الثانية فى الحج عندنا؛ لأنها مقرونة بالأمر بال ركو ع» والمعهود فى مثله من القرآن كونه 


داود أيضًا برقم .)١1٠051(‏ 


"ا- كتاب الجمعة ب 4.5 - ح 0۷۸ 44۹6 


من أوامر ما هو ركن الصلاة بالاستقراء نحو: «واسجدى واركعى مع الراكعين..انتهى ما فى 
المرقاة. ظ 

قلت: حديث الباب هذا ضعيف لكنه معتضد بحديث عمرو بن العاص» وقد تقدم تخريحه وبرواية 
مرسلة وبآثار الصحابة رضى الله تعالى عنهم كما ستعرف» فهو مقدم على الاستقراء الذى ذكره 
ابن الحمام» فالقول الراجح المعول عليه أن سورة الحج سجدتين» والله تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث ليس إسناده بالقوى» وأحرجه أحمد وأبو داود قال ميرك: يريد أن فى 
إسناده عبد الله بن يعة ومشرح بن هاعان وفيهما كلام» لكن الحديث صحيح أخرحه الحاكم فى 
مستد ركه من غير طريقهما - يعنى من غير طريق أبى داود والتزمذى - وأقره الذهبى على 
تصحیحه» ال كذا فى المرقاة. وقال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر حديث الباب 
ما لفظه: وفيه ابن لهيعة وهو ضعيف» وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به» وأكده الحاكم بأن الرواية 
e‏ وابن مسعود وابن عباس وأبى الدرداء وأبى موسى وعمار ثم ساقها 
موقوفة عنهم» وأكده البيهقى ما رواه فى المعرفة من طريق خالد بن معدان مرسلا..انتهى. قلت: 
وفى الباب عن عمرو بن العاص» وقد تقدم تخريجه. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى هذا فروى عن عمر بن الخطاب وابن عمر أنهما قالا فضلت 
سورة الحج بأن فيها سجدتين»» أخرج مالك فى الموطأ عن نافع مولى ابن عمر: أن رجلا من أهل 
مصر أخبره أن عمر بن الخطاب قرأ سورة وحم دجي سحا م قال: إن هذه السورة 
فلت اة و ر ج عن عند اله بن ديار أنه تقال رابت عد الله بن عمر :مسد فى سورة 
الحج سجدتين» وروى الطحاوى عن أبى الدرداء وأبى موسى الأشعرى أنهما سجدا فى الحج 
سجدتين» وروى الحاكم على ما ذكره الحافظ فى التلخيص والزيلعى فى نص الراية عن هؤلاء 
الأربعة وابن عباس وابن مسعود وعمار بن ياسر: أنهم سجدوا فيه سجدتين «وبه يقول ابن المبارك 
والشافعى وأحمد وإسحاق» قال , ان ا ل ل والحق فى 
هذا انعقو ماقي افر ر الدع رازن هدو وى الله ف ك الاجر كينا 
فال «ورأى بعضهم فيها سجدة» أى: واحدة وهى السجدة الأولى» قال الإمام محمد فى الوطا: 
وكان ابن عباس لا يرى فى الحج إلا سجدة واحدة الأولى «احروياال و 
ااا و اند شيا عيذ اقول از عات جنار انه لك برو ادن ا تيه مين 
على وأبى الدرداء وابن عباس انهم سجدوا فيه سجدتين» كذا ذ فى المحلى» وقد تقدم أن الحاكم روى 
عن ابن عباس أنه سجد فيه سجدتين. 


«وهو قول سفيان الثورى ومالك وأهل الكوفة» 00 أبى حنيفة رحمه الله. 


٤۹٦‏ - كتاب الجمعة ب /ا.4 - ح لاه 


]۲۹ ۰ باب ما تقول في سُجُودٍ الْقَرْآن 7[ ە-ت‎ )4 ١1/9 


و شر هن تر سس ر ر ار نار لر ر 


64 - ا 10 رقا مُحَمّدُ بن يريد ُن خْس» حا لْحَسَنُ ن مُحَمِّدِ بن عبد 


از ن 


الله ابن أبي يريد قَالَ: : قال لي ان جرت يا سن أخبرى يد الله ن أبي يزيت عَنِ ابن 
عَبّاس» قال جَاءَ رل إلى النبي صَلَى الله عله وسل e‏ يا رَسُولَ الله إني يني الليلة 


وه لف 00 أ 
راشا كاي اسل بعلن اق N O N O‏ رو 
تقول: الُم اكتب لي بها عِندَكَ أَجْرَاء وَضَعْ عني بها وزراء وَاجْعَلْهَا لي عِندَكَ ذحر وفنا 
مني كما تمتها مِنْ عَبدِكَ دَاودَ. ل َال لي ان حر كال فى كدك: مال ان 
عباس : در ال على الله كله رطع مده ل سكف كان فقال ان عبّاس: فَسَمعْتةُ؛ 
َهُوَ يقول مِثْلَ ما احبر الرّحْلعَنْ قول الشّحَرَةٍ. 

قَالَ: وَفِي الاب عَنْ ابي سَعِيدٍ. 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب مِنْ حَدِيثٍ ابن عَبّاس لا تغرفة إلا مِنْ هذا 
الوه ظ 

قوله: «أخبرنا محمد بن يزيد بن خنيس» بضم الخاء المعجمة مصغرا. قال فى التقريب: مقبول. 
وقال فى الخلاصة: قال أبو حاتم: شيخ» وقال فى هامش الخلاصة: زاد فى التهذيب: صالح كتبنا 
عنه ,مكة وذكره ابن حبان فى الثقات قال: كان من حيار الناس» رما أحطأ يحب أن يعتبر بحديشه 
إذا بين السماع فى خبره. .انتهى. «أخبرنا الحسن بن محمد بن عبد الله بن أبى يزيد» قال فى 
التقريب: مقبول» وقال فى الخلاصة: قال العقيلى: لا يتابع عليه فى الميزان» وزاد فيه» 0 
غيره: كيه اله مااروى عنم موی انين خن د ا خر عد اللدديق أ وف الک > 
الحديث. 

قوله: «جاء رجل» قال ميرك: هو أبو سعيد الخدرى كما جاء مصرحا به فى روايته» وقد أبعد 
من قال: افو ع لاح و OS‏ فى المرقاة 
«فسجدت» يحتمل أن تكون السجدة صلاتية) والأظهر أنها سجدة تلاوة وأن اللاية آية ص 
«اللهم عرو لى» ا ا أى : بسبب هذه السجدة «وضع» ا حط «وزرا» أن دا 
«واجعلها لى عندك ذخرا» أى: كنزاء قيل: ذحرا.معنى أحراء وكرر لأن مقام الدعاء يناسب 
الإطناب» وقيل: الأول طلب كتابة الأحرء وهذا طلب بقائه سالما من محبط أو مبطل. قال القارى: 


.)٠١57( حديث حسنء وأخرجه ابن ماجه‎ )٥۷٩۹( 


۴- كتاب الجمعة ب ٤٤۷‏ - اح ولاه - ٥۸١‏ ۷ 


هذا هو الأظهر «كما تقبلتها من عبدك داود»» فيه إماء إلى أن سجدة ص للتلاوة. قال السيوطى 
فى قوت المغتذى: قال القاضى أبو بكر بن العربى: عسر على فى هذا الحديث أن يقول أحد ذلك 
فإن فيه طلب قبول مثل ذلك القبول» وأين ذلك اللسان» وأين تلك النية. قلك: لن : المراد الممائلة 
بن كل وبح ابل فى مولن القبول رادو ركاف دعا اشح ودر تت كما ماج فين من إبراهيم 
حليلك 0 نبيك» واي 6 00 ما ارید 6 إلا القبول» وفيه إعاء إلى الإهان 

قوله: ا 1 eT‏ ) 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخر جه البيهقى» واحتلف فى وصله وإرساله» وصوب 
الدارقطنى فى العلل رواية ماد عن حميد عن بكر أن أبا سعيد رأى فيما يرى النائم» وذكر الحديث 

قوله: «هذا حديث غريب...1لخ» وأحرجه ابن ماجه ولفظه: اللهم احطط عنى بها وزرا 
واكتب لى بها أحراء واحعلها لى عندك ذحراء ورواه ابن حبان فى صحيحه» والحاكم فى 
مستد ركه؛ وأقره الذهبى على تصحيحه كذا فى المرقاة. وقال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر حديث 
الباب ما لفظه: حرو عا اا وضعفه العقيلى بالحسن بن 


o 3 


۰ -حَدَثنا م ا e‏ الثقفي» حَدَنَنا حَالدٌ اذاي عَنْ أبي 
العَاليّة عر عَائْشَة تال اه سول ا TOE‏ 0 
بالليل: «سَجَدَ وَجْهِي لِلّذِي خْلَقَهُ ود شق سَمْعَهُ وَنَصَرَةٌ بحَوله وَقُوَتَو». 


ET‏ ا 
قوله: «يقول فى سجود القرآن بالليل»: حكاية للواقع لا للتقييد به «سجد وجهى» فتح الياء 
وسكونهما «للذى خلقه وشق "معه وبصره»» تخصيص بعد تعميم أى: فتحهما وأعطاهما 
الإدراك» وأثبت فما الإمداد بعد الإيجاد. قال القارى فى المرقاة: قال ابن المهمام: ويقول فى السجدة 
ما يقول فى سجدة الصلاة على الأصح» واستحب بعضهم: «سبحان ربنا إن كان وعد ربنا 
لفعولا» لأنه تعالى أخبر عن أوليائه وقال: إويخرون للأذقان سجدا ويقولون سبحان ربنا إن كان 
وعد ربنا لمفعولا» قال القارى: : وينبغى فى أن لا يكون ما صحح على عمومه» فإن كانت السجدة فى 
الصلاة فيقول فيها ما يقال فيهاء فإن كانت فريضة قال: سبحان ربى الأعلى» أو نفلا قال ما شاء 
ما ورد لسجد وجهى وكقول اللهم اكتب لى...إلخ» قال: وإن كان حارج الصلاة قال: كل ما أثر 
من ذلك..انتهى كلام القارى. قلت: إن كانت السجدة فى الصلاة المكتوبة يقول فيهما أيضا ما 


.)١ 54١ 5( حديث صحیح وأحرجه النسائى (۱۱۲۸)» وأبو داود‎ )88٠0( 


4۹۸ ۳- كتاب الجمعة ب 40۷ 4.8 - ج +0۸ - امه 


شاء نما ورد بإسناد صحيح كسجد وجهى للذى خلقه. .. لخ لا مانع من قول د5 
عندى» واللّه تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح». وأخرجه أحمد وأصحاب السنن والدارقطني وا لحاكم 
والبيهقى» وصححه ابن السكنء وقال فى آخره ثلاثاء زاد الحاكم فى آ امود سارك الله اخ 
الخالقين» وزاد البيهقى: وصوره بعد قوله: خلقه؛ وللنسائى من حديث حابر مثله فى سجود 
الصلاة» ولمسلم من حديث على كذلك» كذا فى التلخيص والنيل. 

فائدة: قال ابن قدامة فى المغنى: يشترط للسجود ما يشترط لصلاة النافلة من الطهارتين من 
الحدث والنجس وسار العورة واستقبال القبلة والنية» ولا نعلم فيه حلافا إلا ما روى عن عثمان بن 
عفان رضى الله عنه فى الحائض تسمع السجدة توميء برأسهاء وبه قال سعيد بن المسيب قال: 
ويقول: الهم لك سجدت» وعن الشعبى فيمن سمع السجدة على غير وضوء يسجد حيث كان 
وجهه. ولنا قول النبى صلى الله عليه وسلم: «لا يقبل الله صلاة بغير طهور»» فيدحل فى عمومه 
السجود» ولأنه صلاة فيشترط له ذلك كذات الركوع..انتهى. وقال الشيخ محمد بن إسماعيل الأمير 
فى سبل السلام: والأصل أنه لا يشترط الطهارة إلا بدليل» وأدلة وجوب الطهارة وردت للصلاق 
والسجدة لا تسمى صلاة» فالدليل على من شرط ذلك..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل ما 
ملخصه: ليس فى أحاديث سجود التلاوة ما يدل على اعتبار أن و اا ا وهكذا 
ليس فى الأحاديث ما يدل على اعتبار طهارة الثياب والمكان. وأما سير العورة واستقبال القبلة مع 
الإمكان فقيل: إنه معتبر اتفاقاء قال فى الفتح: لم يوافق ابن عمر أحد على حواز السجود بلا وضوء 
إلا الشعبى» أخرجه ابن أبى شيبة عنه بسند صحيح. وأخرج أيضا عن أبى عبد الرحمن السلمى أنه 
كان اشح وسح رد على عر وميه إلى غير القبلة» وهو يمشى يومئ يماءا..انتهى 
كلام الشوكانى. قلت: الاحتياط للعمل فيما قال ابن قدامة فى المغنى» وعليه عملنا. هذا ما عندناء 
والله تعالى أعلم. 


(408) باب ما ذكر فِيمّن فاتۀ حِزبهُ من اليل فقضَاهُ بالنهار م5 ه-ت591] 


امه اا حَدََنَا او صفوان٬‏ عَنْ يُونس ن يَزِيدَ» عن بن شاب ال هْرِي» أن 


ہے ي بم اسم 


السّائِب بْنَ بريد وَعَْيدَ الله بن عبد الله بن عتبة بن مَسمْعُودٍ حبرا عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَن بن عَبْدٍ 
القاري» قال: معنت عير( الحساية نول تال رَُول اللووصلى اللداف E‏ «من 


(9۸۱) حديث صحيح, وأخرجه مسلم ))۷٤۷(‏ وأبو داود 2١5١59‏ وابن ماجه 2)١5145(‏ والنسائى 
OND‏ 


- كتاب الجمعة ب 4١/8‏ - ح ١ه‏ 1 


نام عن حِربه أُوعَن شء مِنة؛ فَقَرأُ مَا ين صلا الْفَجْر وَصَلاَةٍ الظهْر؛ كيب لَه كما 
مِنَ الليْل». 

قال أبو عِيسى: هذا حَِيث حَسَنْ صَحِيحٌ. 

الو سين السك »وروي عله الخمييي بار الناي” 

قوله: ال اند 5 
ما يجعله الرحل على نفسه من قراءة أو صلاة كالورد..انتهى 

قوله: «عن يونس» هو ابن يزيد «أن TT‏ الله ا الضمير المنصوب 
يرع إلى ابن شهاب» وعبيد الله هذا هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى 
ثقة ثبت «عن عبد الرحمن بن عبد القارى» قال الحافظ فى التقريب: عبد الرحمن بن عبد بغير 
إضافة إلى القارى» يقال له: رواية» وذكره العجلى فى ثقات التابعين. واحتلف قول الواقدى فيه. 
قال تارة له صحبة» وتارة تابعى» والقارى بتشديد الياء منسوب إلى القارة قبيلة مشهورة بجودة 
الرمى. 

قوله: «من نام عن حزبه» بكسر الحاء المهملة وسكون الزاى وبالموحدة أى: عن ورده يعنى 
عن تمامه» وفى رواية ابن ماجه: عن جزئه بجيم مضمومة وباهمزة مكان الموحدة» وفى رواية 
النسائى: من نام عن حزبه؛ أو قال: جزئه» وهو شك من بعض الرواة. قال العراقى: وهل المراد به 
صلاة الليل أو قراءة القرآن فى صلاة أو غير صلاة» يحتمل كلا من الأمرين..انتهى «أو عن شيء 
منه» أى: من حزبه يعنى عن بعض ورده «كتب له» جواب الشرط «كأنما قرأه من الليل» صفة 
مصدر محذوف أى: أثبت أحره فى صحيفة عمله إثباتا مثل إثباته حين قرأه من الليل. م 
والحديث يدل على مشروعية اتخاذ ورد فى الليل» وعلى مشروعية قضائه إذا فات لنوم أو لعذر من 
الأعذار» وأن من فعله ما بين صلاة الفجر إلى صلاة الظهر كان كمن فعله فى الليل. وقد ثبت من 
حليق اغعافشة عند ملم والرمدى وعيرهينا: أن النين ضلى الله عليه وسل كان إذا سخ مع اء 
الليل نوم أو وحع صلى من النهار ثنتى عشرة ركعة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحر جه الجماعة إلا البخارى. 1 

قوله: «وأبو صفوان امه عبد الله بن سعيد المكى...!لخ» قال فى التقريب: عبد الله بن سعيد 
ابن عبد الملك بن مروان أبو صفوان الأموى الدمشقى نزيل مكة ثقة من التاسعة» مات على رأس 
المائتين «روى عنه الحميدى وكبار الناس» كأحمد وابن المدينى. 


م6 - كتاب الجمغة ب ٤٤۹‏ - ح 0۸٣‏ 


(409) باب ما جَاءَ في التشنديد ف الْذِي يرف رَس 


هو عم م 


سه قبل الام مام [م5ه ت ۲۹۲] 


سر ام لير سرد ين ل رس مر 


۲ - انا فة حَدَنْنا حَمّادُ بن ري عَنْ محمد بن زا 2 ' وَهُوَ أبُو الحارث البصري 
ق عن أبي ميرةه َال: فال محم صلی الله عليه وسم «أما يَْشَى الذي برقع راس 
قبل الإمَام ُن يحول الله اسه رَأْسَ جمار؟». 

ا ال لی محمد نزاو و إا فال 


قال ابو تيت : كران م ال 

ار را ا ا E‏ : أا الحَارث. 

قوله: «عن محمد بن زياد» الجمحى مولاهم وهو أو ا ت ای ف د نوها ا 
من رجال الستة. 

قوله: «أما يخشى» الحمزة للاستفهام, وما نافية «الذى يرفع رأسه قبل الإمام» أى: من 
السجود لاه «أن يحول الله رأسه رأس حمار» احتلف فى معنى هذا الوعيد فقيل يحتمل أن 
يرحع إلى أمر معنوى» فإن الحمار موصوف بالبلادة» فاستعير هذا المعنى للجاهل .ما يحب عليه من 
فرض الصلاة ومتابعة الإمام» ويرجحح لهذا ابجاز أن التحويل لم يقع مع كثرة الفاعلين» لكن ليس فى 
الحديث أن ذلك يقع ولا بد» وإِنما يدل على كون فاعله متعرضا لذلك» وكون فعله ممكنا؛ لأن يقع 
عنه ذلك الوعيد ولا يلزم من التعرض للشيء وقوع ذلك الشيء. قال ابن دقيق العيد: وقال ابن 

ة: يحتمل أن يراد بالتحويل يل المسخ أو تحويل الحيئة الحسية أو المعنوية, أو هما معًا. وحمله آخحرون 

على اهر إذ لا مانم من وقوع ظللكة بل يدل على حواز وقوع للسخ في هله الآمة عدوت أب 
مالك الأشعرى» فإن فيه ذكر الخسف» وفى آ آخره: بمكسخ أخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة. 
ويقوى مله غلى ظاهره أن فى رواية أبن 'حبان من وجه آعير عن محمد بن زياد أن يحول الله راشه 
راس كلب فهذا يغد اجار لانتقاء المناسية الى ذكروهنا مين لاذه اهار ها بد أيظنا إبراد 
الوعيد بالأمر المستقبل» وباللفظ الدال على تغيير الهيئة الحاصلة» ولو أريد تشبيهه بالحمار لأحل 
البلادة لقال مثلا: فرأسه رأس حمار. وإنما قلت ذلك لأن الصفة المذكورة» وهى البلادة حاصلة فى 
فاعل ذلك عند فعله المذكورء فلا يحسن أن يقال له: يخشى إذا فعلت ذلك أن تصير بليدا مع أن 
فعله المذكور إنما نشأ من البلادة. كذا فى فتح البارى. قلت: القول الظاهر ا 
امور حر ار او حاار ويؤيد حمله على الظاهر ما حكى عن 

gg‏ ا 


١؟085)‏ حديث صحيح أخر جه الجماعة: البخارى »)1۹١(‏ ومسلم (YY)‏ والنسائى «(AT Y)‏ واس داود 
(YT)‏ وابن ماجه .)551١(‏ 
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بينى وبينه حجاباء ولم ير وحهه» فلما طالت ملازمته له» ورأى حرصه على الحديث كشف له 
الستز فرأى وجهه وجه حمار» فال له: احذر يا بنى أن تسبق الإمام؛ فإنى لما مر بى الحديث 
استبعدت سي 2 ك والله 0 0 
او عي ا اه فقال هن إن 
قوله: أما يخشى ورد البتة لكن المراد منه إما التهديد» أو يكون فى البرزخ» أو فى النار..انتهى ما فى 
أو: ألا يبخشى أحدكم إذا رفع رأسه قبل الإمام» كما فى صحيح البخارى» فوقع الشك لشعبة فى 
أن محمد بن زياد حدثه عن أبى هريرة بلفظ: أما يخشىء أو لا يخشىء فالظاهر أن حماد بن زيد سأل 
محمد بن زياد عن أن أبا هريرة حدثك بلفظ: أما يخشىء أو ألا يخشىء فأجابه محمد بن زياد بقوله: 
إنما قال - أى: أبو هريرة - أما يخشىء والله تعالى أعلم. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان وأبو داود. 


]۲۹۳ باب ما جَاءَ في الذي يُصلّي الْفَريضّة ثم َم الناس بَعْدَمَا صَلّى م۷٥ - ت‎ )4٠١( 


۸f‏ - حثاقا قتي حَدا حا نزي خن عٽرو أن ونار عن ايرب عند الي أن 


عو م ا 4 ی ا م ہ 
: ديت ا 
ف مه اك 


ولع على هَذَا دمحاي لاني" وَأَحْمّدَ وَإسْحَقَ 


قالوا: إذا اَم ET as E‏ 
a‏ بايث ٠‏ حابر في قصة مُعَاذِ. 
E‏ ' وق روي مِنْ غير وجو عن جابر. 
وَرُوي عن ابي الدَرْدَاء: : أنه E‏ وَالَقَوْمُ في صَلاة الْعَصْرِ وَهُوَ 
ONE‏ الظهر انم بهم قَالَ: صلاتة جَائرة. 


(۸۳) حديث صحيح أخر جه الشيخان: البخارى »)۷١١(‏ ومسلم 155 .)٠‏ 
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وق قال قَوْمٌ مِنْ أَهْل الكوقة: إذا ائم قوم أ يلتام وهو صي احص وهم یبول E‏ 
9 بهم وَاقتَدًَا به؛ فن صلا المقتدي ايا إد احتلف 38 ة الإمّاه 0 المَاموم. ) 


قوله: «کان يصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم المغرب» وفى رواية مسلم من طريق 
منصور عن عمر: وعشاء الآخرة «ثم يرجع إلى قومه فيؤمهم» فى رواية من الطريق اكور 
فيصلى بهم تلك الصلاة» وللبخارى فى الأدب: فيصلى بهم الضئلاة أى؟ الذ كور وف هذا رد 
على من زعم أن المراد: إن الصلاة التى كان يصليها مع النبى صلى الله عليه وسلم غير الصلاة التنى 
كان يصليها بقومه» وفى رواية البخارى من طريق شعبة عن عمرو: ثم يرجح فيؤم قومه فصلى 
العشاء» قال الحافظ فى الفتح: كذا فى معظم الروايات» ووقع فى رواية لأبى عوانة والطحاوى 
صلى بأصحابه المغرب» فإن حمل على التعدد أو على أن المراد بالمغرب العشاءء وإلا فما فى الصحيح 
أصح. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وَالعَمْلُ عَلَى هذا عند أصحابنا الشافعى وأحمد وإسحاق» فيه دليل على أن المراد من 
قول التزمذى أصحابنا أصحاب الحديث كالإمام أحمد والإمام الشافعى وغيرهماء وقد مر ما يتعلق 
به فى المقدمة «قالوا إذا أم الرجل القوم فى المكتوبة وقد كان صلاها قبل ذلك أن صلاة من اتم 
به جائزة. واحتجوا بحديث جابر فى قصة معاذ» قال الحافظ فى الفتح: استدل بهذا الحديث على 
صحة اقتداء المفترض بلمتنفل بناء على أن معاذا كان ينوى بالأولى الفرض» وبالثانية النفل» ويدل 
عليه ما رواه عبد الرزاق والشافعى والطحاوى والدارقطنى وغيرهم من طريق ابن حريج عن عمرو 
ابن دينار عن حابر فى حديث الباب» زاد: هى له تطوع وم فريضة» وهو حديث صحيح. وقد 
صرح ابن حريج فى رواية عبد الرزاق بسماعه منه فانتفت تهمة تدليسه» فقول ابن الجوزى: إنه لا 
يصح مردود» وتعليل الطحاوى له بأن ابن عبينة ساقه عن عمرو أتم من سياق ابن حريج» و ۽ يذ كر 
هذه الزيادة ليس بقادح فى صحته؛ لأن ابن حريج اسن وأحل من ابن عيينة» وأقدم أحذا عن عمرو 
منه» ولو لم يكن كذلك فهى زيادة من ثقة حافظ» ليست منافية لرواية من هو أحفظ منه ولا أكثر 
عدداء فلا مانع فى الحكم بصحتها. وأما رد الطحاوى لا باحتمال أن کون مدر دة ابه أن 
الأصل عدم الإدراج حتى يثبت التفصيل» فمهما كان مضموما إلى الحديث فهو منه» ولا سيما إذا 
< روى من وجهين والأمر هنا كذلك. فإن الشافعى أحرجها متابعا لعمرو بن دينار عنه. وقول 
الطحاوى هو ظن من حابر مردود؛ لأن جابرا كان ممن يصلى مع معاذ فهو محمول على أنه ممع 
ذلك منه» ولا يظن بحابر أنه يخبر عن شخص بأمر غير مشاهد إلا بأن يكون ذلك الشخص أطلعه 
عليه. وأما قول الطحاوى لا حجة فيها؛ لأنها ا برأمو ا ص الله عله وسلم ولا تقريره: 
فجوابه: أنهم لا يختلفون فى أن رأى الصحابى إذا قير والواقع هنا كذلك» فإك 
الذيق كان يصلى بهم كلهم صحابة» وفيهم ثلاثون عقبيًا» وأربعون بدريا . قاله ابن حزم» قال: ولا 
يحفظ من غيرهم من الصحابة امتناع ذلك» بل قال مھ با وار عبر اوابن عم واب الدرداء وأنس 


۴- كتاب الجمعة ب 4٠١‏ - ح 0۸٣‏ 0۴ 


وغيرهم..انتهى. فإن قلت: روى أحمد والطحاوى عن معاذ بن رفاعة عن سليم رحل من بنى سلمة 
ا أت الى فطلي :الله عل و هال ELLE a‏ دوت نوفقي 
آخره: «يا معاذ لا تكن فتانا إما أن تصلى معى» وإما أن تخفف على قومك» فهذه الرواية تدل على 
عدم صحة اقتداء المفتزض بالمتنفل؛ فإن قوله: «إما أن تصلى معى» وإما أن تخفف على قومك» قال 
الطحاوى: معناه «إما أن تصلى معى» ولا تصلى بقومك» وإما أن تخفف بقومك» أى: ولا تصلى 
معى. قلت: فى صحة هذه الرواية كلام» قال الشو كانى فى النيل: قد أعلها ابن حزم بالانقطاع؛ 
لأن معاذ بن رفاعة لم يدرك النبى صلى الله عليه وسل ليت لاس 
مات قبل أحد. .انتهى. ثم فى صحة ما ذكره الطحاوى فى معنى قوله: «إما أن تصلى معى» وإ 
أن تخفف على قومك» كلام أيضا. قال الحافظ فى الفتح: وأما دعوى الطحاوى أن معناه «إما 7 
تصلى معى» ولا تصل بقومكء وإما أن تخفف بقومك ولا تصل معى» ففيه نظر؛ لأن لمخالفه أن 
يقول: بل التقدير: إما أن تصلى معى فقط إذا لم تخفف» وإما أن تخفف بقومك فتصلى معى» وهو 
أولى من تقديره لما فيه من مقابلة التخفيف بنرك التخفيف؛ لأنه هو المسئول عنه المتناز ع فيه. .انتهى . 

قوله: «وهو حديث صحيح». 

قوله: «وروى عن أبى الدرداء أنه سئل عن رجل دخل المسجد والقوم فى صلاة العصر وهو 
يحسب أنها صلاة الظهر فائتم به قال صلاته جائزة» لم أقف على من أخرجه؛ ولم أر فى جوازها 
00 وأما القياس على قصة معاذ فقياس مع الفارق كما لا يخفى على المتأمل» والله تعالى 
أعلم. وفتوى أبى الدرداء هذه فيما إذا يحسب الداحل أنها صلاة الظهر» وأما إذا يعلم أنها صلاة 
العصر ومع علمه بذلك قد ائتم به بنية الظهر» فالظاهر أن صلاته ليست ججائزة تذل غلة حديف 
أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا E‏ 
قال الحافظ الهيثمى فى مجمع الزوائد بعد ذكر هذا الحديث بهذا اللفظ ما لفظه: قلت: له فى 
الصحيح: فلا صلاة إلا المكتوبة» ومقتضى هذا أنه لو لم يصل الظهر وأقيمت صلاة العصر فلا 
يصلى إلا العصر؛ لأنه قال: فلا صلاة إلا التى أقيمت» رواه أحمد والطبرانى فى الأوسطء وفيه ابن 
لميعة» وفيه كلام..انتهى كلام الميثمى «وقد قال قوم من أهل الكوفة إذا ائتم قوم بإمام وهو 
يصلى العصر وهم يحسبون أنها الظهر فصلى بهم واقتدوا به فإن صلاة المقعدى فاسدة إذا 
اختلفت نية الإمام والمأموم». وهو قول الحنفية» واحتجوا بأن المقتدين قد اختلفوا على إمامهم» 
رة قال رسؤل الل الله عله وتك «إنما حعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه»» الحديث. 
أحرجه الشيخان عن أبى هريرة. وأحيب عنه بأن الاحتلاف المنهى عنه مبين فى الحديث بقوله: فإذا 
كبر فكبروا...إلخ» وفيه شيء» فتأمل. 
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4 باب ما ذْكِرَ للخل و مروف مواق الك وال امار عست‎ )41١( 

o۸4‏ «فذن احة  Ca‏ المشارك اعون حال د اعد 
اأر حم قال عد وها لطن 2 لكر لف عي الله اموق عر الس ا قال: 
كنا إذا صَليّنا حلف النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وسم بالظهائر سَجَدنا على يُيَابنا؛ اتقَاءَ الْحَر. 

قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صّحيح. 

وقد روى و كيع هذا الحديث؛ عن خالد بن عبد الرحمن. 

قوله: «حدثنا أحمد بن محمد» بن موسى المروزى أبو العباس السمسار مردويه الحافظ» وقد 
تقدم» «أخبرنا خالد بن عبد الرحمن» السلمى أبو أمية البصرى» قال أبو حاتم: صدوق» له فى 
البخارى فرد حديث «وحدثنى غالب القطان» هو غالب بن حطاف أبو سليمان بن أبى غيلان 

قوله: «بالظهائر» جمع ظهيرة. وهى شدة الحر نصف النهار» ولا يقال فى الشتاء: ظهيرة 
«سجدنا على ثيابنا» الثياب جمع الثوب» والثوب فى اللغة يطلق على غير المخيط» وقد يطلق على 
المعحيط جازاء قاله الحافظ «اتقاء الحر» بالنصب على العلية أى: لاتقاء الحر» ولفظ ا داود: كنا 
نصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى شدة الحر فإذا لم يستطع أحدنا أن يمكن وجهه من 
المصلى وبين الأرض لاتقاء حرهاء وكذا بردها» واستدل به على إجازة السجود على الثوب المتصل 
بالمصلى. قال النووى: وبه قال أبو حنيفة والجمهور» وحمله الشافعى على الثوب المنفصل..انتهى 
0 وتعقب باحتمال أن يكون الذى كان يبرد الحصىء لم يكن فى ثوبه 

1 «هذا ادن بحس امي ساسكا اندر جا اروطت 

قوله: «وفى الباب عن جابر بن عبد الله وابن عباس» ها اوت ان رو د فأخر جه 


ابن عدى وفى سنده عمرو بن شمر وجابر الجعفى, وهما ضعيفاك» وفى حديث جابر هذا اة ضلئن 


(^f)‏ حديث صحيسح أخر جه الجماعة: البتخارى 258659 1ه ))١ 57١48‏ ومسلم د 1Y‏ 26 وأبو داود 
»)1٦۰(‏ والنسائى »))۱۱١(‏ وابن ماجه (۱۰۳۳). 


9- كتاب الجمعة ب ٤۱۲ - 4١١‏ اح كمه - ٥۸٦‏ 6.۵ 


أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى فى ثوب يتقى بفضوله حر الأرض وبردهاء وأحرجه أحمد وأبو 
يعلى والطبرانى فى الأوسط والكبير» قال فى مجمع الزوائد: ورحال أحمد رحال الصحيح» كذا فى 
النيل. 

(؟١4)‏ باب ذكر ما تحب مِنَ الْجُلوس في المَسلجد بَعْدَ صَلاة الصبّح حتى تطلع 

الاس زم وه-اته9؟] 

6 - حَدَننا قتيبة حَدَتْنا آبو الأخوص» عن سِمّاك بن حَربي عَنْ حابر بن سَمْرَةَ قال: 
كان النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ إذا صلى الْمَْجْرَ فَعَدَ في مصلاه حتى تطلعَ الشمْس. 

كان و ع عيسبٍ 1 17 يك 00 , صحيح. 

قوله: «إذا صلى الفجر قعد فى مصلاه» أى: يذكر الال كما فى رورا الطبرانى «حتى 
القعود فى المصلى بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأبو داود والنسائي. 

°۸ - حَدَْنا عبد الله بن مُعَاوِية الْجْمَحِيُ الْمَصْرِي» حَدَنَنَا عبد الْعَرِيرٍ بن ملي حَدَنَا 
1 ظلال» عَنْ أنس بن مَالِكء قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلم: «مَنْ صَلَى الْعَدَاة 
ب ا ثم صلی رَكْعْتيْن كانت لَه كأجر حَجَةٍ 


. م 


ا ل Ll‏ : «تامةء تامّة تامّة». 
وَعْمَْرَةٍ رسو 0 00 


نان الو E‏ هَذَا حَدِيث حَسَنٌ عُرِيب. ٠‏ 
قال: وَسَأَلتْ مُحَمَّدَ بن [سْمَعِيلَ عَنْ أبي لال ال شر I O‏ 


ل صل تس عي ر و رار 


ا واسمة: هلالٌ. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن معاوية الجمحى» بضم الحيم وفتح الميم وكسر الحاء المهملة منسوب 
إلى جمع بن عمر ثقة معمر من العاشرة. قال فى الخلاصة: وثقه الزمذى وابن حبان «أخبرنا عبد 
العزيز بن مسلم» القسال او ريد يد المروزى ثم البصرى» ثقة عابد» رعا وهم «أخبرنا أبو ظلال» 
بكسر المعجمة وتخفيف اللام» وقد بين التزمذى اسمه فيما بعد» ويجيء هناك ترجته. 


.)١؟‎ 559 والنسائى‎ ))110١ حديث مج وأخرجه مسلم‎ )6/88١ 
)ل9۸( حديث حسن انفرد به الترزمذى دون الستة.‎ 


5ه ۳- كتاب الجمعة ب 4١17‏ - "41 - ح ۵۸٩‏ - 9۸۷ 


قوله: «ثم صلى ركعتين» أى: بعد طلوع الشمس» قال الطيبى: أى: ثم صلى بعد أن ترتفع 
ا 0 سوه سد د وهى أول ماده 
وعتبة 0 أن : ا «قال» أ أى: أنس «قال ل اا الله علية وناك تامة 
تامة تامة» صفة لحجة وعمرة كررها ثلاثا للتأكيد» وقيل أعاد القول لملا يتوهم أن التأكيد بالتمام 
وتكراره من قول أنس. قال الطيبى: هذا التشبيه من باب إلحاق الناقص بالكامل ترغيبًاء أو شبه 
استيفاء أحر المصلى تاما بالنسبة إليه باستيفاء أحر الحاج تامًا بالنسبة إليه. وأما وصف الحج والعمرة 
بالتمام إشارة إلى المبالغة, كذا فى المرقاة «هذا حديت ج ری التزمدى فى إبيداده 
أبو ظلال وهو متكلم فيه» لكن له شواهد» فمنها حديث أبى أمامة» قال: قال وشول الله صل ,الله 
4 عليه وسلم: «من صلى صلاة الغداة فى جماعة ثم جلس يذكر الله حتى تطلع الشمس» نم قام 
فصلى ركعتين انقلب بأحر حجة وعمرة»» أحرحه الطبرانى» قال المنذرى فى الترغيب: إسناده 
حيد» ومنها حديث أبى أمامة وعتبة بن عبد مرفوعا: «من صلى صلاة الصبح فى جماعة ثم نبت 
حتى يسبح لله سبحة الضحى كان له كأجر حاج ومعتمر تاما له حجرة وعمرة»» أخحرحه 
الطبرانى» قال اندر و بعص رو اته مختلف فيه فا وللحديث شواهد كثيرة..انتهى. وفى الباب 
أحاديث عديدة ذكرها المنذرى فى الترغيب «و سألت محمد بن إسماعيل عن أبى ظلال فقال هو 
مقارب الحديث» هو من ألفاظ التعديل وقد تقدم محقيقه فى المقدمة «قال محمد» يعنى البحارى 
ا اي مالك» 0 ml e‏ 5 الا 
ظلال القسمل انر قال I‏ وقال السات 0 ضعيف» 
وقال ابن عدى: ل ل ل ا 6 
بحال» وقال البخارى: عنذه منا كير. .انتهى. وقال ذ فال واه 9 


479) باب ما ذ کر في الإلتفات في الصّلاةٍ م ٦‏ - ت۹ ۲۹] 


سے هر ل ك 


eAY‏ - حَدَثْئا مَحْمُودُ بر غَيْلآنَ eT‏ قالوا: 0100 EN‏ وعد عند 
الله ُن سَعِبدٍ ن أبي هن عن ور بْن ري عَنْ عِكْرِمَة ء عن ابن عباس E E‏ 
ا ا نا وَشْمالاً: SS‏ 


(/1مه) حديث صحیح» وأخرجه النسائى .)١١١٠٠١(‏ 


۴۳ كتاب الجمعة ب ٤4۱۳‏ - ح ۵۸۷ - ٥۸۸‏ 0۰۷ 


وا راك ل إن و 

قوله: «كان يلحظ فى الصلاة» بفتح الحاء المهملة وبالظاء أى: ينظر .مؤخر عينيه» ا 
النظر بطرف العين الذى يلى الصدع «عينا وشمالا» أى: تارة إلى جهة اليمين» وتارة إلى جهة 
الشمال «ولا يلوى عنقه» أى: لا يصرف ولا يميل عنقه «خلف ظهره» » أى: إلى جهته قال 
الطيبى: اللى فتل الحبل» يقال: لويته الس ولوى رأسه وبرأسه أماله ولعل هذا الالتفات كاك 
منه فى التطو ع»› فإنه أسهل لما فى حديث أنس أى: الآتى» وقال ابن الملك: قيل: التفاته عليه الصلاة 
والسلام مرة أو مرارا قليلة لبيان أنه غير مبطل» أو كان لشيء ضروری» فإن كان أحد يلوى عنه 
حلف ظهره أى: يحول صدره عن القبلة» فهو مبطل للصلاة ة كذا فى المرقاة. وقد أحرج الحازمى 
حديث ابن عباس هذا فى كتاب الاعتبار بلفظ: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يلتفت فى 
صلاته ا ثم قال: بالا ی و وي ی 
هند متصلاء وأرسله غيره عن عكرمة..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب» 0 ورواه الحاكم» وقال: على عوط ری وأقره 
الذهبى» وقال الزمذى: حديث حسن غريب. وقال النووى: إسناده صحيح. وروى مرسلا كذا 
فى المرقاة. قلت: وقع فى النسخ الموجودة عندنا: هذا حديث غريب» ليس فى واحد منها حسن 
غريب. ) 

قوله: «وقد خالف وكيع الفضل بن موسى فى روايته» فإنه رواه عن عبد الله بن سعيد مرسلا 
كما ذكره التزمذى بقوله: حدثنا محمود بن غيلان...إلخ. 

4 - حلا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَتْنَا وَكِيم عن عَبْدِ الله بن سَعِيدٍ بن بي هني عن 
بَعْض أصلْحَاب عِكْرِمَّة: أن الب صلى الله عليه وَسَلّمْ كان يَلْحَظ في الصّلاة: اا 

قال وف اباب عن أنس وعائشة: 

قوله: «وفى الباب را وعائشة» أحرج حديثهما الترمذى فى هذا الباب» وحديث عائشة 


رضى الله عنها أخرجه الشيخان أيضاء وفى الباب أحاديث كثيرة ذكرها الحافظ الميثمى فى مجمع ‏ 


الزوائد. وقال الحافظ فى الفتح: ورد فى كراهية الالتفات صريحا على غير شرط البخارى عدة 
أحاديث منها عند أحمد وابن خزيمة من حديث أبى ذر رفعه: لا يزال الله مقبلا على العبد فى 
صلاته ما لم يلتفت فإذا صرف وجهه عنه انصرف. ومن حديث الحارث الأشعرى نحوه وزاد: فإذا 
صليتم قلا تلتفتوا» وأخرج الأول أيضا أبو داود والنسائىء قال: والمراد بالالتفات المذكور ما م 
يستدبر القبلة بصدره أو عنقه كلهء وسبب كراهة الالتفاث يحتمل أن يكون لنقص الخشوع أو لترك 
استقبال القبلة ببعض البدن..انتهى. 


(884) انظر الذى قبله. 
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الات - كتاب الجمعة ب 4١7‏ - اح ۵۸٩‏ - .وه 


۹ - حدثنا أبو حاتم ملم بْنْ حاتم الببصري» حَدَتَنا محمد بن عَبْدٍ الله الأنصاري» 
م ه26 مر و ص EAE AS 06 ° e or‏ اها عر 0 دي و 
الله صلى الله عليه وَسَلم: «يا بي إِيّاكَ والالتيفات في الصّلاَةِ؛ فإ الاليقات في الصَلاة 
هلكة, فإن كان لا بُدَ؛ٍ ففِي التطوّع لا في الفريضة». 

قوله: «يا بنى إياك والالتفات فى الصلاة» أى : بتحويل الوجه «فإن الالتفات فى الصلاة 
هلكة» بفتحتين أى: هلاك لأنه طاعة الشيطان» وهو سبب الحلاك» قال ميرك. الملاك على ثلاثة 
أو جه: افتقاد الشيء عندك وهو عند غيرك عندك موحود كقوله تعالى: #هلك عنى سلطانيه»# 
وهلاك الشيء باستحالته» والثالث: الموت كقوله تعالى: #إن امرؤ هلك وقال الطيبى: الهلكة 
املك وهو استحالة الشيء وفساده لقوله تعالى: #ويهلك الحرث واللسل4 والصلاة بالالتفات 
تستحيل من الكمال إلى الاختلاس المذكور فى حديث عائشة «فإن كان لا بد» أى: من الالتفات 
«ففى التطوع لا فى الفريضة» لأن مبنى التطوع على المساهلة» ألا ترى أنه يجوز قاعدا مع القدرة 
على القيام وفيه الإذن بالالتفات للحاجة فى التطوع والمنع من ذلك فى صلاة الفرض. 

قوله: «هذا حديث حسن» ذكر الحافظ ابن تيمية هذا الحديث فى المنتقى» وقال: رواه التزمذى 
و صححه. 


ه لر مه مر gg‏ 


6 - حَدّثنا صالح بن عَبْدٍ الله» حَدَنْنا أبو الأخوص» عَنْ أشعث بن أبي الشَّغْتاءء عن 
بيه» عن مسروق» عن عائشّة» قالت: سألت رسول الله صلى الله عليه وَسَّلم عن الإلتفات 


في الصّلاةٍ قالَ: «هُوَ اختلاس يختلسة الشَيْطَانُ مر صَلأَةٍ الرجُل». 

فال ال عيسى : هذا حَدِيتْ جسن غر 

قوله: «قال هو اختلاس» اتل سو الس وهو السلب أى: استلاب وأخحذ بسرعة» وقيل: 
شيء يختلس به «يختلسه الشيطان» أى: يحمله على هذا الفعل. وأحاديث الباب تدل على كراهة 
الالتفات فى الصلاة وهو قول الأكثر والجمهورء وأنها كراهة تنزيه ما لم يبلغ إلى حد استدبار 
القبلة» والحكمة فى التنفير عنه ما فيه من نقض الخشو ع والإعراض عن الله تعالى» وعدم التصميم 
على مخالفة وسوسة الشيطان. واعلم أن الحافظ الحازمى قد استدل على نسخ الالتفات بحديث رواه 
بإسناده إلى ابن سيرين قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قام فى الصلاة نظر هكذا 
وهكذاء فلما نزل: «ؤقد أفلح المؤمنون الذين هم فى صلاتهم خاشعون نظر هكذا قال ابن 


9۸٩(‏ )نى إسناده: على بن زيد بن جحدعان ضعيف» وقد انفرد به الزمذى دون بقية الستة. 
)٥۹۰(‏ حديث صحیح» وأخخر جه البخاری ١١ه/ا2‏ ۳۲۹۱))»› وأبو داود ))8١١١‏ والتمنائي .)۱۹٥(‏ 


19- كتاب الجمعة ب ٤۱٤ - 4١7‏ = ح 0٩۰‏ - لوه 6.8 


شهاب: ببصره نحو الأرض. قال: وهذا وإن كان مرسلا فله شواهد» واستدل أيضا بقول أبى 
هريرة: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا صلى رفع بصره إلى السماء فتزل إالذين هم 
فى صلاتهم خاشعون# قلت: فى هذا الاستدلال كلام كما لا يخفى على المتأمل. 

فوله: «هدا حديث حسن غريب» وأخخرجه أحمد والبخارى والنساتي وأبو داود. 


)٤۱٤(‏ باب ما ذ کر في الرجل يدرك الإِمَامَ وهر ساج كيف يصنع 1٥‏ -ت۳۹۷] 
ET O e RN O BR IS o‏ فده e ES‏ 
٥۹۱‏ حدثنا هشام بن يونس الكوفي» حدثنا المحاربي» عن الحجاج بن ارطاة» عن 
3 م ع سم ەو ل ه م E‏ ساس ها ره 0 TE‏ م م6 2 er‏ لاه تير 
ابي إسحق» عن هبيرة بن يريم» عن علي» وعن عمرو بن مرة» عن بن أبي ليلى» عن معاذٍ بن 
حَبّل قالاً: قال النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «إذا أتى أَحَدُكَمْ الصّلاَة وَالإِمَامُ عَلَّى حَال؛ 
SE‏ كا يمع امام 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثُ غريب لا تعلَمُ أَحَدَا سند إلا ما روي من هذا الوح 

وَالعَمْلُ على هَذَا عِندَ اهل العلم. 

قالو : إذا حَاءَ الرّحُلُ وَالِإمَامُ ساجد فلَيَسْجُدْ ولا تجزئهُ بلك الرّكعة إذا فاته الركوعٌ مع 
الإمّام. 


سے سا تر 


واختار عبد الله بر المبارك أن يَسْجُدَ مَعَ الإمَام. 

ا و ف a‏ ا 0 39 رم م ا ھت 7 و 

وذكر عن بعضهم» فقال: لعله لا يرفع رأسه في تلك السجذةٍ حتى يغ له. 

قوله: «حدثنا هشام بن يونس الكوفى» اللؤلؤى أبو القاسم ثقة روى عن ابن عيينة وغيره» 
وعنه التزمذى وثقه النسائى «أخبرنا الحاربى» هو عبد الرحمن بن زياد الكوفى ثقة «عن أبى 
إسحاق» امه عمرو بن عبد الله السبيعى ثقة عابد اختلط بآحره «عن هبيرة» بضم الماء وفتح 
الموحدة ابن مريم على وزن عظيم الكوفى عن على» وعنه أبو إسحاق السبيعى» وثقه ابن حبان كذا 
فى الخلاصة» وقال فى التقريب: لا بأس به» وقد عيب بالتشيع «وعن عمرو بن مرة» عطف على 
قوله: عن هبيرة؛ فإن هبيرة وعمرو بن مرة كليهما من شيوخ أبى إسحاق. 
«فليصنع كما يصنع الإمام» أى: فليوافق الإمام فيما هو فيه من القيام أو الركوع أو غير ذلك أى: 
ا يشطر العام ال القيام كما يفعله العوام. 


)١۹١(‏ إسناده ضعيف لتدليس الحجاج بن أرطاة وعنعنه» وابن أبى ليلى سيئ الحفظء ولم يسمع من معاذء 
وللحديث شواهد فى غير الكتب الستة بلغت به درحة الصحة عند بعض أهل العلم. 


8831 ح‎ - 4١84 كتاب الجمعة ب‎ -«# < 6٠١ 


قوله: «هذا حديث غريب...!إل» قال الحافظ فى التلخيص: فيه ضعف وانقطاع..انتهى» وقال 
الشوكانى فى النيل صفحة :۳٤١١‏ والحديث وإن كان فيه ضعف لكنه يشهد له ما عند أحمد وأبى 
داود من حديث ابن أبى ليلى عن معاذ قال: أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال فذكر الحديث وفيه: فجاء 
معاذ» فقال: لا أحده على حال أبدا إلا كنت عليها ثم قضيت ما سبقنى» قال: فجاء» وقد سبقه 
لنبى صلى الله عليه وسلم ببعضهاء ٠‏ قال: تقلت عه فلا ق الى على الله عله وسل صللا 
قام يقضى› قال برهو ل اوا الاه و «قد سن لكم معاذ فهكذا فاصنعوا»» وابن أبى 
ليلى وإن لم يسمع من معاذ فقد رواه أبو داود من وجه آخر عن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال: 

حدئنا أصحابنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكر الحديث» وفيه: فقال معاذ: لا أراه على 
حال إلا كنت عليها ..الحديث. ويشهد له أيضاعنا رواه ابن أبى شنيية عن رخل من الأتضبار 
مرفوعا: «من وجدنى راكعا أو الكا رساج ا يكن ني على ات ال EN‏ وما 
أخر جه سعيد بن منصور عن أناس من أهل المدينة مثل لفظ ابن أبى شيبة» قال الشوكانى: والظاهر 
أنه يدحل معه فى الحال التى أدركه عليها مكبرا معتدا بذلك التكبير» وإن لم يعتد ما أدركه من 
الركعة كمن يدرك الإمام فى حال سجوده أو قعوده..انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «ولا تجرئه تلك الركعة إذا فاته الركوع مع الإمام» وأما إذا أدرك الركوع مع الإمام 
فتجزؤه تلك ال ركعة» وهذا هو مذهب الجمهورء فقالوا: إن من أدرك الإمام راكعا دحل معه» واعتد 
بتلك الركعة» وإن لم يدرك شيئا من القراءة» وقال ب بعض أهل العلم: لا تخرئه تلك الركعة إذا فاته 
القيام قراءة فاتحة الكتاب» وإن أدرك الركوع مع الإمام» وقد ذهب إلى هذا أهل الظاهر وابن حزيمة 
وأبو بكر الضبعى» روى ذلك ابن سيد الناس فى شرح الترمذى وذكر فيه حاكيا عمن روى عن 
ىرنه (و ضع لددك روي من أت رة اه فيان اللا عاو ال ون ادرا الام 

فى الركوع فلي ركع معه وليعد ال ركعة»» وقد رواه البخارى فى القراءة حلف الإمام من حديث أبى 
هريرة أنه قال: إن أدركت القوم ركوعا لم يعتد بتلك الركعة. فقال الحافظ: وهذا هو المعروف عن 
أبى هريرة موقوفاء وأما المرفوع فلا أصل له. وقال الرافعى تبعا للإمام: إن أبا عاصم العبادى حكى 
عن ابن خزعة أنه احتج به» وقد حكى هذا المذهب البخارى فى القراءة خلف الإمام عن كل من 
ذهب إلى وجوب القراءة حلف الإمام» وحكاه الحافظ فى الفتح عن جماعة من الشافعية» وقواه 
الشيخ تقى الدين السبكى وغيره من محدثى الشافعية ورجحه المقبلى قال: وقد بحثت هذه المسألة 
وأحطتها فى جميع بحثى فقهاً وحديثاً فلم أحصل منها على غير ما ذكرت يعنى من عدم الاعتداد 
بإدراك الركوع فقط. واستدل الجمهور على ما ذهبوا إليه بحديث أبى هريرة: من أدرك الركوع من 
الركعة الأخيرة فى صلاته يوم الجمعة فليضف إليها ركعة أخرى. رواه الدارقطنى من طريق يسين 
ابن معاذ» وهو متزوك وأخرجه الدارقطنى بلفظ: «إذا أدرك أحدكم ال ركعتين يوم الجمعة فقد 
أدرك وإذا أدرك ركعة فلي ركع إليها أحرى»» ولكنه رواه من طريق سليمان بن داود الحرانى» ومن 
- طريق صالح بن أبى الأحضرء وسليمان متزوك» وصالح ضعيف. على أن التقييد بالجمعة فى كلا 
الروايتين مشعر بأن غير الجمعة بخلافهاء وكذا بالركعة فى الرواية الأحرى يدل على خلاف المدعى» 


“- كتاب الجمعة ب ٤١٤‏ - ح CAR ٥۹١‏ 


لأن الركعة حقيقة لجميعها وإطلاقها على ال ركوع» وما بعده بحاز لا يصار إليه إلا لقرينة كما وقع 
عند مسلم من حديث البراء بلفظ: فوجدت قيامه فر كعته فاعتداله فسجدته» فإن وقوع الركعة فى 
مقابلة القيام والاعتدال والسجود قرينة تدل على أن المراد بها الركوع. وقد ورد حديث «من 9 
ركعة من صلاة الجمعة» بألفاظ لا تخلو طرقها عن مقال» حتى قال ابن أبى حاتم فى العلل عن أبيه 

لا أصل لهذا الحديث إنما المتن من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدركهاء ركذا قال الدارقطنی 
والعقيلى؛ 3 ابن خزيكة عن أبى هريرة مرفوعا بلفظ: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد 
أدركها قبل أن يقيم الإمام صلبه»» وليس فى ذلك دليل لمطلوبهم لما عرفت من أن مسمى الركعة 
e e‏ وهما مقدمتان على اللغوية. كما تقرر فى الأصولء 
فلا يصح جعل حديث ابن خزية» وما قبله قرينة صارفة عن المعنى الحقيقى» فإن قلت: فأى فائدة 
على هذا فى التقييد بقوله: «قبل أن يقيم صلبه» قلت: دفع توهم أن من دحل مع الإمام ثم قرأ 
الفاتحة وركع الإمام قبل فراغه منها غير مدرك وأما استدلال الجمهور بحديث أبي بكرة حيث 
صلى خلف الصف مخافة أن تفوته ال ركعة» فقال صلى الله عليه وسلم: «زادك الله حرصا ولا 
تعد»» وم يأمر بإعادة الركعة فليس فيه ما يدل على ما ذهبوا إليه؛ لزنه كما م يأمر بالإعادة فلم 
ينقل إلينا أنه اعتد بها. والدعاء با حرص لا يستلزم الاعتداد بها؛ لأن الكون مع الإمام مأمور به 
سواء كان الشيء الذى يد ركه المؤتم معتدا به أم لا كما فى حديثه: «إذا جنتم إلى الصلاة ونحن 
سجود فاسجدوا ولا تعدوها شيئا»» رواه أبو داود وغيره على أن النبى صلى الله عليه وسلم قد 
نهى أبا بكرة عن العود إلى مثل ذلك والاستدلال بشيء قد نهى عنه لا يصح. كذا ذكر الشوكانى 
فى النيل. قلت: واستدل من ذهب إلى أن مدرك الركوع لا يكون مدركا للركعة إذا فاته القيام 
وقراءة فاتحة الكتاب بحديث: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وما فى معناه» وبحديث: «ما 
أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا» قال الحافظ فى الفتح: قد استدل به على أن «من أدرك الإمام 
راكعا لم يحتسب له تلك الركعة للأمر بإتٌامه ما فاته لأنه فاته القيام والقراءة فيه»» ثم قال: حجة 

الجمهور حديث أبى بكرة ..انتهى. قلت: القول الراحح عندى قول من قال: «إن من أدرك الإمام 
ا معي له تلاك ال کو چات أبن بكرة قؤاقعةاعين» فتفكر .هذا ها عفدو الله 


تعالى أعلم. 


0۹۲ ح‎ - 4١86 كتاب الجمعة ب‎ -۴۳ o1۲ 


£ ر لز ه هوس تنه 


١ 5(‏ 4) باب كَرَاهِيَةِ أن يحَظِرَ اناس الإمَامَ وَهُم قيامٌ عند افتتاح الصّلاَةٍ [۲۲٩-ت۲۹۸]‏ 


5 - حَدّننا أَحْمَدُ بن محمد أحبرنا عَبْدُ الله بن الْمُبارَك أخبرنا مَعْمَنٌ عَنْ يَحْبَى ابن 
yT e‏ نان سول تومل a TE‏ 


«إذا أُقيمَت الصّلاة؛ قلا تقومُوا حتی تروني خرجت». 


2 ي 6 اج 


قا وف ا وحديث أنس عبر مَحْفوظ. 


م اله 


و حلي ا اده حَدِيثٿ حَسَنّ صَّحِيحٌ. 

وقد كر قَوْمٌ مِن ُهَل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ النبي صلى الله عَلَيْهِ وسَلم وَغَيْرِهِمْ ۾ أن يُنتظر 
الناس امام وهم قيام . 

E a PR A PD E ا ا ا ق‎ 

وقال بعضهم: دا كان الإمام في المسجد فأقيمت الصلاة» ا يعومول إذا قال المؤذل: 
قد فام الصلاة قد قامت الصّلاة. وهر قول ابن المبارَك: 

قوله: «حدثنا أحمد بن محمد» بن موسى أبو العباس السمسار المعروف كردويه ثقة حافظ. 

قوله: «إذا أقيمت الصلاة» أى: إذا ذكر ألفاظ الإقامة «فلا تقوموا حتى ترونى خرجت» 
أى: من الحجرة الشريفة فقومواء قال الحافظ فى الفتح: قال مالك فى الموطأ: لم أسمع فى قيام الناس 
حين تقام الصلاة بحد محدود إلا أنى أرى ذلك على طاقة الناس» فإن منهم الثقيل والخفيف» وذهمب 
الأكثرون إلا أنهم إذا كان الإمام معهم فى المسجد لم يقوموا حتى تفرغ الإقامة» وعن أنس أنه 
كان يصوم إذا قال المؤذن قد قامت الصلاة» رواه ابن المنذر وغيره» وكذا رواه سعيد بن منصور من 
طريق أبى إسحاق عن أصحاب عبد الله وعن سعيد بن المسيب قال: إذا قال الموذن: الله اكير 
وجب القيام» وإذا قال حى على الصلاة عدلت ألصفوفء وإذا قال: لا إله إلا الله كبر الإمام. وعن 
أبى حنيفة و إذا قال 0 حى فإذا ال واي 2 إذا ا 
الذى شر حناء ل د وفيه e e‏ 
وتقدم e‏ قال ا 7 الحديث أن او اعد و ج النبى صلى 
عنوا ا وس PE‏ رد o heg‏ 


(895) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (1۳۷)» ومسلم (504)» والنسائى (587)» وأبو داود (559, 
٠ E‏ 


۳~ كتاب الجمعة ب 4۱٩ ¬ 41١8‏ - ح 0٩۲‏ سوه o1۳‏ 


E N a ECE N ISR نعديف أنى‎ aS GO, 
وسل اغد اناس شاي قبل أن هي التي ضا اللداعلية وس جع ينه ونين حديدك أبى‎ 
قتادة بأن ذلك رعا وقع لبيان الجواز» وبأن صنيعهم فى حديث أبى هريرة كان سبب النهى عن‎ 
اله‎ ETE ذلك فى حديث أن قتادة) وأنهم كانوا يقومون ساعة تقام الصلاة ولو‎ 
عليه وسلم» فنهاهم عن ذلك لاحتمال أن يقع له شغل يبطى فيه عن الخروج فيشق عليهم‎ 
انتظاره..انتهى كلام الحافظ باحتصار.‎ 

قوله: «وفى الباب عن أنس» م أقف على من أخخر جه. وفى الباب أيضا عن أبى هريره أن 
الصلاة كانت تقام لرسول الله صلى الله عليه وسلم فيأحذ الناس مصافهم قبل أن يأخذ النبى صلى 
الله عليه وسلم مقامه» أحرجه مسلم وأبو داود» وعنه أيضا قال أقيمت الصلاة وعدلت الصفوف 
قياما قبل أن يخر ج إلينا النبى صلى الله عليه وسلم فخرج إليناء الحديث أخرجه الشيخان. 

قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن صحيح» أحرحه الجماعة إلا ابن ماجه ولم يذكر 
البخارى فيه قد حر جحت. | 

قوله: «وقال بعضهم: إذا كان الإمام فى المسجد وأقيمت الصلاة فإنما يقومون إذا قال 
المؤذن قد قامت الصلاةء قد قامت الصلاة, وهو قول ابن المبارك» لم أر فى هذا حديثا مرفوعا 
صحيحاء نعم فيه أثر أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» وقد تقدم فى عبارة 
الحافظ» وفيه حديث مرفوع ضعيف رواه الطبرانى فى الكبير من طريق حجاج بن فروخ عن عبد 
الله بن أوفى قال: كاه رسول لمان الله عاو سات لقال لوال تدك يت عد بدن 
فكبر» ذكره الحافظ الميثمى فى مجمع الزوائد وقال: حجاج بن فروخ ضعيف جدًا. 


(41) باب ما ذكِرَ في الثناء عَلّى الله وَالصلاَةٍ ع عَلَى لنب صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ قبل 
الدعاء زم كدت ۲۹۹] 


سے ثري ار هج قر من 


وه e‏ حدنا یحیی بن آذ ا أبو بكر بْنُ عَيّاش» عَنْ 
عَاصِمٍ عَنْ زر عَنْ عبد اللي قَالَ: TS‏ 
ع فلحا لمت بات بالثناء علَى الله م الملا على الى فلي لمعيه وملا 


له 


6 


(895) إسناده جيه ولم أقف عليه عند غير النزمذى من الستة والذى فئ ابن ماجه بهذا الإسناد غيره وانظر 
النكت الظراف لابن حجر على تحفة الأشراف .)47١09(‏ 


o۱٤‏ "ل كتاب الجمعة ب ٤۱۷ - 4١5‏ - ح 0٩۳‏ -4وه 


ل سابرت و دو وو سے م 


قال أبو عي : َا الْحَدِيث رَوَاهُأَحْمَدُ بْنُ حَنبَلِ عَنْ یی بن آم مُحَمصرًا. 

قوله: «أخبرنا يحيى بن آدم» بن سليمان الكوفى Eu‏ التاسعة 
مات سنة ۲٠۳‏ ثلاث ومائتين «أخبرنا أبو بكر بن عياش» الأسدى الكوفى مختلف فى اسم 
والصحيح: أنه لا اسم له إلا كنيته ؛ ثقة عابد إلا أنه لما كبر ساء حفظه وكتابه صحيح من السابعة 
قاله الحافظ فى مقدمة الفتح والتقريب «عن عاصم» بن بهدلة صدوق له أوهام حجة فى القراءة 
وحديثه فى الصحيحين مقرون «عن زر» بكسر الزاى المعجمة وتشديد الراء المهملة ابن حبيش 
E GEC OS‏ 

قوله: «كنت أصلى» أى: الصلاة ذات الأ ركان بدليل قوله الآتى فلما حلست «والنبى صلى 
الله عليه وسلم» ا حاضر أو جالس ونحوه قاله الطيبى «وأبو بكر وعمر معه» جملة أحرى 
معطوفة على الحملة الأولى وهى حال من فاعل أصلى «سل تعطه» الماء إما للسكت كقوله: 
حسابيه وإما ضمير للمسئول عنه لدلالة سل عليه. 

قوله: «وفى الباب عن فضالة بن عبيد» قال: بينما رسول الله صلى الله عليه وسلم قاعد إذا 
دحل رجل فصلى فقال الهم اغفر لى وارمنى فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «عجلت أيها 
الصلى إذا صليت فقعدت فاحمد الله ما هو أهله وصل على ثم ادعه»» قال: ثم صلى رجحل آخر 
اح ري ا E E‏ النبى صلى الله عليه وسل: 
«أيها المصلى أدع بحب»2 رواه الزمذى» وروى أبو داود والنسائى نحوه» كذا فى المشكاة. 

قوله: «حديث عبد الله حديث حسن صحيح» وأخرجه أبن ماجه. 


(47) باب ما ذْكِرَ في تطبيب الْمَسَّاجد زم ك-دت١٠٠.٠"]‏ 


م و رت ر از ات ار 


£ وه - حَدَثنا م نا مُحَمدُ بن حاتم 2000 لبغدَادي البصري» حلا عاي ن صَالح لمر 
ُو ن ولد الي حََننا هِشَامُ بن عرو عَنْ أبيو عَنْ عة قَالتْ: الس 
الله عليه وسل ا المَساحا في الدُورء وان سفن و E‏ 


ر ر ر 


قوله: «حدثنا محمد بن حاتم البغدادى» الذمى أبو حعفر الخراسانى ثم البغدادى ثقة» روى عنه 
الزمذى والنسائى ووثقه «أخبرنا عامر بن صا الزبيرى» قال فى التقريب: عامر بن صالح بن عبد 
وكان عالما بالأخبار من الثامنة. 


(6885)الحديث فى إسناده: «عامر بن صالح الزبيرى» متروك الحديث كذبه ابن يعون e‏ بعص العلماء 
الزبيرى وصححه الألبانى فى صحيح ابن ماحه. وانظر سنن ابن ماجه .)۷٥۹(‏ 


9- كتاب الجمعة ب £۱۷ اح o٥ ٥۹٦٩ - 0٩4‏ 


قوله: «أمر النبى صلى الله عليه وسلم ببناء المساجد فى الدور» فسر سفيان بن عيينة الدور 
بالقبائل كما فى الرواية الاتية. وقال فى المرقاة: هو جمع دار وهو اسم جامع للبناء والعرصية والمحلة. 
والمراد المحلات فإنهم كانوا يسمون الحلة التى احتمعت فيها قبيلة دارا» أو حمول على اتخاذ بيت فى 
الدار للصلاة كالمسجد يصلى فيه أهل الست قاله ابن الملك» والأول هو المعول وعليه العمل. 
وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشق على أهل محلة الذهاب للأحرى 
فيحرمون أجر المسجد وفضل إقامة الجماعة فيه فأمروا بذلك ليتيسر لأهل كل محلة العبادة فى 
عنه الأمصار أمر المسلمين ببناء المساحد وأمرهم أن لا يبنوا مسجدين يضار أحدهما الآحر» ومن 
المضارة فعل تفريق الجماعة إذا كان هناك مسجد يسعهم فإن ذاك سن توسعته أو اتخاذ مسجد 
يسعهم..انتهى ما فى المرقاة «وأن تنظف» بالتاء والياء بصيغة ا مجهول أى: تطهر كما فى رواية ابن 
ماحه» والمراد تنظيفها من الوسخ والدنس والنعن والتزاب «وتطيب» بالتاء والياء أى: بالرش أو 
العطرء ويجوز أن يحمل التطييب على التجمير فى المسجد. قال فى المرقاة: قال ابن حجر: وبه يعلم 
أنه يستحب تحمير المسجد بالبخور حلافا لمالك حيث كرهه» فقد كان عبد الله يجمر المسجد إذا 
السلام كان يتبع غبار المسجد بجريدة..انتهى ما فى المرقاة. 


ص 
7 0 


0 - حدشا هناد ا عَندة و وکیع» عن هيشام بن عروّة) عن 
الله عليه وَسَلمَ أَمْرَ: فذكر نحوة. 
قوله: «وهذا» أى: هذا الحديث المرسل بغير ذكر عائشة «أصح من الحديث الأول» لأن فى 


نة عامر بن صالح وهو ضعيف وقد تفرد بروايته مرفوعا. والحديث أحرجه أيضا ابو داود وابن 
ماجه وابن حبان فى صحيحه. 


:أ 


ا 


بيه. 


مم مار الررو““ 2 


5ه - حَدَْنا ابن أبي عْمَرَ حدننا سفيان بن عيينةء عَنْ شام ن عُرْوَة عَنْ 
اي الله عله 0 2 5 ف 


رر ر 


(ه 0۹) انظر الذى قبله. 
)9۹٩(‏ انظر الذى قبله. 
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140 ؟) باب ما جَاءَ أن صَلَة اليل والنهار می می زمه-ت١‏ .سم 


۷ - حا نا مُحَمّد بن بان حا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن مَهْدِي» حَدَئَنَا شب عن يعلى بن 
عَطَاء عَنْ عَلِي الأَردِي» عن ان عن عن إن اماك الله ويلك ل «صلاة اليل 


وَالهَار مَْنَى مَثتى». 
قال أبو عِيسى: احتلف أصْحَاب شعْيّة في حَديث ابن عُمَرَ؛ فرَفْعَهُ بَعْضْهُمْ وأوقفة 


وروي عن عَبْدٍ الله العْمَرِي عَنْ نافع» عن ابْنِ عُمَرَ عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلُم: 


هذا. 

والصحيح ما روي عن ابن عُمَرَ: أن النبي صَلى الله عَليْهِ وَسّلمّ قالَ: «صّلاة اللَيْلٍ مشنى 
مثنى». 

وروی الثقات» عَنْ عَبْدِ الله بن عَم غوائى على الهاي و شل ورك بدك اوه 
صَّلاَةَ النهّار. 

رقذ روي عن عبد اللي عن تاي عَنِ المن E‏ لي اال ی ی 
وبالنهار أَربَعًا. 

قد اخلف ا ی ت 


مر ج رار هم 


فرأى بَعْضُهُمْ أن صّلاة اليل والنهار مثنى مثنى. 

وهو قول الاي وأختد 

وقال بَعْضُهُم: صّلاة اليل منى مفتى» وروا صله التطَوٌع بالته ار أرْبَعًا مل الأرجم قَبْلَ 
اهر عبرا ِن صلا لمَطوُع. 

وَهُوَ قول سفيان الشؤري وان البرك وإملحق. 

قوله: «عن على الأزدى» هو ابن عبد الله البارقى صدوق رعا أحطأاً» من الثالنة «قال صلاة 


۴ تتشي ابد ر يرشي الاج رارى چ ا ا ل 


)9۹۷( حديث صحيح وأخر جه ابن ماجه (۱۳۲۲)» والنسائى ))١5565(‏ وأبو داود (۱۲۹۰). 
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وفيه رد على من زعم من الحنفية أن معنى مثنى مثنى أن يتشهد بين کل رکعتین» لأن راوى 

الحديث أعلم بالمراد به: وما فسره به هو المتبادر إلى الفهم لأنه لا يقال فى الرباعية مغلا إنها مثنى 
ی ت ت 

قوله: «وروى عن عبد الله العمرى» هو عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب المدنى ضعيف عابد «عن نافع عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم نحو هذا» 
أى : نحو حديث على الأزدى المذ كور «والصحيح ما روى عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: صلاة الليل مثنى مثنى» اف بغير ذكر النهار, وكذا هو فى الصحيحين «وروى 
الثقات عن عبد الله بن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم وم يذكروا فيه صلاة النهار» قال 
الحافظ فى الفتح: إن أكثر الأئمة أعلوا هذه الزيادة وهى قوله: «والنهار» بأن الحفاظ من أصحاب 
ابن عمر رضى الله عنهما ا وحكم النسائى على راويها بأنه أحطأ فيها: وقال يحيى 
بن معين: من على الأزدى حتى أقبل منه. .انتهى «وقد روى عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر 
أنه كان يصلى بالليل مثنى مثنى وبالنهار أربعا» حر ج الطحاوى بإسناده عن جبلة بن سحيم عن 
عبد الله بن عمر أنه كان يصلى قبل الجمعة أربعا لا يفصل بينهن بسلام ثم بعد الجمعة ركعتين ثم 
أربعاء قال الطحاوى: فاستحال أن يكون ابن عمر يروى عن النبى صلى الله عليه وسلم. ما روى 
عنه البارقى ثم يفعل حلاف ذلك..انتهى. وقال الحافظ بن عبد البر فى التمهيد بإسناد عن ابن 
معين: إنه قال: صلاة النهار أربع لا تفصل بينهن» فقيل له: إن ابن حنبل يقول: صلاة الليل والنهار 
مثنى مثنى › فقال: ا حديث؟ فقيل له: بحديث الأزدى عن ابن عمرء فقال: ومن على الأزدى 
حتى أقبل هذا منه وأدع يحيى بن سعيد الأنصارى عن نافع عن ابن عمر أنه كان يتطوع بالنهار 
أربعا لا يفصل بينهن؟ لو كان حديث الأزدى صحيحا لم يخالفه ابن عمر..انتهى» وقال الحافظ: 
روى ابن وهب بإسناد قوى عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى موقوفا أخرجه ابن 
عبد البر من طريقه فلعل الأزدى احتلط عليه الموقوف بالمرفوع فلا تكون هذه الزيادة صحيحة على 
طريقة من يشترط فى الصحيح أن لا يكون شاذا..انتهى. 

قوله: «وقد اختلف آهل العلم فى ذلك فرأى بعضهم صلاة الليل والنهار مثنى مثنى, وهو 
قول الشافعى وأحهمد» وهو مذهب الجمهور. قال الحافظ فى الفتح: اختار الجمهور التسليم من كل 
ركعتين فى صلاة الليل والنهار» وقال الأثرم عن أحمد: الذى احتاره فى صلاة الليل مثنى مثنى؛ فإن 
صلى بالنهار أربعا فلا بأس..انتهى كلام الحافظ. واستدل الجمهور بحديث على الأزدى المذكور فى 
الباب وقد عرفت ما فيه «وقال بعضهم: صلاة الليل مثنى مثنى ورأوا صلاة التطوع بالنهار أربعا 
مثل الأربع قبل الظهر وغيرها من صلاة التطوع» وهو قول سفيان الشورى وابن المبارك 
وإسحاق» استدلوا على ذلك .مفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مثنى مثنى؛ قالوا: إنه يدل 
ممفهومه على أن الأفضل فى صلاة النهار أن تكون أربعا. وتعقب بأنه مفهوم لقب» وليس بحجة 
E‏ وعلى تقدير الأحذ به فليس ممنحصر بأربع وبأنه حرج جوابا للسؤال عن صلاة الايل؛ ) 

فقيد الحواب بذلك مطابقة للسؤال. واستدلوا أيضا بحديث أبى وای عن :الس وين الله 
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عليه وسلم قال: «أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم تفتح لمن أبواب السماء». رواه أبو داود فى 
سننه والتزمذى فى الشمائل. وفيه أن هذا الحديث ضعيف فإن فى سنده عبيدة بن معتب وهو 
ضعيف» قال أبو داود بعد روايته ما لفظه: بلغنى عن يحيى بن سعيد القطان قال: لو حدنت عن 
عبيدة بشيء لحدثت عنه بهذا الحديث, قال أبو داود: عبيدة ضعيف..انتهى» وقال المنذرى: عبيدة 
هذا هو ابن معتب الضبى الكوفى لا يحتج بحديثه..انتهى. فإن قلت: عبيدة لم يتفرد برواية هذا 
الحديث بل تابعه بكير بن عامر المحلى عن إبراهيم والشعبى عن أبى أيوب الأنصارى عند محمد بن 
الحسن فى الموطأ. قلت: نعم لكن بكير بن عامر البجلى أيضا ضعيفء قال الحافظ فى التقريب: 
بكير بن عامر البجلى أبو إسماعيل الكوفى ضعيف من السادسة..انتهى. واستدلوا أيضا بأثر إبراهيم 
النخعى قال: كانوا لا يفصلون بين أربع قبل الظهر بتسليم إلا بالتشهد ولا أربع قبل الجمعة ولا 
أربع بعدهاء ا ل ل ا ا ا نا 
عائشة ولم يسمع منها وأدرك أناسا ولم يسمع منه. ا ور د ربع 
هم التابعون فلا حجة فى هذا الأثر. وقال أبو حنيفة: صلاة ة الليل والنهار أ ربع أربع واستدل له 
بحديث عائشة: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة يصلى أربعا فلا 
تسأل عن حسنهن وطوهن» ثم أربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوفنء الحديث. قال ابن الهمام: فهذا 
الفصل يفيد المراد وإلا لقالت ثمانيا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن. قلت: احتلاف الأئمة فى هذه 
المسالة إنما هو فى الأولوية» والأولى عندى أن تكون صلاة الليل مثنى مثنى» وأما صلاة النهار فإن 
شاء صلى أربعا بسلام واحد أو بسلامين. أما الأول فلما قال محمد بن نصر فى قيام الليل ما لفظه: 
وقد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أوتر بخمس لم يجلس إلا فى آخرهاء إلى غير ذلك من 
الأحاديث الدالة على الوصل إلا أنا نختار أن يسلم من ركعتين لكونه أجاب به السائل» ولكون 
أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرفا..انتهى. وأما الثانى فلحديث على الأزدى المذكور ولحديث أبى 
اوا کرو كان اع و E‏ 

(415) باب كَيْفَ کان تطوّع النبيّ صلی الله عَلَيِْ وَسَلمّ بالنهار [م٦٩-ت۲١۳]‏ 

عي لو ار ا شي N O‏ 
عَنْ عَاصِمِ بْن ضَّمْرَة قال سانا علا عَنْ صّلاَةِ رَسُول الله صلّى الله َيه وَسَلُمَّ مِنَ النهارٍ؛ 
فقا نک ل عون حك َقَلَنا من طاق ذاله 3 فال كان او الله عليه 50 إذا 
کات الششس من ماهتا كه ِن اها عند اعم صلی ركع ودا كانت انس مرا 


(۵۹۸) حديث حسنء وأخرجه ابن ماحه »)١١71(‏ والنسائى (۸۷۳)» عن عاصم بن ضمرة السلولى عن 
على بن أبى طالب. 
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اهنا هيا ِن هَاهُنا عند الظهرٍ صل ربا صلی ربعا قبل الظهر وَبَعْدَهَا رَكَعَتَيْنِ» وبل 
عص أربعا؛ فصل يْنَ كل ر كين بالتسئليم عَلَى الْمَلابكَةِ لحري الي والْمُرْسَلِينَ ومن 
تبِعَهُمْ مِنَ المُؤْمِننَ وَالْمُسيْلِوِينَ. 

قوله: «عن عاصم بن ضمرة» السلول الكوفى صدوق» قاله الحافظ. 

قوله: «فقال إنكم لا تطيقون ذلك» أى: الدوام والمواظبة على ذلك وعند ابن ماجه فى آخر 

هذا الحديث: وقل من يداوم علينا «فقلنا من أطاق ذلك منا» حبره نحل محذوف أى: أحذه وفعله. 
. وفى رواية ابن ماحه: فقلنا أحبرنا به نأحذ منه ما استطعنا «إذا كانت الشمس من هاهنا» أى: فى 
رواية ابن ماحه: يعنى من قبل المشرق «كهيئتها من هاهنا» يعنى من قبل المغرب كما فى رواية ابن 
ماجه «عند العصر صلى ركعتين» والحاصل أنه إذا ارتفعت الشمس من جانب المشرق مقدار 
ارتفاعها من حانب المغرب وقت العصر صلى ركعتين وهى صلاة الضحى وقيل هى صلاة 
اللإشراق» واستدل به لأبى حنيفة على أن وقت العصر بعد المثلين. قلت : إن كان المراد من صبلاة 
الإشراق الصلاة التى كان يصليها النبى صلى الله عليه وسلم بعدما طلعت الشمس فظاهر أن هذه 
الصلاة غير صلاة الإشراق» وإن كان المراد من صلاة الإشراق غيرها فلا يصح الاستدلال فتفكر. 
وقد مى صاحب إنحاح الحاحة هذه الصلاة الضحوة الصغرى والصلاة الثانية الآتية فى الحديث 
الضحوة الكبرى حيث قال: هذه الصلاة هى الضحوة الصغرى وهو وقت الإشراق وهذا الوقت هو 
أوسط وقت الإشراق وأعلاهاء وأما دحول وقته فبعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار رمح أو 
رمحين حين تصير الشمس بازغة ويزول وقت الكراهة» وأما الصلاة الثانية فهى الضحوة 
الكبرى. .انتهى «وإذا كانت الشمس من هاهنا» أى من حاتت اشرق «كهيئنتها من هاهنا» 
اق وز ات الب «عند الظهر صلى أربعا» وهى الضحوة الكبرى «ويفصل بين كل ركعتين 
بالتسليم على الملائكة المقربين والنبيين والمرسلين ومن تبعهم من المؤمنين والمسلمين» قال العراقى: 
حمل بعضهم هذا على أن المراد بالفصل بالتسليم والتشهد لأن فيه السلام على النبى صلى اله عليه 
ومك وا ا قاله إسحاق بن إبراهيم» فإنه كان يرى صلاة النهار أربعاء قال 
وفيما أوله عليه بعد..انتهى كلام العراقى. قلت: قد ذكر الترمذى هذا الحديث مختصرا فى باب ما 
جحاء فى الأربع قبل العصر وذكر هناك قول إسحاق بن إبراهيم: ولا بعد عندى فيما أوله عليه» بل 
هو الظاهر القريب بل هو المتعين» إذ النبيون والمرسلون لا يحضرون الصلاة ة حتى ينويهم المصلي. 
بقوله السلام عليكم» فكيف يراد بالتسليم تسليم التحلل من الصلاة : هذا ما عندىء والله تعالى 
أعلم. قال فى المرقاة: قال البغوى: المراد بالتسليم التشهد دون السلام» أى: وسمى تسليما على من 
ذكر لاشتماله عليه و كذا قاله ابن الملك: قال الطيبى: ويؤيده حديث عبد الله بن مسعود: كنا إذا 
صلينا قلنا السلام على الله قبل عباده الّسلام على جبرائيل» وكان ذلك فى التشهد..انتتهىء ما فى 
المرقاة. وأما قول ابن حجر المكى: لفظ الحديث يأبى ذلك وإنما المراد بالتسليم فيه للتحلل من 
الصلاة فيسن للمسلم منها أن ينوى بقوله السلام عليكم من على يمينه وعلى يساره وخلفه من 
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الملائكة ومؤمنى الإنس والحن..انتهى. ففيه أنه يلزم على هذا التقدير مسنونا للمصلى أن ينوى 
النبيين والمرسلين أيضا بقوله السلام عليكم. والحال أن النبيين والمرسلين لا يحضرون الصلاة ولا 
يكونون على يمين المصلى ولا على يساره وخلفه فتأمل. 

48 -حَدَثنا 


سس 8 


حَدننا محمد بن لمشت حَدَنْنا محمد بْنْ حعْمر» حَدَنَْا شت عن | بي إسحق» 
ق ا نحوه. 


رال احق ٿن راهيم اخسن غي وي في تطأاع ا صلی الله عله سم في اهار 


هذا. 


ر س 


ارق دت 


وعَاصِم بْنُّ ضَمْرة هو بقة عند عض أَهْل العلْم. 
قال عَلى بن المَدِينِيٌ قال يَحيى بن سَعِيدٍ القطان: نان ينانا كنا نَعْرِفُ فَضْلَ حَدِيِتْ 


عَاصِمِ بْن ضَمْرَةَ على حَدِيثْ الْحَارثْ. 

قوله: «هذا حديث حسن» د ابن ماجه والنسائى. 

قوله: «قال إسحاق بن إبراهيم» بن مخلد الحنظلى أبو محمد بن راهويه المروزى ثقة حافظ 
جتهد قرين أحمد بن حنبل «أحسن شيء روى فى تطوع النبى صلى الله عليه وسلم بالنهار 
هذا» أى: هذا الحديث لعله أراد بكونه أحسن بشيء فى تطوعه صلى الله عليه وسلم بالنهار 
تاعفان اله مش عن ست عر ةر كه دون غيره هن الأحادية: والله تعالى أعلم؛ زاد ابن ماجه 
بعد رواية هذا الحديث قال وكيع: ل ال ا 
ل بحديتك هذا ملء مسجدك هذا ذهبا..انتهى. «وروى عن ابن المبارك أنه كان يضعف هذا 
الحديث» الظاهر أن تضعيفه إِنما هو من جهة عاصم بن ضمر فإنه مختلف فيه فى روايته عن على 
رضى الله عنه كما ستعرف «وإنغا ضعفه عندنا واللّه أعلم لأنه لا يروى مثل هذا عن النبى صلى 
الله عليه وسلم إلا من هذا الوجه غن عاصم بن ضمرة عن على وعاصم بن ضمرة هو ثقة عند 
بعض أهل الحديث...!لخ» قال الذهبى فى الميزان: عاصم بن ضمرة صاحب على وثقه ابن معين 
وابن المدينى» وقال أحمد: هو أعلى من الحارث الأعور» وهو عندى حجة» وقال النسائى: ليس به 


)١۹٩(‏ انظر الذى قبله. 
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بأس: وأما ابن عدى فقال: ينفرد على على بأحاديث والبلية منه. وقال أبو بكر بن عياش: معت 
مغيرة يقول: لم يصدق فى الحديث على على إلا أصحاب ابن مسعود. وقال ابن حبان: روى عنه 
أبو إسحاق والحكم رديء الحفظ فاحش الخطأ يرفع عن على قوله كثيرا فاستحق الترك على أنه 
أحسن حالا من الحارس. وقال الجوزجانى: روى عنه أبو إسحاق تطوع النبى صلى الله عليه وسلم 
متوعاه ركم كود هاداد من تيار م أربعا قبل الزوال ثم أربعا بعده ثم ركعتين بعد 
الظهر ثم أربعا قبل العصرء فيا عباد الله أما كان الصحابة وأمهات المؤمنين يحكون هذا إذ هم معه 
فى دهرهم» يعنى يعنى أن عائشة وابن عمر وغيرهما حكوا عنه حلاف هذاء وعاصم بن ضمرة ينقل أنه 
عليه السلام كان يداوم على ذلك. قال: ثم حالف الأئمة, وروى: تق 6 
الإبل حمس شياه. .انتهى كلام الذهبى. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه ابن ماجه والنسائى. 


[۰ باب في كرَاهِيَة ية الصّلاَة في لحف النسّاء [م/1-تم‎ )45١ 


و رل مق r‏ سم مھ 7 


و و»> - حَدَئنا محمد بن عَبْدٍ الأغلى حَدَنْنا الد بْنْ الْحَارش عَنْ أشعثء و هُوَ ابن 
عبد المَلِكِ عَنْ مُحَمَّدِ ُن يرين عَنْ عَبْدٍ الله ن شقيق» عَنْ عَائْشَة قَالَتَْ: كان النبى 

فال الو ن هدا وي ا فلع 

وَقَدْ رُوي عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ رحصة في ذَلِك. 

قوله: «باب فى كراهية الصلاة فى لحف النساء» يضم اللام والحاء جمع لحاف يكسر اللام 
وهو والملحفة: اللباس الذى فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوه» قاله فى المحكم كذا فى قوت 
المغتكدى: 

قوله: «أخبرنا خالد بن الحارث» بن عبيد بن سليم الهجيمى أبو عثمان البصرى ثقة ثبت «عن 
أشعث وهو ابن عبد الملك» الحمرانى بضم المهملة بصرى يكنى أبا هانى ثقة فقيه «عن عبد الله 
ابن شقيق» العقيلى بالضم بصرى ثقة فيه نصب من الثالثة» كذا فى التقريب. 

قوله: «لا يصلى فى لحف نسائه» وفى رواية أبى داود: فى شعرنا أو لحفنا شك من الراوى. 
والحديث يدل على مشروعية بحنب ثياب النساء التى هى مظنة لوقو ع النجاسة فيها» وكذلك سائر 
الثياب التى تكون كذلكء وفيه أيضا أن الاحتياط والأحذ باليقين حائز غير مستنكر فى الشرع وأن 
ترك المشكوك فيه من المتيقن المعلوم جائز» وليس من نوع الوسواس» وأما ما ورد أنه صلى الله عليه 


(هه5) حديث صحيح) وأخخر جه أبو داود (۳۹۷))»› والنسائى .)60581١‏ 
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وسلم كان يصلى فى الثوب الذى يجامع فيه أهله ما لم ير فيه أذى فهو من باب الأخذ بالمئنة لعدم 
وجوب العمل بالمظنة» كذا فى النيل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: وق وروق فان رحا الب الى اب رب 0 حديث عائشة 
E OF NATE O EEO‏ ایا ھر خولى ا 
الحديث» رواه أبو داود وروی مسلم وأبو داود عنها قالت: کان ال ادغ روسل اي 

من الليل وأنا إلى جنبه» وأنا حائض؛ SS‏ قال القاط E E‏ 
ات ا 


]" ١ ٤ت-۸٥[ التطوّع‎ a باب ذكر ما يَجُورُ مِنَ المَشي‎ )47١( 


سےا سے سل الوسر ودار ته قي 


۹ه“ - حَدَنْنا أو سَلَمّة يَحْبَى بن حلفي حَدَنَنا بشر بن المفضّل) عَنْ برد بن سينان» عن 
الزّهْرِي» عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائشة» قالت: روس ا سن الور د 


ليت وَالْبَابْ علَيْه ملق فَمَشَى حَتى فتح لي» نّم رَحَع إلى مكانيء وَوَصّفت الاب في 
ا 


5 و شم ادر یکره رای سات تارا برد ارا 

قوله: «يصلى فى البيت» وفى رواية النسائى يصلى تطوعا «والباب عليه مغلق» فيه أن 
المستحب لمن صلى فى بيت بابه إلى القبلة أن يغلق الباب عليه ليكون سترة للمار بين يديه وليكون 
اس 

وفى رواية أبى داود: فجفت فاستفتحت «فمشى حتى فتح لى» قال ابن رسلان: هذا المشى 
التقييك بالمذهمب ولا يخفى فساده «ثم رجع إلى مكانه» وفى رواية أبى داود: إلى مصلاه أى: رچ 
إلى مكانه على عقبيه «ووصفت الباب فى القبلة» أى: ذكرت عائشة أن الباب كان إلى القبلة 


.)٩۲۲( وا داود‎ 0 ۲۰ 5١ حديث حسن, وأخخر جه النسائى‎ 5٠5١١ 


ر 
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أى: فلم يتحول صلى الله عليه وسلم عنها عند بحيئه إليه» ويكون رجوعه إلى مصلاه على عقبيه إلى 
حلف. قال الأشرف: هذا قطع وهم من يتوهم أن هذا الفعل يستلزم ترك استقبال القبلة ولعل تلك 
الخطوات لم تكن متوالية» لأن الأفعال الكثيرة إذا تفاصلت ولم تكن على الولاء لم تبطل الصلاة قال 
المظهر: ويشبه أن تكون تلك المشية لم تزد على خطوتين. قال القارى: الإشكال باق لأن الخطوتين 
مع الفتح والرحوع عمل كثير فالأولى أن يقال تلك الفعلات لم تكن متواليات..انتهى. قلت: هذا 
كله من التقيد بالمذهبء والظاهر أن أمثال هذه الأفعال فى صلاة التطوع عند الحاحة لا تبطل 
الصلاة وإن لم تكن متوالية: قال ابن الملك: مشيه عليه الصلاة والسلام وفتحه الباب ثم رجوعه إلى 

مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل الصلاة» وإليه ذهب بعضهم..انتهى كلامه. 
قال القارى: وهو ليس .معتمد فى المذهب..انتهى. 

قلت: ما قال ابن الملك هو ظاهر الحديث لكن فى صلاة التطوع عند الحاجة لا مطلقاء وهو 
الراجح المعتمد المعول عليه وإن لم يكن معتمدا فى المذهب الحنفى» والله تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه» وسكت عنه 
أبو داود» ونقل المنذرى تحسين الترمذى وأقره. 


(475) باب ما ذكرَ فِي قرَاءَةٍ سُورئيْنِ في رَكْعَةٍ [م 59-ات8 ١‏ "] 


ر ور ر ال سر ٤‏ ها سم 


ابوج تكددا E‏ شعبة» عن الأعْمَّش» ال 
5 سَمِعْتُ ابا وائل قال: سَأَلَ رَجُلّ عَبْدَ الله عَنْ هذا الْحَف: غير آسِن 4 أو : اسن قَالَ: 
كل القرآن قرأت غَيْرَ هذا احرف قال: نَعَم. قال: إن قوْمًا يَقرَءُونة تقون نر الدّقل لا 
جاور براقم إني لأعرف السُوَرَ النظائرَ الي كان رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ يرن 
نهر قال فامرنا علقمة فال فقال: عِشْرُونَ سورة من الْمُفصّل: کان النبي صلى الله عَلَيْه 
وسلم بغر بین کل سورین فی رکا 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَلدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى. 

قوله: «سأل رجل» هو نهيك بفتح النون وكسر الماء ابن سنان البجلى «عبد ا 
مسعود «عن هذا الحرف غير آسن ع أو ياسن» يعنى هذا اللفظ بهمزة أو بياء» وهذا اللفظ وقع فى 
سورة محمد هكذا «إفيها أنهار من ماء غير آسن الآية أى: غير متغير «قال كل القرآن قرأت 


.)۸۲۲( ومسلم‎ »)5٥۰٤۳( »)٤۹۹٩( حديث صحيح, وأخخر جه البخارى (5ل/الا)»‎ )٦۰۲( 
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غير هذا؟» تقدير عمرة الاستفهام وبنصب كل على أنه مفعول قرأت بفتح التاء على الخطاب» 
أف قال غد و أكل القرآن قرأت غير هذا الحرف «قال نعم» أى: قال 
الرحل نعم قرأت كل القرآن غير هذا وأحصيته» وفى رواية لمسلم: كيف تقرأ هذا الحرف ألفا تجده 
أو ياء؟ #من ماء غير آسن »4 أو «من ماء غير ياسن» قال: فقال عبد الله: وكل القرآن قد 
أحصيت غير هذا قال: أنى لأقرأ اللفصل فى ركعة:؛ فقال عبد الله: هرًا كهرٌ الشعرء إن أقواما 
يقرؤن القرآن لا يجاوز تراقيهم» ولكن إذا وقع فى القلب فرسخ فيه نفع.. الحديث «ينثرون نثر 
الدقل» أى: يرمون بكلماته من غير روية وتأمل كما يرمى الدقل بفتحتين» وهو رديء التمر فإنه 
لرداءته لا يحفظ ويلقى منثوراء وقال فى النهاية: أى: كما يتساقط الرطب اليابس من العذق إذا هز 
«لا يجاوز تراقيهم» جمع ترقوة بالفتح وهى العظم بين النحر والعاتق» وهو كناية عن عدم القبول 
والصعود فى موضع العرض. وقال النووى معناه: أن قوما يقرؤون وليس حظهم من القرآن إلا 
مروره على اللسان فلا يجاوز تراقيهم ليصل قلوبهم» وليس ذلك هو المطلوب» بل المطلوب تعقله 
وتدبره بوقوعه فى القلب «إنى لأعرف السور النظائر» أى: السور المتماثلة فى المعانى كالموعظة أو 
الحكم أو القصص لا المتمائلة فى عدد الآى. قال المحب الطبرى: كنت أظن أن المراد أنها متساوية 
فى العدد حتى اعتبرتها فلم أحد فيها شيئا متساويا «يقرن» بضم الراء وكسرها «قال» أى: أبو 
وائل «فأمرنا علقمة» بن قيس بن مالك النحعى أى: قال أبو وائل فأمرنا علقمة أن مسال این 
مسعود عن السور النظائر «فسأله» أى: فسأل علقمة عبد الله بن مسعود «فقال عشرون سورة 
من الفصل» وهو من «وق© إلى آخر القرآن على الصحيح لكثرة الفصل بين سورة بالبسملة على 
الصحيح قاله الحافظ «يقرن بين كل سورتين فى كل ركعة» أى: يجمع بين سورتين منها فى كل 
ركعة على تأليف ابن مشعود فإنه جمع القرآن على نسق غير ما جمعه زيد وهى «إالر-صن*» و 
#النجم# فى ركعة. و«إاقتربت4 و «لالحاقة» فى ركعة» و الطور» و «الذاريات# فى 
ركعة؛ و «إإذا وقعت4 وال «ونون» فى ركعة, و «زالمعارج» و النازعات» فى ركعة, و 
لإويل للمطففين) و إعبس» فى ركعة؛ و «المدثر4 و طالمزمل» فى ركعة؛ و لإهل أتى» و 
#لا أقسم# فى ركعةء وإعم# و «المرسلات» فى ركعة» و «إالدخان» و «إإذا چ 
فى ركعة» كذا فى جحمع البحار. 

قلت: كذلك وقع بيان جمع السورتين فى كل ركعة فى رواية أبى داود وقال فى آخره تأليف 
ابن مسعود رحمه الله..انتهى. ويتبين بهذا أن فى قوله: عشرون سورة من المفصل فى حديث الباب 
تحوز لأن الدحان ليست منه» قاله الحافظ. وفى الحديث جواز الجمع بين سورتين فى كل ركعة» 
وقد روي أبو داود وصححه ابن خزيعة من طريق عبد الله بن شقيق» قال: : سألت عائشة أكان 
ار ا ai‏ نعم من المفصل. قال الحافظ: ولا يخالف 
هذا ما ورد أنه جمع بين «البقرة» وغيرها من الطوال لأنه يحمل على النادر..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما. 


'- كتاب الجمعة ب ٤۲٣۳‏ - ٤۲ي‏ ساح oo ٠4-٣‏ 


(47) باب ما ذكرَ في فضل الْمَئا ى الْمَممْجِدٍ وَمَا يُكْتَبْ لَه مِنَ الأجر في خطَاة 
زمء لات ]١ ١‏ 
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سم قار ار ¢ 


۳ وج عدن فم بن غْيّلانَ) حَدَنْنا أبو دَاوَدَ قال: ا شه عَنِ الأْمَشٍ سَمِعَ 


م 
£ 


ذ کوان عَنْ أبي هْرَيْرَة عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ قال: «إذا توضّأ َا الرَجْلٌ فأَحْسّنَ 
لوو ثم حرج إلى الصّلاةٍ لا ُخرجُة» - أو قال: ولا تسن ناما لَمْ خط 


ة إلا a‏ ا 


قوله: ا أبو ا هو الطيالسى 7 5 هو أيوا صالح السمان الزيات المدنى بقة 
ثبت و كان يجلب الزيت إلى الكوفة من الثالفة مات سنة إحدى ومائة قاله الحافظ» وقال فى 
|الخللاصة : روى عن سعد وأبى الدرداء وعائشة وأبى هريرة وخلق. وعنه بنوه سهيل وعبد الله 
وصالح وعطاء بن أبى رباح» ومع منه الأعمش ألف حديث» قال أحمد» ثقة شهد الدار..انتهى. 

قوله: «فأحسن الوضوء» بأن راعى فروضه وشروطه وادابه «أو قال لا ينهزه» كلمة أو 
للشك من الراوى» أى: لا يدفعه» قال 2 النهاية: النهة الدفع يقال: نهزرت الرجل أنهزه إذا دفعته» 
ونهز رأسه إذا حركه «إلا إياها» أى: إلا الصلاة» والمعنى: حرج إلى المسجد» ولم ينو بخروجه غير 
الصلاة. 
بألفاظ. 

(474) باب ما ذكر في الصلاة بَعْدَ المَغرب أنه في البَيْتِ أفضّل [٠٠۷-ت۷٠")‏ 

54> - حَدثنا مُحَمَّدُ بْنْ شا حَدَْنا راهيم بن أبي الوزير الْمَصْرِي بقة COE‏ 
ابن مُوسَىء عَنْ مَعْدِيْن ملْحَقَ بن كعْب بن عُجْرَة عن أبيهه عَنْ جد قَالَ: صَلَى النبي صلى 
ا ل ا ا ة 
عليه ور «عَلَبَكُمْ بهو الصّلاة ة في الْبُبُوتِ». 


5 58) حديث صحيح أخحرجه الشيخان: البخارى (01417؛ من حديث الأعمش عن أبى صالح ذكوان عن 
أب هريره ياعم منه» وأخرجه مسلم ٤(‏ 15)) بنحوه معناه عن ابن مسعود. 
(505) حديث حسن» وأخحرجحه النسائى ))١5559(‏ وأبو داو د ۰*7 وابن ماججه .)١١ 15١‏ 


25 ۴- كتاب الجمعة ب 474 - ح٤٠٦‏ 


ر ار 


قال أ عيسى : : هذا حَدِيث غريب مر حَدِيث كب بن عُجْرَة لا غر 
الوجحه.. | 

رَالصّحِيحٌ مَا رُوِي عن ابن عُمَرَ قَالَ: كان النبي صلى الله عليه وسم يُصَلَي الرَكعََيْنِ بعْد 
قال بو عيسى: وَقَد رُوي عَنْ حُذَيْفَة: أن النبي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلم صَلَى الْمَغْرب» فما 
ا في المَسلجد SS‏ 

قفي الْحَدِيثْ دلالة: أن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ صَلَى الرّكعتين بَعْدَ المَغرب فِي 
المسجد. | 


- 


فة إلامِن 


فه إ 


قوله: ا إبراهيم بن أبى الوزير» هو إبراهيم بن عمر بن مطرف الماشى مولاهم أبو 
إسحاق بن أبى الوزير المكى نزيل البصرة صدوق من التاسعة» قال الحافظ: E‏ روى 
عن عبد الرحمن بن الغسيل ونافع بن عمر ومالك وعنه ابن المثنى وابن ر و قال أ بو حاتم: لا بأس 
به. «أخبرنا محمد بن موسى» بن أبى عبد الله الفطرى بكسر الفاء وسكون الطاء المدنى مولاهمء 
روك عن امغر وعترب بر علمة للج وغوه إن جما بن كدي ووو سيد ارد من 
أبى الموال وابن مهدى وابن أبى فديك وأبو المطرف بن أبى الوزير وإبراهيم بن أبى عمر بن أبى 
الوزير وغيرهم. قال ابو حاتم: صدوق صا الحديث كان يتشيع ) وقال الزمذى» ثقة وقال أبو 
جعفر الطحاوى: محمود فى روايته» كذا و فى التقريب وتهذيب التهذيب «عن سعد بن إسحاق بن 
كعب ابن عجرة» البلوى المدنى حليف الأنصار ثقة من الخامسة «عن أبيه» هو إسحاق بن كعب 
بن عجرة» قال الذهبى فى الميزان: إن إسحاق بن كعب تابعى مستور؛ تفرد بحديث سنة المغرب» 
وهو غريب حدا. .انتهى. وقال الحافظ فى التقريب: مجهول الحال» قتل يوم الحرة «عن جده» هو 
كعب ابن عجرة صحابى مشهور» مات بعد الخمسين» وله نيف وسبعوك. 

قوله: «فى مسجد بنى عبد الأشهل» هم طائفة من الأنصار «فقام ناس يتنفلون» وفى رواية 
ابن داود فلما قضوا صلاتهم رأهم يسبحون بعدها «عليكم بهذه الصلاة» أى: النوافل «فى 
البيوت» وفى رواية أبى داود: هذه صلاة البيوت. قال القارى فى المرقاة: هذا إرشاد لما هو 
الأفضلء والظاهر أن هذا إنما هو لمن يريد الرجوع إلى بيته بخلاف المعتكف فى المسجد فإنه يصليها 
فيه ولا كراهة بالاتفاق. 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» قد عرفت أن إسحاق بن كعب 
مستور» وقد تفرد هو بهذا الحديث» وحديث كعب بن عجرة هذا أحرجه أيضا أبو داود والنسائى. 

قوله: «والصحيح ما روى عن ابن عمر قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى 
الركعتين بعد المغرب فى بيته» أحرحه البخارى بلفظ: قال حفظت من النبى صلى الله عليه وسلم 


۳- كناب الجمعة ب 4714 - ح o۷ ٠٠٤‏ 


عشر ركعات: ركعتين قبل الظهر» و ركعتين بعدهاء وركعتين بعد المغرب فى بيته» وركعتين بعد 
العشاء فى بيته الحديث» وفى لفظ له: وأما المغرب والعشاء ففى بيته. واستدل به على أن فعل 
النوافل الليلية فى البيوت أفضل من المسجد بخلاف رواتب النهار» وحكى ذلك عن مالك والثورى: 
وفى الاستدلال به على ذلك نظرء والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد» وإنما كان صلى الله عليه 
وسلم يتشاغل بالناس فى النهار غالباء وبالليل يكون فى بيته غالبا. وأغرب ابن أبى ليلى. فقال: لا 
تحرى سنة المغرب فى المسجد» حكاه عبد الله بن أحمد عنه عقب روايته الحديث محمود بن لبيد 
رفعه: أن الركعتين بعد المغرب من صلاة البيوت» وقال: إنه حكى ذلك لأبيه عن ابن أبى ليلى 
فاستحسنه. كذا فى فتح البارى. قلت: يقد ام عند دا ع :الله حدق الى ا 
يعقوب حدثنا أبى عن ابن إسحاق حدثنى عاصم بن عمر بن قتادة الأنصارى عن محمود بن لبيد 
أحى بنى عبد الأشهل قال: ااا ا شيعن ويل فصلى بنا المغرب فى مسجدناء 
فلما سلم منها قال ا ركعوا هاتين الركعتين فى بيوتكم للسبحة بعد المغرب..انتهى» والظاهر أن 
إسناده حسن. ويعقوب هذا هو يعقوب بن إبراهيم بن سعد الزهرى» وفيه فى روايته الأحرى: قال 
ابودغية الزن هو عبد الله اين الإقام أحد: فلت لأبى إن رجلا قال: من صلى ركعتين بعد 
المغرب فى الما رن إلا ا ای ت آنه ي قراح الله عليه ق «هذه من 
صلوات البيوت». قال: من قال هذا؟ قلت: محمد بن عبد الرهن» هو ابن أبى ليلى قال: ما أحسن 
ما قال أو ما أحسن ما انتزع..انتهى. ففى قول الحافظ: والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد...إلخ. 
نظر ظاهر. / 

قوله: «وقد روى عن حذيفة أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى المغرب فما زال يصلى فى 
المسجد حتى صلى العشاء الآخرة» فى مسجد أحمد ص ٠٠٤‏ جزء ه حدثنا عبد الله حدثنى أبى 
حدثنا زيد بن الحباب أنبأنا إسرائيل أخبرنى ميسرة بن حبيب عن المنهال عن زر بن حبيش عن 
حذيفة قال: قالت لى أمى: متى عهدك بالنبى صلى الله عليه وسلم الحديث وفيه: فجثته فصليت 

معه المغرب فلما قضى الصلاة قام يصلى فلم يزل يصلى حتى صلى العشاء ثم خحرج..انتهى. 
وإسناده حسن «ففى هذا الحديث دلالة أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى الركعتين بعد 
المغرب فى المسجد» وروى أبو داود فى سننه عن ابن عباس قال: كان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يطيل القراءة بعد ا مغرب حتى يتفرق أهل المسجدء ففى هذا الحديث أيضا دلالة على أن النبى 
صلى الله عليه وسلم صلى الركعتين بعد المغرب فى المسجد» لكن فى سنده يعقوب بن عبد الله 
القمى. قال المنذرى قال الدارقطنى: ليس بالقوى. .انتهى. فطريق الجمع بين هذه الأحاديث أن يقال 
إنه يحوز فعل الركعتين بعد المغرب فى المسجد» والأولى والأفضل أن تصليا فى البيت» لله تناك 


ع 


أعلم. 


°۸ ۳- كتاب الجمعة ب 858 - ح 5.8 


)٤ ۲ (‏ پاب ماذ کر في الاغْتِسّال عِندَ ما يسم الرّجْلٌ ۲٥‏ ۷-ت۳۰۸] 


لز ر 0 


4 01 م 0 or‏ ور o‏ م o‏ ۶ م 2 7 2 م ٤‏ 
6- حذثنا محمد بن بشار» حدثنا عبد الرحمن بن مَهدي» حدتنا نان ع الاغر 
2 3 4 


7 مير 7 2 ر o‏ 
4 فأمره النبى صلى الله عليه 


ابن الصباح» عن حليفة بن حصين» عن قيس بن عاصم: أنه | 
وسلم أن يغتسيل بمَاء وسدر. 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة. 

كإل اف كي :ادا O‏ عر عد O‏ 

وَالْعَمَلُ عَلَيِْعِند أَهل الِْلْم؛ يتبون لجل إذا أَسْلَم أن يَعَْسِلَ ويغسيل ايه 

قوله: «أخبرنا سفيات» هو الثورى «عن الأغر» بفتح الغين المعجمة بعدها راء مشددة «بن 
الصباح» بالموحدة المشددة بعد الصاد التميمى المنقرى مولاهم الكوفى روى عن أبى نضرة وغيره» 
وعنه الثورى وغيره ثقة» وثقه يحيى بن معين والنسائى «عن خليفة بن حصين» بن قيس بن عاصم 
التميمى المنقرى عن جده قيس بن عاصم وعلى بن أبى طالب» وعنه الأغر المنقرى» وثقه النسائى 
«عن قيس بن عاصم» بن سنان بن خالد المنقرى صحابى مشهور بالحلم. 

قوله: «فأمره النبى صلى الله عليه وسلم أن يغتسل بماء وسدر» فيه دليل على مشروعية 
الغسل لمن أسلم» فذهب بعض أهل العلم إلى وجوبه» وذهب الأكثرون إلى الاستحباب. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أحمد بلفظ: أن ثمامة أسلم» فقال النبى صلى الله 
عليه وسلم» اذهبوا به إلى حائط بنى فلان فمروه أن يغتسل» وأحرحه أيضا عبد الرزاق والبيهقى 
وابن حزيعة وابن حبان» وأصله فى الصحيحين» وليس فيهما الأمر بالاغتسالء وإئما فيهما أنه اغتسل 
كذا فى النيل. 
وصححه 9 اکن ا اا وکت عه أبو داو د» ووک المنذرق: سين اورمد وأقره. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم يستحبون للرجل إذا أسلم أن يغتسل» قال الخطابى: هذا 
الغسل عند أكثر أهل العلم على الاستحباب لا على الإيجاب» وقال الشافعى: إذا أسلم الكافر أحب 
له أن يغتسل فإن لم يفعل ولم يكن جنبا أجزأه أن يتوضأ ويصلى. وكان أحمد بن حنبل وأبو ثور 
يوجبان الاغتسال إذا أسلم قولا بظاهر الحديث» وقالوا: لا يخلو المشرك فى أيام كفره من جماع أو 
احتلام وهو لا يغتسل» ولو اغتسل لم يصح ذلك منه لأن الاغتسال من الجنابة فرض من فروض 
الدين وهو لا يجزيه إلا بعد الإيمان كالصلاة والزكاة ونحوها. وكان مالك يرى أن يغتسل الكافر إذا 
أسلم. .انتهى كلام الخطابى. قلت: واستدل من قال بالاستحباب إلا لمن أحنب بأنه لم يأمر ال 


.)١ وأبو داود وه‎ c<(YAA) حديث صحيبح) وأخرجه النسائى‎ )6٠8(١ 


۴۳ كتاب الجمعة ب £۲١ ¬ ٤۲١١‏ ساح 0ه - 5,5 °۹ 


صلى الله عليه وسلم كل من أسلم بالغسل» ولو كان واجبا لما حص بالأمر به بعضا دون بعض» 
فيكون ذلك قرينة تصرف الأمر إلى الندب. وأما وجوبه على المحنب فللأدلة القاضية بوحوبها لأنها 
م تفرق بين كافر ومسلم. واحتج القائل بالاستحباب مطلقا لعدم وجوبه على المجدب بحديث: 
الإسلام يحب ما قبله. قال القاضى الشوكانى: والظاهر الوجوب؛ لأن أمر البعض قد وقع به التبليغ» 
ودعوى عدم الأمر لمن عداهم لا يصلح متمسكا لأن غاية ما فيها عدم العلم بذلك وهو ليس علما 
بالعدم. .انتهى «ويغسل ثيابه» وإن كان عليه شعر الكفر يحلق ويختعن. لما رواه أبو داود عن عثيم بن 
كليب عن أبيه عن جده أنه جاء النبى صلى الله عليه وسلم» فقال: قد أسلمت» فقال له النبى صلى 
الله عليه وسلم: «ألق عنك شعر الكفر»» يقول: احلق» قال: وأحبرنى أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال الآخر معه: «ألق عنك شعر الكفر واخحتتن». .انتهى» لكن الحديث ضعيف. قال المندرى: 
قال عبد الرحمن بن أبى حاتم كليب والد عثيم بصرى روى عن أبيه مرسل» هذا آحر کلامه» وفيه 
أيضا رواية مجهول. .انتهى كلام المنذرى. والمراد بشعر الكفر الشعر الذى هو للكفار علامة لكفرهاء 
وهى مختلفة الميئة فى البلاد المختلفة. فكفرة لهند ومصر لهم فى موضع من الرأس شعور طويلة لا 
يتعرضون لما بشيء من الحز أو الحلق أبدا. وإذا يريدون حلق الرأس يحلقون كله إلا ذلك المقدار. 


4759) باب ما كر من التَسْمِيّةِ عند دُخول الْخلاء [م/ا-ت9٠:"]‏ 


۾ سس بر نو لز ن 


006 97 7 00007 9 ر 5 8 5 ام ا ر 2 
كه" - حدثنا محمد بن حميد الرازي» حدنا الحكم بن بشير بن سلما حد نا حلاد 


الصّفارٌء عن الحكم بن عَبْدٍ الله النصريء عن أبي إسحق» عن أبي ححيفة» عن علي بن أبي 
طالب رَضى الله عنه» أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ قَالَ: «سّترُ مَا بَيْنَ أغين الجن 
وَعَوْرَاتِ بني آدَمَ؛ إذا دَخل أحَذهم الخلاء أن يُقول: بسم الله». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب لآ تغرف إلا مِنْ هذا الوجه. 

اذ لس يداك لفو 

وقداروي قن أنتن عن النبى صلن الله غلئة وسلم أشباء فى هذا 
الحكم بن بشير بن سلمان» النهدى الكوفى صدوق له فرد حديث عندهما «أخبرنا خلاد 
الصفار» هو خلاد بن عيسى أو ابن مسلم العبدى أبو مسلم الكوفى» وثقه يحيى بن معين «عن 
الحكم بن عبد الله النصرى» بالنون وثقه ابن حبان» كذا فى الخلاصة؛ وقال فى التقريب: مقبول 
«عن 55 إسحاق» هو السبيعى «عن القن جحيفة» بتقديم اجيم على الحاء المهملة مصغرا امه 


.)۲۹۷( حديث صحيح وأخرجه ابن ماجه‎ )٩ ۰ ٦( 


535 ۴- كتاب الجمعة ب 475 - ح 5.5 


00 
س 


وهب بن عبد الله السوائى مشهور بكنيتهع ويقال له: وهب الخير صحابى معروف و صحب عليا 


+ 


رضى الله عنه» وكان من صغار الصحابة» مات النبى صلى الله عليه وسلم ول يبلغ الحلم» و کان 
مر کار أصحاب على وخواصه: كذا فى التقريب والخلاصة. 


قوله: «ساز ما بين أعين الجن» بفتح السين مصدرء وقيل بالكسرء وهو الحجاب «وعورات 
بنى آدم» بسكون الواو «إذا دخل أحدهم الخلاء» أى: وقت دخحول أحد بنى آدم الخلاء «أن 
يقول بسم اللّه» حبر لقوله «ستر ما بين أغين الجن». قال المناوى: وذلك لأن اسم الله تعالى 
كالطابع على بنى آدم فلا يستطيع الجن فكه» وقال: قال بعض أئمتنا الشافعية: ولا يزيد الرحمن 
الرحيم» لأن امحل ليس محل ذكرء ووقوفا مع ظاهر هذا الخبر..انتهى. وقال ابن حجر المكى: يسن 
او كن و كني ا عب قال ا ی كلق ابن د 
ولا بعد أن يؤخر عنهما على وفق تقدم الاستعاذة على البسملة فى التلاوة» ولو اكتفى بكل منهما 
لحصل أصل السنة والجمع أفضل..انتهى . ظ 

قوله: «هذا حديث غريب» أخرجه أحمد فى مسنده وابن ماحه. قاله المناوى بإسناد صحيح. 
قلت: إسناد التزمذى ليس بصحيح كما صرح به بقوله «وإسناده ليس بذاك» أى: ليس بالقوى 
لأن محمد بن حميد الرازى شيخ الزمذى ضعيف 

قوله: «وقد روى عن أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء فى هذا» أحزجه الطبرانى 
بلفظ: «ستر بين أعين الجن وبين عورات بنى آدم إذا وضع أحدهم ثوبه أن كرك واا كذا 
فى الحامع الصغير. قال المناوى فى شرحه بإسناد حسن. قال القارى فى المرقاة بعد ذكر هذا 
الحديث ما لفظه: هذا الحديث يدل على أن «ما» زائدة فى الحديث السابق يعنى حديث على 
المذكور فى هذا الباب وأن الحكم عام» ثم الامج اي او سر مم 
بالبسملة المتقدمة لا أنه احترازى فإنه ينبغى أن يبسمل إذا أراد كشف العورة عند خلع الشوب أو 
إرادة الغسل..انتهى . 


۴۳- كتاب الجمعة ب ٤۲۷‏ - ح o۳۱ ٦٠۷‏ 


EN:‏ لق 
(4۲۷) باب ما ذكرَ مر سما هله الأَمَة يوم الي مِنْ آثَار السُجُود وَالطّهُور 
7[ -ت ۹۰ ۳] 

۷ - حَدَّثنا أبو الوليد أَحْمَدُ بْنُ بكار الدَمَشْقِي؛ حَدَنمَا الوَلِيدُ بن مسيم قالَ: قال 
صَفْوَاكُ ان عَمْرِوء أخبرني يزيد بن حم عَنْ عبد الله بن بُ عن النبي صّلى الله عليه 
وسم قال :«أمّتِي يَوْمَالْقَِامَةِ غر م من السجود مُحَجَلون من الوؤضوء». 

قال او عِيسّى: هَڏا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحغْرِيبٌ من هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيث عبد الله بن بُسْر. 
وقال أبو حاتم: ثقة له فى مسلم فرد حديث «أخبرنى يزيد بن ير» بالخاء المعجمة مصغرا 
الممدانى الزيادى الحمصى روى عن أبى أمامة وعبد الله بن بسر وعنه صفوان بن عمر وشعبة 
ووتقه» ووثقه أيضا ابن معين والنسائى. 

قوله: «قال أمتى يوم القيامة غر» بضم الغين المعجمة وشدة الراء جمع أغر» وهو أبيض الوجه 
«من السجود» أى: من أثر السجود فى الصلاة «محجلون من الوضوء» المحجل من الدواب التى 
قوائمها بيض مأحوذ . من الححل» وهو القيد كأنها مقيدة بالبياض. والمعنى يأتون يوم القيامة بيض 
الوحوه كد ا ودحو راتت الوإضره عن انين ل فالغرة من 
مسلم وغيره مرفوعا قال: «وددت أنا قد رأينا إحواننا»» ا 
«أنتم أصحابى وإحواننا الذين م يأتوا بعد»» فقالوا: كيف تعرف من م يأت بعد من أمتك يا 
رشول الله؟ فقال: «أرأيت لو أن رحلا له خيل غر محجلة بين ظهرى خيل دهم بهم ألا يعرف 
خيله؟» قالوا: تلن يا سول ا قال «فإنهم يأتون غسرا محجلين من الوضوء؛ وأنا فرطهم على 
الحوض»» وفى رواية ابن ماجه: تردون على غرًا محجلين من الوضوء سيماء أمتى ليس لأحد غيرها. 

mae 8‏ وثى اباب عن ل ا 
RE‏ أمتك؟ قال: O E‏ 
غيرهم» الحديث. وهذا نص صريح فى أن الغرة والتحجيل من حصوصيات هذه الأمة. فإن قلت: 
جعل السجود فى حديث عبد الله بن بسر المذكور فى هذا الباب علة للغرة يعارضه جعل الوضوء 
علة للغرة والتحجيل فى حديث أبى هريرة وحديث أبى الدرداء الذين ذكرنا لفظهما أنفا. قلت: 


% ® 


٠ ۷)‏ ))انفرد به الزمذى دون بقية الستة وهو صحيح لشواهد لمعناه ذ فى الصحيحين وغيرهما. 


1٠۹ - ساح ل/ا.5‎ £4۲۹ - ٤۲۷ كتاب الجمعة ب‎ ۴ o۲ 


يمكن أن يقال إن للغرة علتين للسجود والوضوء» وأما التحجيل فعلته هو الوضوء وحده والله 
تعالى أعلم. 
2 راگ E‏ و 2 
)٤۲۸(‏ باب ما يستحب من التيمن في الطهور زمهل/ا-دت١11"]‏ 

۸ -حَدَثنا هناد حَدَننا أبُو الأحوّصء عَنْ أُشعّث بن أبي الشّعْنَاء عَنْ أيه عَنْ 
مُسروق» عن عائشة: ا تيحن فى طهورة اذا 
تهر وي ترَحلو ٳذا رل رفي اناه ذا انل 

0 ل أو عيسى: ٠‏ ذا ا 

«عب ا أئ: ا عر 5 اليمنى والجانب الأبمن «فى طهوره» 
ا ا ا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخرجه الشيخان وغيرهما. 


اا قَدرمَا يَجِْئُ من المّاء ف في الأو زمكلا-دت 731١7‏ ] 


و 


2 


أنس بن مَالك: أن ر EE a‏ فد 
َال أبُو عيسى: هذا حَلِيث غريب لاً رة إلا ِن حديث شريك عَلَى هَذَا الفط 

| وروی شعت عن عبد الله بن عبد لل بن حبر عن أت بن مالك أن النبي صَلى الله 
ا E‏ ا 

LL‏ كرو 

وَرُوِي عَنْ سيان اوري عَنْ عبد اله ِن يس عَنْ عَبْدٍ اللو بْنِ جَبْر عن أنس: 


الى صلى العا وتلم كان را بالمد وَيَحمَسِلُ بالصّاع. 


»)۲۹٣۸( حديث صحيح. أحرحه الجماعة: البخارى (1۸ 1( (71)» (ؤأعمدي (9555ه) ومسلم‎ )٦۰۸( 
.)4١١١( وابن ماحه‎ »)4١10( داود‎ 0 »))٤۱۹( ›»)۱۱۲( والنسائى‎ 

8١‏ 6 حديث صحیح» وأخر جه البخارى 1١١‏ 1 ومسلم (۳۲°)» والنسائى 55-5 TTY‏ وأبو داود 
ر ) 


"- كتاب الجمعة ب 459 - ح ٦٠۹‏ ماق 


وَهَذَا اصح مِنّْ حَدِيثْ شريات. 

قوله: «باب قدر ما يجرئ من الماء ذ فى الوضوء» قد عقد التزمذى فى أبواب الطهارة بابا بلفظ: 
باب الوضوء بالمد» وذكر هناك احتلاف أهل العلم فى هذه المسألة» فالظاهر أنه لم يكن له حاجة 
إلى عقد هذا الباب هاهنا فتفكر. 

قوله: «عن شريك» هو ابن عبد الله الكوفى القاضى بواسط 7 ثم الكوفة صدوق يخطئ كثيرا 
تغير حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة» وكان عادلا فاضلا شديدا على أهل البدع «عن عبد الله بن 
عيسى» هو ابن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى أبو محمد الكوفى» ثقة فيه تشيع «عن ابن جبر» 
هو عبد الله بن عبد الله بن حبر كما صرح به الزمذى» وهو ثقة «يجزئ فى الوضوء رطلان من 
ماء» الرطل بالفتح ويكسر اثنتا عشرة أوقية والأوقية أربعون درهماء كذا فى القاموس» وقوله: 
يحرئ ظاهره أنه لا جزئ فى الوضوء دون رطلين من الما ويعارضه حديث عباد بن تميم عن أم 
عمارة بنت كعب أن النبى صلى الله عليه وسلم توضأ فأتى ءماء فى إناء قدر ثلثى المد» رواه أبو 
داود والنسائى وصححه أبو زرعة. وحديث الباب قد تفرد به شريك القاضى»› ET‏ 
بخطئ كثيراء وتغير حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة. 

قوله: «هذا حديث غريب» رأخرت بنحوه أحمد وأبو داود. 

قوله: «كان يتوضاً بالمكوك» , فح الح رطم E‏ فون تحور فال 
النووى: لعل المراد EVR‏ وقال صاحب مجمع البحار: أراد بالمكوك المد وقيل 
الصاع والأول أشبه..انتهى. «ويغتسل بخمسة مكاكى» جمع مكوك وأصله مكاكيك أبدلت 
الكاف الأخيرة بالياء وأدغمت الياء فى الياء: وقد حاء فى قدر ماء الاغتسال وماء الوضوء روايات 
مختلفة» قال الشافعى وغيره: الجمع بين هذه الروايات أنها كانت اغتسالات فى أحوال..انتهى» 
وكذلك كانت وضوآت فى أحوالء قال الشوكانى: القدر ابجزئ من الغسل ما يحصل به تعميم 
البدن على الوجه المعتبر سواء كان صاعا أو أقل أو أكثر ما لم يبلغ فى النقصان إلى مقدار لا يسمى 
مستعمله مغتسلا أو إلى مقدار فى الزيادة يدحل فاعله فى حد الإسراف. وهكذا الوضوء القدر 
امجزئ منه ما يحصل به غسل أعضاء الوضوء سواء كان مدا أو أقل أو أكثر ما م يبلغ فى الزيادة إلى 
حد الإسراف أو النقصان إلى حد لا يحصل به الواحب..انتهى كلام الشوكانى. قلت: الأمر كما 
قال. 


4 "ات ۴- كتاب الجمعة ب .4 - ح 5١٠‏ 


]۳ ۱۳ ۷۷-ت‎ ٥ باب ما دک في نضح بول الغلام الرضيع‎ )4"١ 


از 0 ار وار ر ت م 0 


٠‏ 1 - حَدَثنا مُحَمِّدُ بن بنا حا مُعَاذ بن شام حي أ أبي» عَنْ قتادّة» عََنْ أبي 
ل 2 أبى طالب رَضى الله عنه: e‏ 
الله عليه وسلم قال في بول الغلام الرضيع: «بنضح بول الغلام؛ ويغسل بول الجارية». 

قال قتادة: وَهَذا ما لَمْ يَطْعَما؛ فإذا طَعِمًا غسيلا حَمِيعًا. 

فال ألو عي اكد معو يت م د چ 

رقع هِشَامٌ الدستوائي هدا الْحَدِيث عَنْ فاد ََوْقفهُ سَعِيد بن أبي عَروية عَنْ قتادة؛ ولم يرفعة. 

قوله: «أخبرنا معاذ بن هشام» بن أى عد الله اترات البصرى» وقد سكن اليمن صدوق 
رعا وهم مات سنة مائتين برقال خد ا کی هقان أن كيل ا رو0 جر ابو کر 
البصرى الدستوائى ثقة نبت وقد رمى بالقدر من كبار السابعة «عن أبى حرب بن أبى الأسود» 
الديلى البصرى ثقة قيل: اسه مجن وقيل: عطاء من الثالثة وا EA‏ مان ومائة «عن أبيه» 
هو أبو الأسود الديلى بكسر المهملة وسكون التحتانية ويقال الدؤلى بالضم بعدها و مفتو حة 
فصر ظ 

قوله: «قال فى بول الغلام الرضيع: ينضح بول الغلام ويغسل بول الجارية» قال الجزرى فى 
النهاية: نضح عليه الماء ونضحه به إذا رشه عليه..انتهى. وفى القاموس: نضح البيت ينضحه رشه. 
وقال فيه الرش نقض الماء والدم والدمع..انتهى. وهذا الحديث حجة صريحة فى أنه يكفى النضح فى 
بول الصبى ولا يكفى فى بول الجارية بل لا بد من غسله وهو الحق. واعلم أن الترمذى رحمه الله 
قد عقد فى أبواب الطهارة بابا فى هذه المسألة بلفظ: باب ما جاء فى نضح بول الغلام قبل أن 
يطعم» وذكر فيه حديث أم قيس بنت محصن,» وأشار إلى أحاديث منها حديث على المذكور هاهنا 
نم قال: وهو قول غير واحد من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين ومن بعدهم مثل 
أحمد وإسحاقء قالوا: ينضح بول الغلام ويغسل بول اللحارية» وهذا ما لم يطعماء فإذا طعما غسلا 
جميعا..انتهى کلامه» فلا أدرى لم ذكر هذا الباب هاهناء والظاهر أنه تكرار» وقد بسطنا الكلام فى 
هذه المسألة هناك فتذكر. 

تنبيه: اعلم أن المصنف رحمه الله قد ذكر فى آخمر كتاب الصلاة أبوابا كان موضع ذكرها 
كتاب الطهارة فلا أدرى لم فعل هكذا فتفكر. 


(57) حديث صحيح. وأخرحه أبو داود (۳۷۷)» وابن ماجه (5170). 


oo ١٣-١١١ اح‎ ٤۳٣١ - 47١ كتاب الجمعة ب‎ -۴ 


"4 ) باب ما ذَكِرَ في مَمْح النبيّ صَلّى الله عََيْهِ وَسَلّمَبَْدَ نزول الْمَائِدَةٍم/الا-ت81] 


أ 


0١‏ حدثنا قتيبة» حَدَننَا خالدُ بن زياد عن مُقَاتِلٍ ن حَيان عَنْ شهر بن حَوْشَبٍ 
قَالَ: رايت جَريرَ بن عبد الله توضاً و 7 E‏ قال: فقلت: لَه في ذلك فقال: رايت 


اني صل اله حل وسل توص فسح على قي قلت له: OE‏ ينه الجافةة؟ 
ال : a‏ إلا ا 


ا ر or‏ و ر ا ا 


ابن زیاد: ر 
ا ایو عیسی: ا یت ریب لا تقر ل هلا إلا من ليث قال ن ات ر 


.- ا 


شهر بن حو شبيو. 
)٤۳۲(‏ باب ما ذكِرَ في الرخصّة للجنب في الأكل والنام إذا توضاً [م6لادت: ]١ ١‏ 


5١‏ - حَدَتنا هناف حَدننَاقبيصّة» عَنْ حَمّادِ ُن سمه عَنْ عَطاء الخرّاسّاني» عن يحي 


ابن يَعْمَرَ عن عار نابي على :عات ركل ق ا E‏ 


سَءَ و عر ري 


E‏ 3 ينام أ یتو ضا وضوءه للصلاة. 


2 لو 


قال ابو عيسى: كد اكيت ا 

قوله: «أخبرنا قبيصة» بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائى أبو عامر الكوفى صدوق ريبما 
حالف روى عن الثورى وشعبة وحماد بن سلمة وغيرهم» وعنه البخارى والذهلى وهناد بن سرى 
وغيرهمء كذا فى التقريب وتهذيب التهذيب «عن يحيى بن يعمر» بفتح التحتانية والميم بينهما 
e SO A el EE a‏ 
وقال صاحب مججمع البحار فى كتابه المغنى بفتح الميم وضمها. 

قوله: «رخص للجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينام أن يتوضاً وضوءه للصلاة» أى 
الوضوء الشرعى. والحديث يدل على أفضلية الغسل للجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينام؛ 
لأن العزيمة أفضل من الرحصة» وعلى أنه يجوز له أن يأكل أو يشرب أو ينام قبل الاغتسالء وهذا 


١517)انظر‏ الذى قبله. 
ال حديث ضعيف») 0 أبو داود اه 0 00 «يحيى لم يلق عمارًا». وقال 0 داود: 


5١4-51١" ساح‎ ٤۳٣۳ - ٤۴۳۲ كتاب الجمعة ب‎ -۴۳ o۳ 


كله مجمع عليه قاله النووى: وأما من أراد أن يأكل أو يشرب فقد اتفق الناس على عدم وحوب 
الوضوء عليه» وحكى ابن سيد الناس فى شرح الزمذى عن ابن عمر واحب» وأما من أراد أن ينام 
وهو جنبء فقال الظاهرية وابن حبيب من المالكية بوجوب الوضوء عليه وذهب الجمهور إلى 
استحبابه وعدم ا وتمسك القائلون بالوجوب بحديث عمر بن الخنطاب رضى لا أنه ذكر 
ازقيون ال الغا ومسل ا ا مي ا ل انه وسيل اا اا 
وسلم: «توضأ واغسل ذكرك ثم نم»» رواه الشيخان. وتمسك الجمهور بحديث ابن عباس مرفوعا: 
«إنما أمرتٍ بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة»» أحرجه أصحاب السنن» وبحديث عائشة: كان. رسول 
الو ا و ينام وهو جنب ولا بمس ماءء أخخر بجه أبو داود والرزمذى, وهو حديث 
ضعيف لا يصلح للاستدلال. قال الشوكانى فى النيل بعد كر عا مسك ية الف قان ما لفظة: 
فيجب الجمع بين الأدلة بحمل الأمر على الاستحباب» ويؤيد ذلك أنه أعرج ابن خزيمة وابن حبان 
ديات ا ابر عير سنيف البى الى" اهارا أينام أحدنا وهو جنب؟ 
قال: : «نعم ويتوضاً إن شاء». .انتهى كلام الشو كانى. قلت: الأمر دف الشو كانى» ولا 
تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد. وأحرج الشيخان عن عائشة مرفوعا بلفظ: 
كان إذا أراد أن يأكل أو ينام وهو جنب توضأ وضوءه للصلاة» وأحرج أحمد والنسائى عنها 
مرفوعا بلفظ: إذا أراد أن يأكل أو يشرب وهو جنب يغسل يديه ثم يأكل ويشربء قال 
الشوكانى: يجمع بين الروايات بأنه تارة توضأ ضوءه للصلاة» وتارة يقتصر على غسل اليدين» لكن 
هذا فى الأكل والشرب خاصة:؛ وأما فى النوم والمعاودة فهو كوضوء الصلاة لعدم المعارض من 
للأحاديث المصرحة فيهما بأنه كوضوء الصلاة..انتهى 


8" 4) باب ما ذْكر في فضْل الصّلاةٍ [٥۷۹-ت ۳٠١‏ 


7 Jor 


“1٤‏ حدقا اال ابي زياد القطواني الكو ا ا عة الل إن موسي ا 


غالب ابو بشر» عن ايوب بن عَائْذٍ الطائي عَنْ قيس بن ملم عَنْ طارق ابن شِهَابِي عَنْ 
فلل ل للو صلى الله ليو وسم «أعيذك بالله يا كب بن 
عُجْرَة مِن أَمَرَاءَ ُكونون مِن بغي فُمَنْ غشي أنوَابَهُمْ فَصّدَقَهُم في کا وَأَعَانِهُم على 
ظَلَمِهم؛ فَلَيِسَ مني ولت من ولا يرذ علي الحوْض» وَمَْ غشي أبوابهم أو لَمْ يَش؛ 


8 © لير ا 5 1 .0 ر ه قفر و 0 ر 16 َو 7 ّ 2 و ر سر ص ر 0 س 
فلم يُصدّقَهُمُ في كذبهم. ولم يهم على ظلمهم؛ فهر مني وأنا من وَسَيَرِدُ علي 


(5184) حديث صحيح و لم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۴۳- كتاب الجمعة ب ٤۳٣۳‏ اح ٦١٤‏ شد 


الحَوؤض. يَا كب بْنّ عُجْرَة الصلاة هاف وَالصّوْمُ جنة حصينة وَالصَّدَقَة تطفي 
الخطِيئة كما يُطْفِىُ الْمَاءُ النار. با كَعْب بن عجر إن لا يَبُو لحم تبت من سُخت؛ إلا 


0 عن تا حوبت فلم يه لا ِن حَدِمث يي لون مُوسى: واستغريه 


قوله: «حدثنا عبد الله بن أبى زياد» وك له الحكم بن أبى زياد القطوانى الكوفى 
الدهقان من شيوخ الترمذى» «أخبرنا عبيد الله بن موسى» العبسى الكوفى ثقة من رجال الستة 
«أخبرنا غالب أبو بشر» هو غالب بن نحيح الكوفى وثقه ابن حبان كذا فى الخلاصة «عسن أيوب 
بن عائد الطائى» البحترى ثقة «عن قيس بن مسلم» الجحدلى الكوفى ثقة «عن طارق بن شهاب» 
الأحمصى كوفى سخضرم» قال أبو داود: راس الى و ا يسمع منه) وثقهابن 
معين «عن كعب بن عجرة» يضم العين وسكون الحيم الأنصارى المدنى صحابى مشهور. 

قوله: «أعيذك بالله يا كعب بن عجرة من أمراء» أى : من عملهم أو من الدحول عليهم أو 
اللحوق بهم «يكونون من بعدى» يعنى سفهاء موصوفين بالكذب والظلم «فمن غشى أبوابهم» 
فى رواية النسائى. فمن دحل عليهم» وهو المراد من غشيان أبوابهم» قال فى النهاية: غشيه يغشاه 
غشيانا إذا جاء وغشاه تغشية إذا غطاه» غشى الشيء إذا لابسه..انتهى «فصدقهم فى كذبهم» 
بفتح فكسر ويجور يكسر فسكون والأول أصح وأفصح لعدم ورود غيره فى القرآن» وقيل: الكذب 
إذا أحذ فى مقابلة الصدق كان E‏ الذال للازدواج» وإذا أذ وحده كان بالكسر كذا فى 
المرقاة «وأعانهم على ظلمهم» أى: بالإفتاء ونحوه «فليس منى ولست منه» أى: بينى وبينه براءة 
ونقض ذمة قاله القارى» وقيل هو كناية عن قطع الوصلة بين ذلك الرحل وبينه صلى الله عليه 
وسلم» أى: ليس بتابع لی وبعيد عنى» وكان سفيان الثورى یکره تأويله ويحمله على ظاهره ليكون 
أبلغ فى الزحر «ولا يرد» من الورود أى: لا يمر «على» بتشديد الياء بتضمين معنى العرض» أى: 
لا يرد معروضا على «الحوض» أى: حوض الكوثر «فهو منى وأنا منه» كناية عن بقاء الوصلة بينه 
وبينه صلى الله عليه وسلم بشرط ألا يكون قاطع آخمر «الصلاة برهان» أى: حجة ودليل على 
إعان صاحبها «والصوم جنة» يضم اليم وتشديد النون هو الرس «حصينة» أى: مانعة من 
المعاصى بكسر القوة والشهوة «والصدقة تطفى الخطئية» التى تمر إلى النار» يعنى تذهبها وتمحو 
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أثرها «إنه» ضمير الشأن «لا يربو» أى: لا يرتفع ولا يزيد» ربا المال يربو إذا زاد «لححم IR‏ 
نشأ «من سحت» بضم السين وسكون الحاء أى: حرام. 

قوله: «هذا حديث حسن» و الا 

6 -وقال محمد ا ابن نمی عَنْ عبَيْدِ الله بن مُوسى» عَنْ غالب بهذا. 


]”١5تآ-م باب منۀ زم‎ )4" 4١ 


5 حَدئنا وسین عبد اَن الكنادي الكوفي؛ دنار e TELE‏ 


ار 


ر ر 


N E ET حَدَنِي سيم بن عار قال:‎ E 
يمسا بي :8 لاع َقَالَ: «اتقوا الله ربكم صلا حَفْسَکم‎ E 
وَصُومُوا هرک وَأَدُوا زکاة أَمْوَالِكُم وَأَطيعُوا ذا مركم ؛ تذخلوا - جنة ربكم». قال:‎ 
قت لأبي أمَامَة: منذ كم معت من سول اللو صلى الله عليه وسم هَذَا الحديث؟ قال:‎ 


PE E 


سمعته وأنا ابن ا 


كال الو عيش هذا حويك سن مانس 
قوله: «باب منه» أى: من الباب المتقدم» والمعنى هذا باب آخر فى فضل الصلاة. 
قوله: «حدثنا موسى بن عبد الرحمن الكندى الكوفى» هو موسى بن عبد الرحمن ابن سعيد بن 
مسروق الكندى المسروقى أبو عيسى الكوفى من شيوخ الترمذى؛ قال فى التقريب: ثقة من كبار 
الحادية عشر «حدثننى سليم بن عامر» الكلاعى ويقال الخبايرى الحمصى ثقة من الثالثة» غلط من 
قال: إنه أدرك القتى :صلق الله خلب زل > مات سنة ثلانين ومائة. 
قوله: «وصلوا ممسكم» أضاف إليهم ليقابل العمل بالثواب فى قوله: جنة 5 ولينعقد البيع 
والشراء بين العبد والرب كما فى قوله تعالى: إن الله اشتزى من المؤمنين أنفسهم# الآية. وقال 
الطيبى: حكمة إضافة هذا وما بعده إليهم إعلامهم بأن ذوات هذه الأعمال بكيفيتها الملحصوصة من 
حصوصياتهم التى امتازوا بها عن سائر الأمم. وحثهم على المبادرة للامتثال بتذكيرهم مما خوطبوا 
به» وتذكيرهم بأن هذه الإضافة العملية يقابلها إضافة فضيلة هى أعلى منهاء وأتم وهى الحنة المضافة 
إلى وصف الربوبية المشعر .عزيد تربيتهم وتربية نعيمهم ما فارقوا به سائر الأمم «وصوموا شهركم» 
المختص بكم وهو رمضان» وأبهمه الدلالة على أنه صار من الفلهور عندهم إلى حد لا يقبل الشك 
والرزدد «وأدوا زكاة أموالكم» فى الخلعيات وأدوا زكاتكم طيبة بها أنفسكم. وحجوابيت 


١518)انظر‏ الذى قبله. . حديث صحيح) ولم أحده عن غيره من : أفحات: الي السفة, 
(515) حديث صحيح و لم أحده عن غيره من . أصحاب الكتب الستة. 
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ربکم» كذا فى قوت المغتذى» والمراد بأموالكم أى: التى هى ملك لكم «وأطيعوا ذا أمركم» قال 
القارى: أى: الخليفة والسلطان وغيرهما من الأمراء» أو المراد العلماء» أو أعم» أى: كل من تولى 
أمرا من أموركم سواء كان السلطان ولو جائرا ومتغلبا وغيره ومن أمرائه وسائر نوابه» ألا أنه لا 
طاعه تارق فى معصية ERN‏ أمي ركم إذ هو خاص عرفا ببعض من ذكر ولأنه أوفق 
لقوله تعالى: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر مدكم». :ننه كلام القارققلك: المبراد 
بقوله: «ذا أم ركم» هو الذى أريد بقوله: «لأولى الأمرك فى هذه الأية: قال البخارى فى صحيحه: 
باب قوله: #أولى الأمر منكم» ذوى الأمر» قال الحافظ: وهو تفسير أبى عبيد» قال ذلك فى هذه 
الآية وزاد. والدليل على ذلك أن واحدها ذو أى: واحد أولى لأنها لا واحد لما من لفظهاء قال: 
واختلف فى المراد ب «إأولى الأمر» فى هذه الآية» فعن أبى هريرة هم الأمراءء أخرجه الطبرانى 
بإسناد صحيح» وأخرج عن ميمون بن مهران وغيره نحوه» وعن جابر بن عبد الله قال: هم أهل 
العلم والخير» وعن بجحاهد وعطاء وأبى الحسن وأبى العالية. هم العلماء» ومن وجه آخر أصح منه عن 
مجحاهد قال: هم الصحابة وهذا أحص» وعن عكرمة: أبو بكر وعمر) وهذا أحص من الذى قبله 
ورجح الشافعى الأول واحتج له بأن قريشا كانوا لا يعرفون الإمارة» ولا ينقادون إلى أمير» فأمروا 
بالطاعة لمن ولى الأمر» ولذلك قال صلى الله عليه وسلم: من أطاع أميرى فقد أطاعنى متفق عليه 
واحتار الطبرى حملها على العموم» وإن نزلت فى سبب حاص» قاله الحافظ فى الفتح. قلت: 
والراحح أن المراد بقوله «ذا أمركم» فى الحديث وبقوله: #أولى الأمر4 فى الآية هم الأمراءء 
ويؤيده شأن نزوهاء فروى البخارى فى صحيحه عن ابن عباس #إأطيعوا الله وأطيعوا الرسول 
وأولى الأمر منكم قال: نزلت فى عبد الله بن حذافة بن قيس بن عدى إذ بعنه النبى صلى الله 
عليه وسلم فى سرية..انتهى. وعقد البحارى رحمه الله فى ابتداء كتاب الأحكام من صحيحه بابا 
بلفظ: باب قول الله: «إأطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منكم» وأورد فيه حديثين 
الأول حديث أبى هريرة الذى فيه: ومن أطاع أميرى فقد أطاعنى» ومن عصى أميرى فقد عصانى» 
والثانى حديث أبن عمر: ألا كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته. قال الحافظ فى الفتح: فى هذا 
إشارة من المصنف إلى ترجيح القول الصائر إلى أن الآية نزلت فى طاعة الأمراء حلافا لمن قال نزلت 
فى العلماء» وقد رحح ذلك أيضا الطبرى» وقال ابن عيينة: سألت زيد , بن أسلم عنها ولم يكن 
بالمدينة أحد يفسر القرآن بعد محمد بن كعب مثله» فقال اقرأ ما قبلها تعرف» فقرأت إن الله 
يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل الآية فقال هذه 
فى الولاة..انتهى. وقال العينى فى عمدة القارى ص ٠٠١٤‏ ج ۸ قوله: #وأولى الأمر منكم# فى 
تفسيره أحد عشر قولا الأول الأمراء قالة ابن :عباس وأبو هري واو :زيل راسكف القاتى: ابي 
بكر وعمر رضى الله عنهماء الثالث: جميع الصحابة قاله جحاهد» الرابع: الخلفاء الأربعة قاله أبو بكر 
الوراق فيما قاله التعلبى» الخامس: المهاحرون والأنصار قاله عطاءء السادس: الصحابة والتابعون» 
السابع: أرباب ال الان و ا انار ا ان ااه لاور ا قاله جار 
ابن عبد الله والحسن وأبو العاليةء التاسع: أمراء السرايا قإله ميمون بن مهران ومقاتل والكلبى» 
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والعاشر: أهل العلم والقرآن قاله بجاهد واحتاره مالك الحادى عشر عام فى كل من ولى أمر شيء 
وهو الصحيح» وإليه مال البخارى بقوله ذوى الأمر..انتهى كلام العينى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه ابن حبان فى صحيحه والحاكم فى المستدرك 
وقال صحيح على شرط مسلم ولا يعرف له علة ولم يخرحاه» وقد اجتج مسلم بأحاديث لسليم بن 
عامر وسائر رواته متفق عليهم» كذا فى نصب الراية. وفى الباب عن أبى الدرداء 0 
فى كتاب مسند الشاميين مرفوعا بلفظ: «أخلصوا عبادة ربكم وصلوا خمسكم وأدوا زكاة أموالكم 
وصوموا شه ركم وحجوا بيت ربكم تدخلوا جنة ربكم»» ذكره الزيلعى فى نصب الراية. 


محتويات امجلد الغانى 


)١195(‏ باب ما جاءَ في لهي عن الْقرَاءَةٍ في ال رکوع ات 
(195) اب ما جَاءَ فِيمَنْ لآ فيم صلبة في الركوع وَالسجُودٍ 
0 تاب ايو لحل إا رقع رسا ين الو 

(۱۹۸) باب ينه آخر 

(199) باب ما جَاءَ في وضع الركبتين قَبْلَ اليدَيْنِ في السود 
(۲۰۰) باب آخر منة 

 فنألاو باب ما حَاءَ في السجود عَلى الْجَبْهَةِ‎ )۲٠١( 
باب ما جَاءَ أَيْنَّ يضم الرّخُلُ وََخْهَهُ إذا سَجَدَ؟‎ )۲۰۲( 

(١5؟)‏ باب ما جَاءَ فى السجود على سبْعة أغضاء 

۰ باب ما جَاءَ في التجافي في السود‎ )٠١4( 

(005) باب ما جَاءَ في الاعْتِدَال في السّجُودٍ 

(۲۰۷) باب ما جَاءَ في إقامَة الصلْب إِذَا رفع رَأسّهُ مِنَ ال رکوع ا 
(۲۰۸) باب ما بجَاءَ في كرَاهِيَةِ أذ يار لإمَامُ بال روع وَالسُجُود 
(۲۰۹) باب ما جَاءَ في كراهية الإقعاء بَيْنَ السجدتين 


ج 


)۲۰٦(‏ باب 


)۲٠٠١(‏ باب ما حَاءَ فى الرحصة فى الإقعَاء 
ا مول ب ١‏ لسجدتين 

015 بات اا ف الاعجماد فين الد 
)١١7(‏ باب ما جاء كيف النهوض من السجود 


OTE 


NE باب ما‎ )5١9 


616 بات مته انا 


م ا 


(۲۲۱( بن 


و 2م 


(YY)‏ باب منه أيضًا 


رت 


4 


(۲۳ باب ما حَاءَ أن حذف السلام سنة 
(515) باب ما قول | إذا سَلمّ من الصّلاة 
)5١9‏ باب ما NL‏ ا د شماله 


انو م 


(555) باب ما حَاءَ فى وصفي الصّلاة 


۵ 
ر 


(۲۲۷) باب منه 
(۲۲۸) باب ما جَاءَ فى الْقِرَاءَةٍ في صَّلاةٍ الصبّح 

45 ادها RS‏ لام والعصر 

(۲۳۰) باب ما جَاءَ فى الْقِرَاءَةٍ في المَغرب 

)۲۳١(‏ باب ما جَاءَ في القرَاءةٍ في صلاة العِشَاء 

(۲۳۲) باب ما جَاءَ في القرَاءَةٍ حلف الإمَام 

(5) باب ما جَاءَ في ترك الْقِرَاءَةٍ لف الإمَام إذا جَهَرَ الإمام بالقرَاءة 


ر 


59 58) باب ما جاء ما يقول عِندَ حول المَسلجد 

)1١5(‏ باب ما جَاءَ إِذا حل كم المَسْحِدَ فل ركع رکعتین 
ET (7)‏ كلما مسجد إلا الجَقبرة وَالْحَمَاء 
)۷( باب ما َاءَ في فضل نيان المَسلجد 
(۲۳۸) باب ما اء في کراهيز أن يعد عَلَى القبر مَسْجدًا 


(۲۳۹) باب ما جاء فی في الوم في المَسْحدٍ 
)۲٤۰(‏ باب ما حَاءَ في كراهية يم والشرَاء وإنشاد الضَالة وَالشّعْر في الْمَسْحدٍ 


)۲١١(‏ باب ما جَاءَ في المَسجد الذي أسّس على التقَوّى 

)۲٤۲(‏ باب ما جَاءَ في الصَّلةٍ في مسجد قبَاء 

45 1) باب ما جَاءَ في أي الْمَسّاحدٍ أَفضَلٌ ٠‏ 

)۲٤۲(‏ باب ما جَاءَ في الْمَشي إلى الْمَسْحد 

)۲٤٥(‏ باب ما جاءَ فى القتروى ا لتتى ا 
(147) باب ما جَاءَ في الصلاة عَلَى الحمُرةٍ 

)۲٤۷(‏ باب ما بَاءَ في الصَّلاةٍ على الحصير 

)۲٤۸(‏ باب ما جَاءَ في الصلاةعلى الط 

)۲٤۹(‏ باب ما حَاءَ في الصَلاةٍ في الْحِيطان 

)۲٠۰(‏ باب ما حَاءَ في ستَرَة الْمُصَلّي 

)۲١۱(‏ باب ما حَاءَ في كراهية المُرُور بين يدي الْمْصَلي 

(۲۰۲) باب ما جَاءَ لا قط الصَّلاة شي ء 

EE O)‏ لا يُقَطعٌ الصّلة إلا الكلب والحمار والمرأة 
(154) باب ما جَاءَ في الصَّلاةٍ في الغوان. الرا 

)١1559‏ باب ما جاءَ في ابتِدَاء اقل 

65 ايده ناء أن ما لق ور كدري 

)۲٥۷(‏ باب ما جَاءَ و في الرّحُلٍ يُصَلَي لغير القْلِ في الي 


م 


)۲٥۸(‏ باب ما جَاءَ في كراهية ما صل ا 


)١59(‏ باب ما جَاءَ في الصّلاة في مرابض الغنم وأعطان الإبل 


(110) باب ما حَاءَ في الصّلاةٍ على الدابة حَيْث ما تَوَجّهَتْ به 


6535 بان ما اء ف الصلاة إلى الراجلة 
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55 ات ماحاء إِذا خم O‏ دالت اك سا 
(17) باب ما جَاءَ فى الصَّلاَةٍ عند النعاس 

(115) باب ما جَاءَ فِيمَنْ زَارَ قؤمًا لا يُصَلى بهم 
(515) باب ما جاء في کراهیة ا الإمام نفسَة أ( 


(51) باب ما جاء فيمَن أم قوم وهم له کارهون 


(۲۹۸) ياب منة 

(179) باب ما جَاءَ في الإمَام ينمض في الرَكعَتيْن ناميا 

(7؟) باب ما جَاءَ في مِقَدَار الْمَعُودٍ في ال كعتين الأوليين 
)۲۷١(‏ باب ما جَاءَ في الإشَارَةَ في الصّلاة 

(Y۲)‏ تام نا كاه أن التسُبيح لِلرّجَال والتصفِيق للنسّاء 
(۲۷۳) باب ما جَاءَ فى كرَاهِية التغاؤّب في الصّلاةٍ 

0 اا حا ان صلاة افد ال من ا القائم 
(۲۷۰) پاب ما اء في الرَّحْلٍ قوع اسا 

(۲۷۰) باب ما جَاءَ أن النبي صَلَى الله عليه وَسَلّمّ قال: «إني لأَسْمَعٌ بكاء الصبي 
في الصَلاةٍ فاخ 

a (YY)‏ الما إلا ار 
(۲۷۸) باب ما حَاءَ في كرَاهِيَة A‏ 
(۷۹) ياب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مسح الْحَصّى في الصّلاة 
بعد مسد وي بيني 
(۲۸۱) باب ما جاءه 


(TAY)‏ باب ا 


RF 


(۲۸۳) باب ما 


0 - 7 لاد 
)۲۸٤(‏ باب ما 2 ايك ن الأسابع في العلا 
)۲۸٥(‏ باب ما 
(187) باب ما جَاءَ في كثرَةٍ ال ركو ع والسحود وفضله 
(۲۸۷) باب ما جَاءَ في قتل الأَسْوَدَيْن فِي الصّلاةٍ 


N) اراب‎ 


نا اع لتحدى ER‏ 
5 اا اء فى دن سور يعد الا ةدروالا 


محتويات امجلد الثانى o40‏ 


0و اقا كدي 11د من مطل بن رياد وَلفْصّان 

۲۹ باب ما جا في اَل سم في عنمن لالص 

(۲۹۳) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ في الفعال 

Ue GCS 

(۲۹۰) باب ما جَاءَ في ترك انوت 

(97؟) باب ما حَاءَ في الرَّجُل يَعْطِسُ في الضّلاة 

(۲۹۷) باب ما جَاءَ في نسخ الكلام في الصَّلاة 

(۲۹۸) باب ما جَاءَ في الصَّلاةٍ عند التوبة 

(۲۹۹) باب ما جَاءَ متى ومر الصّبِي بالصلاء 

وسرم لحان فيلت o‏ 

(001) باب ما جَاءَ إِذا كان الْمَطَرٌ فَالصّلاَة في الرّحَال 

)۲“( باب ما جَاءَ في التستبيح في أذبار الصَّلاة 

(0 باب ما َاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الدَابة في الطين وَالْمَطر 

)٠١(‏ باب ما جَاءَ في الاجْتَهَادٍ في الصلاة 

رل ما يُحَاسَُ بو الد َم الام الصّلاة 

(705) باب ما جَاءَ فِيِمَنْ صلَى في يوم وة ني عَْرَةَ رَكْعَة مِنَ السلةٍ وما لَه 
فيه من الفضل 

(۳۰۷) باب ما حَاءَ في رَكعتي الفخر مِنَ الْفضل 

(۳۰۸) با ب ما جَاءَ في تخفيف ركعتي الفخر كا الي على لاست 
وَسَلْمْ يقرأ فيهمًا 

(۳۰۹( باب ما جَاءَ في الكلام بَعْدَ ركعتي الفخر 

(۳۱۰) باب ما جَاءَ لا صلاة بعد طلوع الجر إلا رَكَْمَين 

)۳١١(‏ باب ما جَاءَ في الإضْطِجاع بَعْدَ ركعتي الفخر 

10م اا د ا ماده إل المكوية 

(۳۱۲) باب ما جَاءَ فيم تفوتة الركعتان قبل الْمَجْرٍ يُصَلْيهِمَا بعد صَلاةالْفَجْرِ 


ياوا سس 


ا اا 


)9١5(‏ باب ما جَاءَ في إِعَادَتَهمَا بَعْد طلوع اا 

)۳٠٠(‏ باب ما جَاءَ في الأرْبع قبل الظهر 

(715) ياب ما حَاءَ في الرَكْعمَيْنِ بَعْدَ الظهر 

(۳۱۷) باب مِنه آخر 

(۳۱۸) باب ما جَاءَ في الأَربَع قبل الْعَضْر 

(۳۱۹) باب ما جَاءَ فِي الركعتين بَعْدَ الْمَغرب والقراءة فيهمًا 
(۳۲۱) باب ما جَاءَ في فضّل التطواع رسيت ركعاتٍ بَعْدَ المَعْرب 
(۳۲۲) باب ما جَاءَ في الركعتين بَعْدَ العشَاء 


4 
م سر م عاس 


(YY)‏ باب ما جاء ُن اذ الليل مثنى و 


6۹ 


(۳۲۰) ياب 


صم 


9 باب ما اء ی فطل ند الل 
(5؟١5)‏ باب ما جاء في وصف صَلاةٍ الي صلی الله عليه كد اليل 


0 
ر 


(۳۲۹) باب منه 
(۲۷) باب من 
(۳۲۸) باب إذا نام عَنْ صلاټه بالليلٍ صلی بالنهار 
(۳۲۹) باب ما جَاء في ل الب عر وَل إن السمّاء الدنيا كل ليل 
(۳۳۰) باب ما جَاءَ في قَرَاءَةٍ اليل 
(۳۳۱) باب ما جَاءَ في فضل صلا التطوع في البيّت 

اواب الوثر 
(۳۳۲) باب ما 
(280) باب ما جَاءَ أن الور لَيْسَ بحتم 
(85”) باب ما جَاءَ في كراهية النؤم قبل لوتر 


59 58) باب ما جاء 8 الوتر مِنْ اول الليلٍ وآخره 
قلي اندع في ريسم 


(۳۳۷) باب ما جَاء في الوتر بخمس 


(۳۳۸) باب ما جاء في الوتر بثلاث 


ری 


محتويات امجلد الثانى 


8 

)۳٤۰(‏ باب ما َاءَ فيمَا يقرأ به في الور 
)54١(‏ باب ما جا 

)۳٤۲(‏ باب ما حَاءَ ف في الرَّحُلٍ ينَامُ عن الوتر أو يَنسَاة 
(745) باب ما جَاءَ في مُبَادَرَةٍ الصبّح بالوتر 

(844) باب ما جَاءَلا وتران فِي لَيْلة 

(45) باب ما جَاءَ في الوتر على الرّاحلة 

(847) باب ما حاءَ في صلاةٍ الضحى 
ا 

حَاءَ فى ضَّلاةٍ الحَاجَةِ 


50 *) باب ما 

)۳٤۸(‏ باب ما 

)۳٤۹(‏ باب ما جَاءَ في صلا الاستخارة 

(250) باب ما جَاءَ في صَلاةٍ التسبيح 

(201) باب ما جَاءَ في صِفَة الصَّلاةٍ عَلَى النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسل 

)۳٠۲(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصّلاةٍ عَلى النبي صَلَى الله عليه وسل 
؟- قتاب (اجمعة 

(256) باب ما جَاءَ في فضل يَرْم ال 

)۳٠٤(‏ باب ما حَاءٌَ في السَاعَة تي ترح في يوم ل 

)٠٠٠١(‏ باب ما َاءَ في الإغتسال يوم الحمعة 


(5 20 باب ما حَاءَ في فضل الْغسل يوم الْجْمعَة 


)۳١۷(‏ باب ما جَاءَ في الوؤضوء يوم الحَمُعَة 
)۳١۸(‏ باب ما جَاءَ فِي التذكير إلى الجمعَة 
(۳۹) باب ما حَاءَ في ترك نتوين ر عذر 


رامع تأيه E‏ تؤتى الجمعة 
)۳١١(‏ باب ما جَاءَ في وقت الجمعة 


)۳٦۲(‏ باب ما حَاءَ في 3 لحطبة ل ل 


(511) باب ما جَاءَ فی قصد الخطبّة ۱۲۲ - ت۷٤۲‏ 
)۳٦٥(‏ باب ما حاءً ف القراءة على الجنبر 
(555) باب ما جاء في استقبال الإمام اذ اط 


(570) باب ما جَاءَ في لرّكعتيْن إذا جَاءَ الرّحُلَ وَالإمَامُ يطب 


إن 


(54) باب ما جَاءَ في كراهِيَة 007 0 ييخطب 
م ق ت 0 


5 سر الل م 


جاء في e‏ الإحتباء 000 2 


FE E 
باب ما جَاءَ فِي أذان ا ۰ - ت۲00‎ (TV) 


ج 


(۳۷۰) باب 


(۳۷۲) باب ما جَاءَ في الكلام بَعْدَ زول الإمَام مِن المنبر 
)۳۷٤(‏ باب ما جاء و فى القرَاءة في لا ا 

(/01) تاب تا جا في تا فر بو في صلا املع َم الما 
0/9) باب ما جاء 5 الصّلاة 0 ال ة وبعدهًا 

E فتن اذك ين‎ A 

(۳۷۸) باب ما حاءَ في الفائلة ال 

61783 تاق سا حاء يمر تعن يام ھا ورلا مل 
(۳۸۰) باب ما جاءَ في السّفر يوم ا 

(۳۸۱) باب ما جاءِ فى في السوا ا يوم ل 


ناب لیر 
(۳۸۲) باب ما حاء فى يوم ا 
(۳۸۳) باب ما جاء في صلاة الِيدين قبل العطبة 
N IOS‏ 
)۳۸٥(‏ باب ما جاءَ في القَرَاءة في الويدين ۰ 
(581) باب ما جاء فی في التكبير في يدن 
8100 ا ا ل ارا ق 


(785) اب ما جَاءَ في خرُوج النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ إلى الْعِيدٍ فِي طَرِيق 


ارو دين طريق أخر 


) ۰ ) باب ما ححاء ف في الأ كل يوم الففطر قبل الخروج 
ناب لتر 


(۳۹۱) باب ما جاء و في التقصير فِي السفر 

(۳۹۲) باب ما اء في كم تقَصْرٌ الصّلاة 

(۳۹۲) باب ما جاء فى ي التطوع في السّمر 
)۳۹٤(‏ باب ما جاء فى o‏ 
(۳۹۰) باب ما جاء في عاد الأستقاء 

(597) باب ما بَاءَ في ضَّلاَةٍ الكَسُوف 

(۳۹۷) باب ما بجَاءَ في صفة الْقِرَاءَةٍ في الْكسُوف 
(۳۹۸) باب ما جَاءَ في ضَّلاةٍ الخوف 

(۳۹۹) باب ما حَاءَ في سجود لان 

(40) باب ما حَاءَ في روج النسّاء إلى الْمَسَاحدٍ 
)٤۰۱١(‏ اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ اراق في المَسلجحد 
)٤۰۲(‏ باب ما جَاءً في السَجْدَةٍ في «لاقراً باسم رَبك الذي حل رطإإذا السّماءُ انشقتا» 


و ۰ باب ما جاء في | OE‏ الخد 


- 
ی مر ب إن 


)٤٠٤(‏ باب ما جاء من لم يسجد فيه 


(05) باب ما جَاءَ في السَّجْدَة في «وص 4 
(07) باب ما جَاءَ في السسَّجْدَةٍ في الح 


)٤۰۷(‏ باب ما قول فى سجود القرآن 
(۲۰۸) باب ما ذ كر فِيمَنْ فاته حِرْبُةُ مِنَ الليْل فقضَاهُ بالنهار 
(09) باب ما جَاءَ في التشديد في الّذِي اد ١‏ 


ر ل 


N3)‏ باب ما جاء في الذي يصلي الفريضة ثم يوم الناسَ دما صل 


هة 86م 


محتويات اجلد الثانى 


)4١١(‏ باب ما ذكر مِنَ الرأخصة في السجود على الثؤب في الحر والبرد 


(410) باب ذكر ما بسحب مِنَ الجُلوس في الْمَسْحدٍ يَعْدَ صّلاةٍ الصبْحٍ حتى تطلع امس 


)4١9(‏ باب ما ذكرَ في الإلتفات في الصّلاةٍ 


(414) باب ما ذكرَفِي الرَّجُلِ يدرك ُ الإمَامَ وَهُوَ سَاحدُ كيف يصنع 
)4١5(‏ باب كراهية أن يَنظِرَ الناس الإمَام رَهُمْ يام عند افتتاح الصّلاة 


(417) باب ما ذكِرَ فى الثناء عَلَى الله وَالصّلاةٍ عَلَى النبي صَلى الله عليه وَسَّلمَ 


قبل الدّعَاء 

نان اد فى E CR‏ 

)4١‏ باب ما اء أن صّلاة ليل والنهار مُثنى مثنى 

(419) باب كيف کان تطَوعٌ النبي صَلَّى الله عليه وسم بالنهار 

)4٠(‏ باب في كرَاهية الصَلاةٍ في لحف النسّاء 

(471) باب ذكر م ا خر يِن الي والْمَملٍ في صلا اتطوع 

(YY)‏ باب ما ذكرَ في قِرَاءة سورتين فِي رَكحَةٍ 

كح نب م رن ندر رهد إلى a a‏ 
(4؟4) باب ما ذكر في الصّلاةٍ بَعْدَ المَغرب أنه في ايت أفضّل 

)٠٠٠(‏ باب ماذكرَ في الاغتِسّال عِندَ ما ْم الرّحُلُ 

4035 الي كا وير OT E‏ الخلاء 

۷ ابا ون اھا يز العامة يرن انان ارو و الور 
6480 باب ما بتكب ن المن 'في'الطهور 

(۲۹) باب قذر ما يُحْرَعئٌ مِنَ الْمَاء في الْوْضُوء 

(47) باب ما ذْكِرٌ في نطلح بول الغلا الرضيع 
GES SNES‏ لمّائدة 
)٤۳۲(‏ باب ما ذكر فِي الرحصة في الأكل وَالنوم إذا توضا 


للجنب 
کے 
س 


. باب ما ر في قل الصّلق‎ (ETT) 
3 باب‎ (fT) 


2 


